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آكأ ۲٥١٢ ا٥٤ "٥٥ما٥٥ 01ٴ)٤٤٤ہ ٢٢٢۱٢٠ ٥ما* 1٦1 1]٥٢٦:.‏ ا 
٦٥۷۶٥۹ ا٦ ٥٥ا٥ |٦ 5أ٥٠٥٥٥ام٥٥٥م+) ٥|"‏ ٥ما‏ ا۳۷۱ 5۷٥٦۹٥۱۹٣٣‏ 
80١1 ٥ہہا٥ااأ٥٥ ٢۷٢٢١٢٦٥١٠٢٥١٢٤۹‏ ٢٦ا‏ ں٥٥٥‏ ٭٭ںہ'اوأا٥٢‏ ٠٤٤٢٥۱١ہح٥]]‏ ٥١٥5ا‏ 


۹٢٥٥ اا٦م0٥۲٥٥٥٠.‎ 86ا٥٥ 5ا ٭ا8ا)‎ 1٣] اہةىا٥ ہ۱٭ں٭أ1‎ ہ٤‎ ٥ااوأہںأ٭‎ 
1٥0۲۷٥۲ 58۷۷۸٠٠٢٢ ٦٥۸٤1 ا۷۷۱ ہاہ٥ااہ :ا‎ ا٥‎ ٥٥۷۶٥٥ ۷۷۹۲۳ 6٥ 
۲٥٢۹٥٢٥٥٥٥٢٢ 1٥ 15٥٥٥ ٥ا دہ‎ ۱٠۴١ ٥ہہا٥۱ا آد‎ ٤۷٤۱۱٥ مادد ١1ا1 آہ‎ ٥۱٥٥ ۵ 
0٥ا٥زآ آجاہ30150 ٥داںہ٥٭ آہ‎ )]٥١٢١٢٠١ ہ٠‎ ٣٢٢۸٠٠١٢٣ ٥1٥٥ا‎ ٣م٥٥‎ ۴۷ 
۲1006 ۷۷۰۵۵٥۲٣ ۱۷۷۱ا‎ ٦81 اا٭٥اأ٥:؟اک‎ ہ٥‎ ۱١ "ا۷۱۱٢١أ٥١٢ ہ‎ 6٥ 
٤ام‎ ء0٥0601‎ 53 م٥0‎ 8031۷20. 

ا٣‎ ا٥1١‎ ٥٥:١٥0 "٥٥ما٣٥٥‎ 1١ اہ٥كهق٣١۷٢۰٢‎ ٠٤٤٥ ۷ ہ١‎ ٤ا١ 0اا )لا‎ 
م0٦٥٥‎ ٦١١ ا٥:٭ٴما‎ ٥٥٥٥٥٥ ]ہن ٤اہ ٥ا١ اح٠٥٥٘د٥٥3اهہ ٤]ا1 ۷ا۷ داں٥ ۳م‎ 
۲۱1۷۶٠۱٥١۹٥١ 3801 ۱٥۱۷٣٢١ ۲٥ا‎ وأ٥۔۹۲١۱۷۰۲٥٥٥٠ ؤ۵ ,ٔ۳ ٢۷١۲ا ہہ‎ 
١٥٥ أہ 1۹۷۰۲ 1ا 551۲3۱۱۷ما‎ 15١ ٢٥ا‎ وأ٥اد٭ه‎ ]]١١۱۲۷ ہ۱٥٢٢١١٥,‎ ۷٥٢۷7 
ہ٢۱اأ‎ ٥اا‎ ۷ 3٥13ا‎ ۷۶60. ۷۸۷۲۴۵۲٢ 8٠ ١ا١‎ "٥٥٥06٥ ا٦‎ 006٥0 ۱۹۷" 
۲٢۱۷۷۱٥١٥٢ ٦٢١ ا٥٥٤0‎ 38٥3۷٥٢٢ ۲٥٥٥۵٥٥٢٢ ۲۲٥۱٢٢ ٦١١۷۱٢٢٢ ۸13۶1 
۲٢۷۹۹۱٥٢3۱۱ ۹83۰ا ۸۱۱۴۲۶ ۱اا‎ 

٥0۵ٌممأہ‏ ٠٦9٥ا ٤:١‏ ۷۷۰۲ ٥٣ام٥٥ء‏ ا٢٢أ٥:‏ ا 
٥ا ٦٢۷۷١٠٢٢٦‏ اہ ٠٦ام٥٭٥ہ 10۷٥٢١٢٥٠۹ ٥0ہأ ٥ا٥ 1ا:٥1١٥۱٢ا٥٥ ٦٥٥‏ 
٥‏ ا٥ہ‏ ام5 |٣ ال٣ اأأ٥٥٤٥أد ٤٠.‏ 1936 ١ا‏ ٥٥۰١م‏ ٥٥لا٥٥٥١٥٤ا5‏ 
6 ا ٥0١| ٥اأ ٥٥:٥٥٥ ٢٥٥٥ ہ٤ ٣۷٢١۸٠۹٠٠٣٣ 8٤٤٢ ہا٥٥ا ٠661‏ اہ کائہ)٤اہ‏ 
5ا6 ۷۷۲۳ ٢۱٥۷۰٢٢١٥٠٥٠.‏ ۷١د‏ ٥٥٥٥۱۱م٥ا‏ ٢٢٥٥٥ا٥۱‏ ٭ا٥ہەم‏ ١اا‏ اہ ٥٥٦0م‏ 
۵م ٥٥٥٤ ١٥١٢٥٤ ۱1٥٥۷٥١8١٢۸٢٢‏ أ8 أہ 31أ|ا ١ا1 ۲٥٢۹٥٢٥٥٥٥٥٥ |٦‏ 
٢ ٥3۷29.‏ ا٤٥أ٠٥٢"‏ ما 3١‏ ٥٥06م‏ 

ا٦‎ اا١‎ ۱٢ا٥‎ ١٥٥ما٣‎ ٥ 1١ م۲٣۱٣‎ ٥٥٣٥۷٥ اوہاہ۲۶۷۰۱۳۲‎ ۰٥۱30 
٥٥٥805 ۷۰۱٥٢ا‎ 1٥٢٦ گا‎ ٥٥01 1]٥:۱٥٥٥۷٥ ا٥:‎ 21131۷۶٥١۹ ۳١ 6١۹ 
2018 ۲٥٥۷٢٢ ٦۱١٥۹٥٣۷5٣٣٢۱ ۷امہ٭ ہام‎ ٦١ 5116:٥٦٥ال٥‎ ٥ن‎ ۴٥ ٥ 
ا٥٥٢۷‎ ا٥٥٥ا۔‎ ا٦‎ ۱۸ا١ ہ۸ تامہ٥٥ا٦ام اه ا:۷ ام‎ 6۷۷۸٣٣٢٢٣١ 58 
١٥٥٦٥0۳٥٢٥٣٥ آ5ا ہہ ا١٥اا٥۲ کاا ۔.ہھدام‎ م۲٥٥٣:١٥ہ٠٥‎ ٥٢ 1ا١‎ م٥6٥٥‎ ہ١‎ 56 
م6٥٥٥.‎ ۲٢٥٥٥۹١٥۹ ۱3۷١ ام٥٥٥ة‎ ١٤ں‎ 1أ۱٥١‎ :ا]3١‎ ں٥‎ ا٠‎ 1ا١١ اہ ؿا-نااہِ‎ 
٢1٥01٥٢٥۶31٥٥ ٥٥ ٢ا١‎ ١٦٥٥٥ ہاا٥اا٘٢‎ 1٥6٥٥1ا٥‎ ہ٤‎ 2018 ٣٥٥٥تا٥٦‎ ٤٥ 
٢٥10۷٥٢١٥٢٢٥٢ ہ١‎ ۲۳٥٥٠6 ١٥٤ہ‎ ہاد-٭-20۹٣‎ ٦۷۸۰۸٥٤٥13٦6٤8٥٥ 0٥ 
0٥۷ اأ٥٥۹٥‎ 11١ 5ما۲11]٣٤٥۵۸٣٣١‎ 151١ أہ ا٥ ەم‎ ]۱]3۰١ ۱۱٢۷ 6٢٥٢۴٢٢ 16 
)ہہاا٥ٰہو٭‎ ہ٤‎ ٢۷٥٢٠۵٠٠٢ ا٦‎ ٤5٥٥٢ م٥٥٥٥.‎ ۲٦٥ م٥٥‎ ہ٤‎ اهٴہو‌ں٥وە٥‎ 
0٥0۷ا‎ 0م٥٥٥٠‎ ا٭3٥ آہ‎ و٣٥٢‎ ا٣٣م:۱‎ ۲٣٥:٥. ۲٣٭‎ ٤58٥ 3١ کا8‎ 0 ا٣٥5‎ 
اا8اوا5ا‎ 0٦٥٥٥٢ ا53١‎ 6060 ۲٥ا٥٥٥٥٤٢‎ 151٥ ٦٢١۷٥٢٢٢٥٢١٢ 885 1 7 
ا٥۷١۱‎ 5١1٥ ۷ما‎ ٥8۱4٥ ۷۷ ۸۰8۱ ہاا٥٢‎ ۷۰۷۸۰۸٥۲١٠٣١ ٭ا1ا‎ 3011 1٣١١۱۷٥٤ ٦3١١ ٥ 
١٥٥٢٥ا٥٥‎ 1ا١ آہ ۷مہ٭ ہام‎ ٢۷٢٢۸٠۵٠٠۴٢٠۰ 86:أ٥١٥٥‎ 1اأ٭١۱٥٠٥٥٢٢م‎ ۹٥ 
ہ٤‎ ال۳١ں‎ م06٥٥‎ 1٠1١ ہہ٥٥:٥ماع آأہ‎ ٥٢٢٠١٠٢٢٢ |۷١۰ ام٥٥٥‎ 33۷۶60 
198010 016. 

۲5٤68 10٥6 ۷طاہما٥٥٥٠٥‎ ہ١٥‎ ٦ہ٥١٥٥٥٥‎ ا٥6١٤‎ ہ۱۷۱۶أ٥٥٢‎ × 
٠ہا٥٥آا٥‎ ۲٥۷٥٠٥١٥٢ ۷۹۸٢٥٢٢٥٢٢ ہ١‎ ٥١٢١١٥٢٢ م۱۷۷۱۰١٥/٥9و٥‎ ۱١۷٢ ۶۵۹ 
0۲٥٥٢ ٢۱۱٢ |1٥١ ١٥ا‎ و٦6٦‎ 601 آہ‎ ٥٢٢١٠٢ ٢٦و1ا٭.‎ ۸۰ ٥ ٥٥٢٢ 6 ۵ 
603۲٥١ آہ‎ ٦۷٢۷۸۸٢ ٢ا٠و5ا٭۰58۰‎ ام٥٥٥‎ ١ہ٥٥م١ہ٭ت٥ا٥‎ ١٣ ۷۷۲۱٣ ا1٦[۷١ں ا‎ 
٠ہہاداب‎ ٤٥٥٥٥٥٥ ٥٥ا, آدہ”لازاہم‎ 100116161013. ٥۱٥۸۵۱| ٦٢٠١٢ ٢او1ا٭‎ ]۵٥ 
امِہ٥‎ ءہ۷٥۲٥٥٥‎ ۸۰۰۱۲١۱٥٣ ا٥ ]ا‎ ٥8 ٦٢۷٢٢٠١ 1٢٥٥٥۷ ٥ا٤٠‎ ١٣ 1٢٥6ا‎ 
٢٢0واطاک‎ 8٥٦0 ٥٦٥۷٢ 800 1٣٥٢6 ١ء0‎ اا٥‎ ہ٥٠‎ 1اٴا٥٥٥٥٥٭٥ب ا‎ 710 
۷۲30ا‎ ٢٤0واطاک‎ ہ٥‎ ٠5٥١ امدع٥ ب×ح۰ ,٥0د ناوہهھدذا ,۹٥٥۲ء ۷٥ںہاہہ آہ‎ ٣ ۰. 
اہم‎ ١٥٥٥ ٥۱١۱٥٠٥, 1٢٢٥٢١, ۱311٥٥٦3۹٠٢ "٥ 15:۷ ٥٠٤٤٤٣٠. ۱ ۱۷۵ ا٥‎ 
1٢۱٢٢ ٤5(٭مہا٥٦ ہ٭ ۷۷ اہ‎ ا٦‎ ٠8ا٭‎ م٥٥‎ ہ٥‎ ٠١١ مەااا'٭٥ا‎ >٥ا]٤٥١أ٥٥٥ آہ‎ 
۳۴۹130 ۷۵۷۶ ٤١٢ ۱۱۷۷۱٣۰۱٣ ۲٥٢م٥ءا٠ ٭ااوا أہ‎ ۷۸۷8۸۶ ہ٢٠‎ ٣]٥٤6٥٢ "٠٥٥٥:۰ 
٣5ج‎ ٥٠ا٥٢‎ 8081681 کا ٭ا18‎ م۲٥‎ ۱٥٠٥۷٥٥٥۷ ا٣‎ 1ا١‎ م6٥٥ أہ‎ 5 


م٥۱٥٥‎ ۷۷۲۱ ۲٥٥٥٥٥٥٥ ٠٤٥ ١58ٴ٭ ٭اأ18 ا‎ "٥٥ما٥٥‎ )58أ٭ا5ٴ٣‎ ٦3١ (٥5 
١٥ا۷‎ ۶٥٥ ا]3٦‎ ٣١٥٥٥٥٥ ٥ہ‎ ٥٣٥٥ا٥د:. اہ‎ ٢۱١١1٥٥٤٥ ال٢‎ مەہ٭ٴا٥٢‎ ٥ 
م۲۱٥٥‎ ٥١٥٤٥٥٣ ٥ں٠٥۷ آأہ‎ 1٠٤6 ام٥ا٤٤٤٤ آہ‎ ٣٢٢٢٠٢ ٢او٦ا٭‎ ١٣ 158٠١ ۴! 0 
۷۷۲۱۰ ١×٥٥٥. 8٥6 ٥أ٥٥:١ا٥ز٥‎ ٥ا‎ ٥تج أە ۷ا‎ ٥٥ ٢ا‎ ٥م‌٥ەاأاأآ٭ اەدہآاااەم‎ 
ەأ٤۷٣٥1أ۱٥٥٥‎ ہ٤‎ ۳٣۵۴1٥٢, 11١ 1٥ ۷ ام‎ ہم٥1٥٠٥٥61‎ ٢١8۷۱٠أ٣٥۹٠٥٥١٢‎ ١ںاان‎ ٢۰ ٤5 
0٥۷اہم:‎ ۹٥ 11۱٥٠٥١ ا٥٥اا‌٘٥ي×٭ آہ‎ ہہ٥٥ن.”٥ہ‎ ١ا۱ما٥٥د٦٥‎ ٥٥٥۵0۹١1 ہ۶٥‎ 
۷۷۰٢٣٢, اا٥‎ ١١٥٥٥٥٥٥۱۲٤٥٥٥. ۷۰۳ ۲٥أ٥٥٥٥٥ج‎ ا٥‎ ]]٤ ۱٣ ٥”٥ 
ان٣١ں‎ م0٥٥‎ ٦۱3۷١ ۷اا ا٥٢" 50ا3‎ 3613۱۷2760 ا٥٢١.‎ ۱۸۲۸۲۷٥٢ 1ا١‎ 1ا٥٤‎ 
0٤٢۷۵٢ ,0۲۱۷۱۱۰٥٥ ١٥٥ ۳٣۲٣٣١٥ ٠٥اماا ۳لا ہہ‎ م٣١٥٥‎ ١٥٥ ۲" 
۲٥٥۵ہ1أ٥٥٢٥‎ ٦3١ 50ا8‎ ٥٥6660030131۷۶60 ٭(8] ا‎ ہا٥ما٥٥‎ ٥٥0٢٥۷٥ ٠٥٥ 
ەم٥ەاآآ‎ ٥ أ31ناااد‎ 0٥ ہ۲٥٥٥۰‎ 0٥٭ہو٢۲ماأ۰ا‎ ۰۱۱۹۱٥۱٢ ا‎ 1۰ 


اظہار ہہ 5ک 


سب سے پہلے میں خدائے بزرگ وبرتر اور ذات لم یزل کی 
شکرگزار ہوں جس نے مجھ بندہ خاکی کو تخلیق وتحقیق کے جوہر عطاء 
کیے اور میں اآُردو زبان و ادب کے بحر۔ بیکراں میں ایک ادنیٰ سی 
گر دی کے الع پری کاو یں کعی انی کاھائ :اکا نھرار 
محسوس نہ ہوتا تھا لیکن کہا جاتا ہے کہ سمندر میں اترنے کے بعد ہی 
اس کی گہرائی کا اندازہ ہوتا ہے اور ایسا ہی کچھ میرے ساتھ بھی ہوا بہر 
حال جن کے ارادے پختہ اور نظر خدا پر ہو وہ تلاطم خیز موجوں سے 
گھبرایا نہیں کرتے۔ اب جب کہ سفینہ کنارے آلگا ہے تو ضرورت اس امر 
کی ہے کہ ان احباب کا شکریہ ادا کیا جائے جن کی شفقت ومحبت اور 
مہربانیوں سے یہ تحقیقی سفر تکمیل کے آخری مراحل تک پہنچا ہے۔ 


اس تحقیقی سفر میں ڈاکٹر منور ہاشمی خصوصی شکریے کے 
مستحق ہیں جن کی رہنمائی میں یہ مقالہ پایہئ تکمیل تک پہنچا۔ انہوں 
نے تحقیق کے دوران ہر ہر قدم پر میری غلطیوں اور کوتاہیوں کو خندہ 
پیشانی سے برداشت کیا۔ میری ہمت افزائی کی اور میرے حوصلے کو 
گرماتے رہے۔ ان کے احسانات کو لفظوں میں بیان کرنا مجھ نا چیز کے 
بس کی بات نہیں ۔ 


ڈاکٹر سعید احمد اور ڈاکٹر کامران کاظمی بھی خصوصی شکریے 
کے مستحق ہیں کہ جنہوں نے تحقیق کے دوران آنے والی ہر مشکل میں 
میری رہنمائی کی اور میری ہمت بڑھاتے رہے۔ ڈاکٹر سعید احمد نے اپنے 
ذاتی کتب کائے سے کتب کی فراہمی مین :ایم کرتان :آ3ا گا این کے علاوہ 
مقتدرہ قومی زبان کے لائبریرین امتیاز صاحب اور بطور خاص ڈپٹی 
سیکرٹری جناب راشد حمید صاحبء اوپن یونیورسٹی اسلام آباد کے 
لائبریرین منور حسین کنٹونمنٹء لائبریری راولپنڈی کے لائبریرین امجد 
صاحبء نیشنل لائبریری اسلام آباد کی لائبریرین رضوانہ صاحبہ اور 
سرفراز صاحب اور میونسپل لائبریری ء راولپنڈی کی لابریرین کی بے حد 
احسان مند اور شکر گزار ہوں جنہوں نے نادر اور قیمتی کتب فراہم کر 
کے میرے تحقیقی سفر کو سہل بنایا۔ 

دوستوں میں شعبہ اردو فوجی فاؤنڈیشن کالج فارگرلز راولپنڈی کی 
دای ہر و کی ہر مشکل گھڑی میں میری ڈھارس بندھائی 
اور مسزسلمیٰ قیصر (شعبہ انگریزی) اور قیصر بھائی جنہوں نے ہمیشہ 


۷ 


اس خواہش کا اظہار کیا کہ میں دیگر سرگرمیوں کو موقوف کرکے 
تحقیق پر توجہ دوں 


ىن. کۓ علاوہ بطور خاص مسز شاہدہ جمیل (صدر شعبہ اُردو) 
فوجی فاؤنڈیشن کالج فار گرلز نیولالہ زار راولپنڈی جو اس تحقیقی سفر 
میں میری ہم راہی تھیں ان کی معاونت اور رہنمائی نے مقالے کی تکمیل 
میں اہم کردار ادا کیا ۔ میں دل کی گہرائیوں سے ان کی شکر گزار ہوں ۔ 
علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی ء شعبہ عربی کے عریبک ٹائپسٹ محمداعظم 
کی بھی ممنون ہوں جنہوں نے پروفیشنل طریقے سے کمپوزنگ کا کام 
کیا۔ 


والدین کی دعائیں میرے لیے وہ سرمایہ گراں بہا ہیں جن کا جتنا 
شکر کروں کم ہے۔ والد صاحب خدا انہیں غریق. رحمت فرمائے ہمیشہ 
میری کامیابی وکامرانی کے لیے دعا گو رہے اور والدہ صاحبہ ہر کڑی 
دھوپ میں میرے لیے چھپر چھاؤں بنی رہیں اور میری علمی 
سرگرمیوں کو قدر کی نگاہ سے دیکھتے ہوئے میری ادبی کاوش کو 
سراہتی رہیں ۔ 


اس کے علاوہ اپنے شریک سفر(مرحوم) کی بھی احسان مند ہوں 
جن کے کہنے پر میں نے اس تحقیقی مقالے کا آغاز کیا۔ سسرصاحب اور 
ساس صاحبہ (مرحوم) کی محبت آمیز شخصیت بھی شکریے کی مستحق 
ہے۔ اپنے بھائیوں اور بہنوں کی بھی ممنون ہوں جنہوں نے اس تحقیقی 
کام کے دوران میری ہر طرح کی مدد کی اور میرے راستے کے کانٹوں 


کو چنتے رہے۔ 
امید ہے کہ میرے دوست احباب میری فروگزاشتوں سے صرف 
نظر فرمائیں گے۔ 
مقالہ نگار 
نصرت جبین 
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انسان دوستی کی تعریف اور پس منظر 


انسان دوستی 
انسان دوستی کو انگریزی میں ٦٥٥3۸19٥1‏ کہا جاتا ہے ۔ یہ ایک ایسا 
نظریہ ہے جو انسانی تاریخ کے ہر دور میں کسی نہ کسی طور موجود 
رہا ہے ۔ لیکن باقاعدہ طور پر ادب و فن میں اس اصطلاح کو یورپی 
سا ا ےج رت سے رک سر اش حم ۔ یہ نظریہ 
ایک تحریک کی صورت میں بھی اسی عہد میں ابھر کر سامنے آیا۔ تاہم 
بعد میں اس اصطلاح کو مذہبی اور سیاسی تعلیمات اور تحریکوں میں 
بھی استعمال کیا گیا ۔ 
شعرو ادب بنیادی طور پر انسان دوست افکار کے حامل ہوتے ہیں ۔ 
جن کا شعور شاعر و ادیب انسانی معاشرے کی اقدار ء روایات ء اخلاقیات 
نظریات اور اصول و مباحث سے حاصل کرتا ہے۔ گویا انسان دوستی 
فی رندگی کا شادی :خری اؤں نظ رک اتمائی کا خاضبتر ےساون 
فنکار انہبی انسان دوست معاشرتی اقدار سے متاثر ہوتا ہے۔۔ اس لیٌےۓ ان 
کے فن میں انسان دوست رویوں کا اظہار شدت اور 2+7 ہوتا 
ہے۔ یوں وہ اپنی تخلیقات میں مت وی 
معاشرتی زندگی کا تقاضا کرتا ہوا نظر آتا ہے تتطع کل سے 
دیکھیں تو "'انسان دوستی "' ایک وسیع 7۲0ە'"' اسطلام ہے جس سے 
فکری سطح پرادب کی تما م اصناف متاثر ہوتی ہیں ٠‏ 
زور بی اھاے علوم کی تحریک کے آغاز اور اس کے عہد میں " 
انسان دوستی "ےت نظریے پر بحث سے قبل ضرورت اس امر کی ہے کہ 
ہم ''انسان دوستی "' کی اصطلاح کو اس کے لغوی اور اصطلاحی معنوں 
میں سمجھ لیں ۔ تاکہ ہمیں اود تا نے ملا کہ 
ہو سکے ۔ 
ہیومینزم ء لاطینی ژیان کے لفظ (هه٤٢٢۹١٢٢٢)‏ سے ماخوذ بے 
جس کا لفظی مطلب '' انسان دوستی'" انسانیت ہے ۔ یہ نظریہ 
عظمت انسانی اور ای اقدار کا متقاضی ہے اور چونکہ یہ 
انسان اور انسانیت کی فلاح و بہبود اور اس کی بہتری کا 
دعویدار ہے اس لیے آج بھی زندہ و جاوید ہے ۔ 
انسان دوستی سے متعلق کوئی بھی بحث لفظٌ 9٥ں[‏ کو سمجھے 
بغیر نہ تو مکمل ہے اور نہ ہی اس کی کوئی اہمیت ہے : 
88٥۴۴٥0٥۷ ا٥م‎ ٥١٥ ٍ‏ ٥۲۱٥۷۸۷٥٦آمیں‏ ۰۸ا٥‏ کی وضاحت کچھ یوں 


ن3 


۳۱٣۱١٠۲۱٢ ۷۷۷۸۷ ہ١‎ ا٥١٣‎ 3٦1 ۲ہ‎ ۷۰۷۲۱۹ ۷۷۱٣۳ ٦٥٥٥٥٥٠2٥٥ 6٥ 
ہم0)آ‎ ۲۵۲٥:٥ ہ٤‎ 8٢ہ ٭:وہ٘ەا‎ ٣١١٠٥ ٥3٠۲٥٭:١٠۴‎ ما٥ہج‎ ۱ ٥۹ 
ا۷٥۲۹‎ ۲٢٥٤6 ٦٢١۷٢ ا٥٥٥5‎ ٥١٢۹٢۷ ۷۸۶٥٥٥٥٠ ٢۷٢٢۹٠٢٢, ا٦‎ 
٢ہاٰٴوا‎ ٥۹8۹:۱٥۸۲ ۲۵ط آل8 ٢ب8 .٭٭ںہواا‎ ٣١٥٢۰ ٥0٥٥٥ 1ا3٠٥٥6ہما و‎ ۶١٥ 
م1١‎ ٥ہ٠٥٥ أہ‎ اا٢‎ ٥٤٤4۷ ۸۰ 1٣١ ا٥٥٦‎ ۷۷۷۸۸۵۲ ٤٥٥٥006 88140 ١٢٢١۹ 
13م1‎ 2,000 ۷٥٢٢٢ 9" ا"‎ 32010۰ ٠3 ٦۹٢٣۹: ,۱۰۱5[٣ ٣۷٢۸۵٣ ٭أ‎ 66٣٥6٣ 


تیر 
2 


۲۱۷۷۱٥٣٢٢١٥۹٤۹ 0 "07 ]0 17٦7 دائو‎ 
019011۷۹۰۷۱۲۱۲ ۰۱۳۶۲٥۵٠۱۲٢٢ 550۱١ ٣٥ہ٥٥٥٥٥٥٥0‎ ۲٥٥م٥:٥‎ ہ١‎ ۷ 


ہم٥‎ ۲٥ 060 ۰ 

ترجمہ: انسان دوستی ہماری دنیا کو دیکھنے کا وہ انداز ہے جو انسانوں 

کی اہمیت پر ان کی ہیئت پر اور کائنات میں ان کے مقام پر زور 

دیتا ہے۔انسان دوستی کی بہت سی انواع ہیں مذہبی اور غیر مذہبی 

دونوں و قام اقشواق دوھک لے اتا سے موق و کہ لوگ ان 

کی تحقیق کا مرکزی ہیں ۔ جیسا کہ لاطینی مصنف ٹیرنس نے دو 

ہزار سال پہلے کہا" میں انسان ہوں اور کوئی انسان میرے لیے 

غیر/اجنبی نہیں "'۔ انسان دوستی ہمیں سکھاتی ہے کہ ہر انسان کا 

ایک وقار اور عزت ہے اس لیے اس کو ہر دوسرے انسان کی عزت 

کرنی چاہیے۔ 

61۷ ٠ہ‏ ۷٥۷٥٢اا٥الز‏ ' لغات سماجی علوم و فلسفہ " میں ہیومنز م 
کی تعریف ان الفاظ میں کی گئی ہے 

و بر کس مت ہی لعل ور اس سے پیدا 

ہونے والے برے تمدنی اثرات کو ختم کرنا ہے۔ ہیومن ازم 

امن کا حامی اور جنگ کے خلاف ہے ۔ دنیا میں جنگ ؛ 

استحصال اور ملکیتی جبرو تشدد کی وجہ سے پیدا ہوتی ہے ۔ 

انسانیت ایک مسلک ہے جو درج ذیل نکات پر مشتمل ہے ۔ 

ا منت روے ت ت تشت رد کہ 

ہیو منزٴم دراصل امن کا حامی دکھائی دیتا ہے ایسا امن جس میں 
انسانیت پروان چڑھ رہی ہو اور اسے اندرونی اور بیرونی طور پر کسی 
فتنہ و فساد کا کوئی خطرہ نہ ہو ۔ لوگوں کے حقوق محفوظ ہوں 
معاشرے میں عدل و انصاف کا دور دورہ ہو۔ کمزور اور زیر دست افراد 
توانا اور مضبوط ہوں ۔ ظالم اور مفسدوں کے ہاتھ بندھے ہوئے ہوں ۔ 
قوم کے افراد میں ہم آہنگی بددرجہء اتم موجود ہو۔ اِاسی صورت میں 
انسانیت کی بقاء اور ترقی ممکن ہے ۔ جن معاشروں میں بدامنی کا راج 
ہوتا ہے وہ جلد انتشار کا شکار ہو کر صفحہء ہستی سے مت جاتے ہیں ۔ 

ہیومنز م انفرادی آزادی کا بھی قائل ہے اور اس کے تسلیم کیے 
جانے پر بھی زور دیتا ہے ۔ آزادی کی قدر افزائی در حقیقت انسان دوستوں 
کا اہم موضوع رہا ہے۔ ان کو ایسی آزادی سے دلچسپی ہے جس کو انسان 
فطرت اور معاشرے میں بروئے کار لا سکے۔ کیونکہ کت انسان کا 
بنیادی حق ہے جسے وہ اپنی دنیا تعمیر کرنے ء اسے بدلنے اور ترقی 
دینے کے لیے استعمال کر سکتا ہے ۔ ہیو منز م کا یہ فلسفہ پوری دنیا ئے 
انسانیت کو آزادی و مساوات کے حقوق عطا کرتے ہوئے انہیں اخوت و 
بھائی چارے کی ایک لڑی میں پرو دیتا ہے۔ جس کے نتیجے میں 
انسانوں کی اپنی طرف سے رنگ و نسل اور زبان و علاقائیت وغیرہ کی 
بنیاد پر تیار کی گئی دیواریں زمین بوس ہو جاتی ہیں اور انسان اور 
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انسان کے درمیان ان غیر فطری امتیازات کی بناء پر تفریق و انتشار اور 
اہ کی اکن کی ام کر نسون و انی چو جات ہے 

تشریحی لغت میں انسان دوستی کو " بشریت پسندی " یا "انسان 
پسندی"' کا نام دیا گیا ہے اور اس کی وضاحت اس طرح کی گئی ہے ۔ 

انسان اپنے اندر زبردست قوت اور قدر کا حامل م ہے اور یہ 

انسان قوت اور قدر کی عزت ہے جو دیگر تمام کچ اقدار 

اور حقوق کا منبع ہے۔ انسان کے اندر کی کی" قدر'' کی بنیاد وہ 

امکانات ہیں جو ہر فرد کے اندر بے مثال حد تک موجود ہیں 

وہ تخلیق کر سکتا ہے یعنی تخلیقی قدروں کا حامل ہے ۔ 

پھر وہ زبان ء انسان ء تعلقات ء آرٹ ہ فن ٠‏ سائنس (علم) اور 

اداروں. کے ذریعے کسی سوک کے اور 

تھے اسائون ”تک تھا سیگتاتےں۔ ا کے الس خی 

قوتیں موجود ہیں بے ےت مت 

ہیں ۔ یہ خفیہ قوتیں اگر روبہ کار آجائیں تو انسان اپنی 

زندگی کو اپنی مرضی کے مطابق ڈھال سکتا ہے اور ٠‏ 

ضمن میں بڑی حد تک آزادی سے اپنی مرضی سے 

زندگی کا انتخاب کر سکتا ہے تر کت 

کو مسترد کر سکتا ہے جو انسان کو مایوسی میں مبتلا کر 

دے ۔ وہ ایسے نظام فکر کو بھی خاطر میں نہیں لاتا جو 

انسان کو انحطاط میں مبتلا کر دے یا بد اخلاقی پر اس کو 

مائل کر دۓ : 

چودھویں صدی عیسوی کے نصف آخر میں اٹلی میں " انسان 
دوستی " کو نئے سرے سے عروج حاصل ہوا اور اس تحریک کا نام 
'انسان پرستی "' بھی اسی زمانے میں پڑاء انان پرستی کے فلسفے کا 
اولین سراغ پانچویں صدی قبل مسیح میں یونانی مفکر پروتا غورس کے 
اس قول سے ملتا ہے ۔ 

افتان خاننات کن سام اقیام گا بسات نے اس بات گا ساضرم شر 
اشیاء ہیں وہ اس لیے ہیں کہ وہ ہیں اور جو اشیاء نہیں ہیں وہ اس لیے 
نہیں ہیں کہ وہ نہیں ہیں ۔ 

انسان پرستی کے فلسفے کے تحت انسان کو کائنات کا مرکز و 
محور سمجھا جاتا ہے یہ فلسفہ مکمل طور پر انسانی زندگی کا مطالعہ اور 
اس کی ترقی کی کوشش کرتا ہے اس تحریک نے ایک طرف تو مروجہ 
دقیانوسی توہمات سے اپنا دامن چھڑایا اور دوسری طرف علمی اور 
روحانی فیض حاصل کرنے کے لیے قدیم یونانی اور رومی ادبیات سے اپنا 
رشتہ قائم کیا ۔ انسان پرستی کا نصب العین یہ ہے کہ وہ انسانی فطرت میں 
موجود چھپی صلاحیتوں کو سامنے لائے اور انسان کی موجودہ زندگی کو 
اعلیٰ بنانے کی کوشش کرے ۔ حیات ء بعد الموت ٠ہ‏ مافوق الفطرت اور 
ترجیع کے مسا سی اسان سی کا کرای لی مو 
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خرلاتا بعد کال مت 6ا ال کر فک سی×اشات ورمکی*' کن 
و می ہے رہ 

انسان پرستی ان تمناؤں ء سرگرمیوں اور کامرانیوں کا نام ہے جن 
کے ذریعے فطری انسان مافوق الفطرت بن جاتا ہے۔ انسان پرستی کا مثالی 
نمونہ فطری انسان ہے نہ مافوق الفطری بلکہ وہ فطری انسان ہے جو 
مافوق الفطزی انان بلنے کۓ امکاقات رکھتا ہے ۔ 

اقبال خان " انسان دوستی "کا مفہوم "'انسا ن دوستی لبر م ازم 
جمہوریت''میں کچھ اس طرح واضح کرتے ہیں ۔ 

اس تحریک کا مقصد صرف یہ نہیں تھا کہ کلاسیکی علوم اور ادب 
کا مطالعہ کیا جائے بلکہ مقصد یہ تھا کہ ان میں زندگی اور انسان کے 
متعلق جو شعور اس کو ملتا ہے اس کو دوبارہ زندہ کیا جائے ۔ ان میں 
ایسی فکر اور سمجھ کارفرما تھی جو انسان کو مرکزی حیثیت دیتی ہے۔ 
اس کی قدر وقیمت کو اولیت دیتی ہے اور اسے تما م اشیاء کو جانچنے گا 
معیار ٹھہراتی ہے ۔ اسی طرح وہ انسانی فطرت ء اس کی حدود اور اس 
کے مفادات کا تجزیہ کرتی ہے ۔ 

انسان دوستی درحقیقت ایک عقیدہ ہے ۔ ایک ثقافتی تحریک ہے یا 
ایک تعلیمی پروگرام ہے جو صرف انسان سے مخصوص ہے۔ یہ انسان کو 
دائثرہ انسانیت میں رگھتے ہوئے مثالی انسان بناتی ہے۔ انسان کی 
صلاحیتوں اور کامرانیوں کو پیش نظر رکھتے ہوئے اسے عظیم بناتی 
ہے۔ انسان دوستی کا نظریہ یہ ہے کہ انسان کو عظیم بنانے والی چیز خود 
اس کی ذات میں پوشیدہ ہے وہ کسی اور ذات کی عطا کردہ نہیں بے ۔ 

ڈاکڑ سے الدین درویش انقی گت کی ''انسان دوستی نظریہ اور 
تحریک'' میں " انسان دوستی '"' کی وضاحت کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 

انسان دوستی کے نظریے اور تحریک میں انسان کو کائنات کا 
مرکو مھا جات سے داقتان کا شامین ۲ح ار ان کے امقاتات کی 
ڈنا بی اکس ھی نکی کہ ور شوعد کا میں ہے ے واج اسالی مت 
ضر 2 سای کی و ا کہ مطریق ہے ھکر سی کے 0ا اوت و دا ن1 
معیشت اور سائنس و ٹیکنالوجی کے ارثقاء میں اپنی اہلیت اور قابلیت کے 
ان مث نقوش مرتب کیے ہیں 

ہت انگ ناعش بت کے سا ضاتے سمش امو 
گرم سفر ہے ۔ آدم کی تخلیق سے لے کر آج تک پیدا ہونے والے انسان میں 
مذہب ء طرز معاشرت ء مزاج رویوں اور مذہب و تمدن کے اعتبار سے 
تو کافی فرق اور فاصلہ موجود ہے۔ لیکن مختلف ادوار میں ظہور پذیر 
ہونے والے ان تمام لوگوں کا انسان ہونا ایک ایسی قدر مشترک ہے جو 
انہیں تمام دی روح مخلوقات میں بہتر اور برتر کے اعزاز سے نوازتی 
ہے ۔ انسان اپنے اندر کئی جہاں آباد رکھتا ہے ۔ پہاڑوں کو ریزہ ریزہ 
کرنے ء سمندروں کو تسخیر کرنے اور آسمان تک بلند پرواز اڑنے کی 
اہلیت رکھتا ہے ۔ انسان کا شعور اسے نئے جہانوں کی تلاش میں 
سرگرداں کرس 
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منتخب ادبی اصطلاحات میں ' انسان دوستی " کی تعریف ان الفاظ 
میں کی گئی ہے ۔ 

انسان دوستی کے حق میں یہ کہا جا سکتا ہے کہ اس نے 

انسانوں کو زیادہ مہذب اور شائستہ ہونے کی ترغیب دی۔ 

انسانوں کو احساس دلایا کہ ان میں کتنی صلاحیتیں پنہاں 

ہیں اور وہ کس طرح اپنی مخفی صلاحیتوں کو بروئے کار 

لا سکتے ہیں ۔ 

ان تمام تعریفوں کی روشنی میں یہ نتیجہ اخذ کیا جا سکتا ہے کہ 
این ڈارخاتر ارت مین انسان سب سے محترم ؛ موثر اور فعال عنصر 

حیثیت رکھتا ہے۔ اس کو عقل و ادراک اور ارادہ و اختیار کی دولت 
ملی ےت ابس جہان رنگ او یی کے سارۓ تتکامے ایں کے یوجود سے قائم 
و دائم ہیں و تر مھت کے لے ہے وہ 
اید نے چے دنت کو اپنے قابو میں کر لے ۔ سورج 
کی تمازت سے اپنے چولہے گرم کرے اور تپتے ہوئے صحرا کو چاہے 
تو گل و لالہ میں تبدیل کر دے ۔ چاہے تو سمندروں کو مسخر کرے اور 
چاہے تو عناصر کی ترتیب سے نئے نئے انکشافات کر دے اور چاہے تو 
ہواؤں ء فضاؤں اور سیاروں پر حکمرانی کرے ۔ 

انسان کائنات کی افضل ترین مخلوق ہے ۔ اسے کائنات کا مرکز و 
محور گردانا جاتا ہے ۔ تمام مذاہب عالم میں انسان کو بنیادی اور مرکزی 
اہمیت حاصل ہے۔ دنیا میں جتنی بھی تہذیبیں پروان چڑھیں سب انسانی 
عظمت کی قائل: دکھائی دیتی بین ْ ۔ تمام مذاف عالہ ء مفکریخ اؤز 
ڈانشو رون کیر ان می کب وی سے ھکار 
انسانی محبت پر روشنی ڈالی گئی ہے ۔ گویا اس کائنات کی تمام رونق 
انسان ہی کے دم سے قائم ودائم ہے ۔ انسان کے بغیر یہ کائنات بے معنی و 
نے رقعت ہے انتا :این کانتاکہ کی اشْاءم بھی نس :او :انتا فی 
انسان دوستی کی تحریک کو جاننے کے لیے ضروری ہے کہ پہلے نشاۃ 
ثانیہ یا تحریک احیائے العلوم پر ایک نگاہ ڈالی جائے۔ جس نے انسان 
دوستی کی تحریک کو بنیاد فراہم کی ۔ 

٢‏ میں ترکوں نے جب قسطنطنیہ پر قبضہ کیا تو یونانی علماء 
جی فیططوم مو لہ ہے ای خکاوی کے مر وت وران لے 
بھاگ کھڑے ہوئے اور اٹلی میں پناە لی ۔یہ لوگ اتلی کے مختلف شہروں 
فلورنس (٥ہہ٥٢٢٢ا٢‏ ) بولانا ( وموەامھ) ؛ پا ڑ وا ( ں٥٥‏ ) وینس (٥٥اہ٥)‏ 
اور روم 80٥٥(‏ ) وغیرہ میں تو رت ےت بے 
بن گئے ۔ یہ علماء لوگوں کو یونانی اور لاطینی زبانوں کی تعلیم دے کر 
اپنا گزر بسر کرنے لگے ۔ یہی علماء یورپ میں جو جہالت کی نیند سویا 
پڑا تھا اس علمی بیداری کا باعث بنے جسے یورپی نشاةۃ ثانیہ یا تحریک 
احیائے علوم کے نام سے موسوم کیا جاتا ہے ۔ مورخین کے نزدیک 
تاریخ یورپ کا دور جدید بھی اسی تاریخ سے شروع ہوتا ہے 


یورپ پر نظر ڈالی جائے تو قرونِ وسطیٰ میں یہ عیسائی مذہب کا 
پیر و تھا ۔ پوپ تمام ممالک پر اپنی حاکمیت قائم کیے ہوئے تھا اور ہر 
کیو کا رتا رو کرت سی تج می و مد ور کے 
نہ کر سکتا تھا۔ چودھویں صدی تک اس مذہب کی حالت نا گفتہ بہ تھی ۔ 
راہبوں اور پادریوں میں بدکاری اور عیش پرستی عام تھی۔ دوسری 
ما ترجا کے کید کے متاتی ہے سے حور جک سے سے 
یونانی اور لاطینی زبان کے عالم اس گھٹن زدہ ماحول سے تنگ آچکے 
تھے۔ وہ مذہب کے تنگ دائرے سے نکل کر آزاد فضا میں سانس لینا 
چاہتے تھے اور نئی آزادی کے لیے سرگرداں تھے ۔ یونانی اور لاطینی 
زبان کے شاہکاروں کے مطالعے نے ان میں وسعت نظری کو فروغ دیا 
اور ایک نیا نظریہ حیات عطا کیا و ہت ےت میں 
بدگمانی پیدا ہوئی اور وہ مذہب کو کلیسائی عہدیداروں کے ظلم وستم اور 
رعاتو سے گا شجہ یسوھتے گے مدان کے نیک ہلت ٹریرہ 
مسائل کی پابندی کا نام تھا ۔ اس کے برعکس یونانی اور لاطینی نظریہ 
حیات تنگ نظری کا شکار نہ تھا ء بلکہ وہ باہمی ہمدردی اور رواداری کا 
درس دیتا تھا ۔ 

اٹلی نشاة ثانیہ کا مرکز بنا۔ اس ملک میں یہ اثرات پہلے ہی سے 
موجود تھے۔ اس ملک کے تین بڑے پیش رو داھے ( 000و 0)ء کر یکا رتا 
)0:٥۵0011116018(‏ اور نیت ارکٹ (٥:٥01ع)ہیں‏ ۔پیٹرارٹ اتل ك سب سے 
ہلا انسان دوست شا اور آدیب تھا پیٹرآرک کو سمجھنا نشاة الثائیہ کی 

کو سمجھنا ہے ۔ ''پیٹرارک پہلا ماڈرن انسان ہے اسے احیاء العلوم کا 
7 ا ارت ور کہ تو 

واللین نے بیٹر ارک کو قانون کی توای حاطل کر کے ال عم 
کدماپھیجا تو بجاتے قائون کا مطالعہ کرنے کے ان نے مشاہیر قدما ورجل 
ء سیرو اور سنیکا وغیرہ کی کتب پڑھنے کو اہمیت دی ۔ قانونی رسائل میں 
اق کے ھی ول کی موم دی رم وہ ا ٘ے موی شع ررمی خراے 
تھے۔ ان تحریروں نے اس پر ایک نئی دنیا کے دروازے کھولے جو 
فلسفے اور ادبی فن کے دروازے تھے ۔ وہ انہی کی طرح سوچنے لگا اور 
انہی کی طرح لکھنے کی خواہش ہونے لگی ۔ پیٹرارک اپنے دوستوں اور 
آئے وائی نسل کے نام طویل خط لُکھتا پسند کرتا تھا ۔یہ چونکہ کلیسا کے 
جبرو استبداد ء رسوم پرستی؛ توہم پرستی اور روایت پرستی کے خلاف 
تھا۔ گرجوں اور خانقاہوں میں فسق و فجور کا دور دورہ تھا۔ اس لیے 
پیٹرارک نے کلیسا پر سخت تنقید کی اور اہلِ کلیسا کی گندم نما جو فروشی 
کا خوب تمسخر اڑایا۔ 

سے ا کے کے لی کی سوچ میں تبدیلی لانے کی بھر 

پور 

ڈاکٹر فا طمہ تنو یر''پٹیرارک''کے با رے میں ان خیا لا ت کا اظہا 
ر کر تی ہیں ۔ 


پیٹرارک (١/۳٣۔٣۱۳۰)‏ ایک ہنگامہ خیز دور میں پیدا ہوا 

جبکہ یورپ میں کافی جنگ وجدال اور تباہی و بربادی برپا 

تھی ۔ فرانس اور انگلینڈ میں سو سالہ جنگ چھڑی ہوئی تھی۔ 

اس ہنگامہ خیز دور میں اطالوی نشاة ثانیہ کا آغاز ہوا۔ جوانی 

میں پیٹرارک نے اطالوی زبان میں عشقیہ نغمے لکھے تھے 

اور روم میں ۱۳٣١‏ میں لنگ رابرٹ نے اس کو قومی شاعر 

کا اعزاز عطا کیا تھا۔ لیکن بعد میں وہ کلاسیکی ادب میں 

اس قدر محو ہو گیا کہ صرف لاطینی زبان میں لکھنے 

لکھانے لگا ۔ اس کے لاطینی زبان میں خطوط کو بے حد 

مقبولیت حاصل ہوئی۔ اس طرح اس نے کلاسیکی ادب میں 

انہماک اور اس کی انسانی اور ادبی اور اس کی جذباتی 

خطیبانہ اور شخصی خوبیوں سے لوگوں میں دلچسپی پیدا 

کر دی یہی انداز فکر اور انداز نظر بعد میں ہیومنزم کے نام 

سے معروف ہوا" ۔ 

رفتہ رفتہ پیٹرارک کی تعلیمات کو فروغ حاصل ہوا۔ پیٹرارک 
سیسرو )01٥٢6(‏ کا بہت بڑا مداح تھا۔ اس نے سیسرو کے بہت سے کام 
کو نہ صرف دریافت کیا بلکہ اس کا ترجمہ بھی کیا ۔ ٣٣٣١‏ میں ویرونا 
میں قیام کے دوران پیٹرارک کو وہاں کی ایک کلیسا ئی لائبریری میں 
سیسرو گۓ كُمَشذہ خطوط سے جو اس نے 
٥٤‏ :6,۵ں٤8۲0اوروں٤ہ‏ 1ں( کے نام لکھے تھے۔ سیسرو کے خطوط میں 
رون نکی کی پریں عو کی د ھی رر ان کے سے ای 
نثر نگار کے شاہکار نمونے تھے۔ پیٹرارک اٹلی کی ریاست فلورنس کا 
رہائشی تھا۔ .کت ے ےرت 
فلورنس میں موجود علمی و ادبی حلقے نے اس کے کام کو آگے بڑھایا ۔ 
فلورنس میں انجیل مقدس کی تفسیر اس کے اصل متن کے مطابق کی اور 
نہیں سے افسان ڈوستوں: ہے ابچی ذھر یج کی نیا3 و کھی ۔ 

موڑرکی کی سر مھ را ام کے مر مرو کی سام وو مار 

نے اٹلی کے ذہن پر تسلط جما لیا۔ اسے مذہب سے فلسفہ کی 

ری رک جا ار کت 

نسل پر پاگان (٥وەم‏ ) فکر و فن کے خزانے منکشف 

کیے۔اری اوستوم اوہ۸ کے وقت میں بھی علم کے دیوانے ان 

افرادنے 89ں یعنی''انسانیت دوستی''کا نام حاصل 

جح لئ وہ ڈاسیت 7 کے اع کی ۲318ا یعنی 

اپنے اخیناسنات رحثبات کی رو فاتی اون دکھ :اب سظی کی 

لطیف شان و شوکت کے ساتھ اب انسان ہی نوع انسان کا 

موزوں مطالعہ تھا اور ان حوالوں سے ہی وہ قدیم یونان و 

روم کے ادب و فن میں بکثرت اور کامل طور پر ظاہر ہوتا 

ہے۔یہ انسان دوستی تھی ۔ 


آزازانہ تنقیدء معروضی غور و فکر اور حصول علم کے آزادانہ ر 
وت آگا آغان دوا۔ گج نائی اعلوی طلفعی علوم ایحادات: و تحلیقات: اور 
سائنسی ترقی کے لئے راہ ہموار ہوئی۔ نجوم جیسے روایتی علوم کی 
بجائے کیمیا اور فلکیات میں دلچسپی لی گئی۔ نقاشی؛ سنگتراشی اور فن 
تعمیر بھی نئے افکار و نظریات اور نئی علمی فضاوں ‏ سے متاثر 

روکےاس مہہ کے مہو فنمان کرت کی ترچماتی هر ہے کے بجانے 

زندگی کی ترجمانی کرنے لگے۔آزادیء فکر کی فضا نے انفرادیت پسندی 
کے رجحان کو تقویت دیسائنسی طرز فکر نمودار ہوا غلسفہ کلیسا کے 
اثرات سے آزاد ہوا۔ اخلا‌ق کے بجائے موتِ اہم ہوگئی۔مذہبی عقیدت مندی 
کی جگہ تہذیب نے اور مذہبی پابندی کی جگہ کلچر نے لے لی۔ کلچر ہی 
کا لفظ عام ہوا۔ ادیبات یعنی 66 0[ہوہوںا سے واقفیت کلچر کا معیار ہوئی 
اور نئے انسان کو 8٥01٥٥:ں!‏ کہا گیا۔ 

یہ انسان دوست ہی تھے جنہوں نے قرون وسطی ٥ە٥٥ا0100:اور‏ 
احیاء العلوم 861066 کی اصطلاحات متعارف کرائیں ۔انہوں نے قدیم 
گےلتے کلاسیکل کا لفظ استعمال کیا۔اور اسی کلاسیکل کی تجدید کےلئے 
احیأالعلوم کا لفظ استعمال کیا۔قدیم اشیا چونکہ ماضی کا حصہ تھیں اس 
ے سکوں کو تاریخ کی گراں قیمت دستاویزات کے طور پر جمع 

گیا ۔عوامی کتب خانوں کے قیام پر زور دیا گیا۔ ان انسان دوستوں نے 
ےت ےت ڈھونڈ کر خریدیں ۔ ناقابل خرید مسودوں 
کی نقول اپنے ہاتھ سے تیار کیں اور نقول تیار کرنے والوں کو تنخواہ پر 
اپنے ساتھ گھر میں رکھاقدیم ادب پاروں کے تراجم بھی کئے گئے ۔انسان 
دوستوں کی یہ کاوش انسان دوستی کے فروخ میں ممدو معاون ثابت 
ہوئی۔اس کے ساتھ ساتھ چھاپے خانے کی ایجاد کے باعث کلاسیکل اور 
جدید تحریروں کی اشاعت ہوئی۔ 

انسان دوستی کی تحریک اب اٹلی سے نکل کر سارے یورپ میں 
پھیل چکی تھی۔ فرانس میں اسکی سب سے زیادہ صحت مند صورت کی 
مثال ملتی ہے۔ مونتین ایسا ادیب تھا جس کی تربیت یونانی ادب اور فلسفغفے 
کے مطابق ہوئی تھی۔ اس نے یونانیوں سے انسانی فطرت کی طرف ایک 
نیا رججان سیکھا۔اس گے :نردیک نکی غیی ایک قریح سے ہلک سیاشۓ 
اعلیٰ تقریح ہے۔اس کے بعد :اسان دوستیٰ کی انقہائی فکر اہن جرمنی کے 
مارٹن لوتھر کی صورت میں سامنے آئی۔یہ پروٹسٹنٹ فرقے کا بانی 
تھا۔اس نے پوپ کو خدا کا نمائندہ ماننے سے انکار کیا اور پوپ کے معافی 
ناموں کو شاہراہ عام پر جلوا دیا ۔اب انسان دوستی کی اگلی منزل انگلستان 
قران لئ :اون وباق جا کن اھے قام جاتے کی ہین ہو کر من کی 
معلمین اور فلسفیوں کا ایک گروہ وجود میں آیا۔ جنہوں نے انگلستان میں 
انسان دوستی کے سلسلے میں اہم کردار ادا کیا۔ اس میں اہم نام ٹامس مور 
کا ہے۔ اس نے لاطینی زبان میں اپنی مشہور کتاب یوٹو پیا 01۸ رالکھی۔ 
اس کتاب میں خیالات میں نئی تبدیلی بہت عمدگی سے کی گئی ہے۔یہ 
کتاب افلاطون کے فلسفے پر مبنی ہے اور اس کی تبلیغ کرتی ہے۔ 


9 


ٹامس مور کی کتاب یوٹوپیا فان ترسی 07و1 کے 
میں دائمی اہمیت رکھتی ہے۔اور اسکی ہستی انگریزی ہیو 
مثالی ہے۔چونکہ اس عہد میں یونانی اور لاطیتی زبانوں کو کلاس 
درجہ حاصل تھا۔ لہذا بہت سے ادیبوں اور شعرانے اسکے سیکھنے پر 
توجہ دی۔جو ن کو لت٠٥ام‏ ہل نے لاطینی اور یونانی پڑھانے کےلئے 
سینٹ پالز سکول ٭٭ 80٥٥0٤‏ ٤ا۶۸.‏ بنایا ۔اس کے اٹثرسے ایراسمس 
۸8 جو ولندیزی تھا نے نئے علم کی تحریک چلائی اور اسی اثر 
کے باعثر ٹامس مور نے یوتوپیا عام٥ہا‏ لکھی۔آخرکار کلاسیکی ادب کا 
او ٤ی‏ کے رس تھے و لی اسر نے 
زاویوں نے ایک نیا رخ اختیار کیا ۔پاپائی نظام کی مذہبی اجارہ داری نے 
دم توڑ دیا۔حسدیوں سے قائم جابرانہ نظام کا خاتمہ ہواللوگوں میں تنقیدی 
شعور کا آغاز ہوا اور ار ے کے 
جب عیسائیت کو روم کا سرکاری مذہب قرار دیا گیا تو رومی 
حکومت کو مقدس سمجھا جانے لگا۔مغرب میں رومی پوپ اور مشرق میں 
یہ کا پوپ بہت اہم تھے۔پوپ لاطینی زبا ن کا لفظ ہے جس کے 
معنی باپ کے ہیں ۔ پوپ کو ٥٤٤٦ء‏ تک پاپا کہا جاتا تھا۔اس عہدمیں مذہبی 
راڈ ہے ےس رو تا کرت اس ہے تواست 
روم والوں نے 0ری ام ہماری کلیسا تمام کلیساوں کی ماں اور ان 
سو سے 
2 کو مضبوط بنیادوں پر استوار کرنے والا پہلا 
شخص گریگوری اول تھا۔ ''پاپائی نظام کو گریگوری ال 
(۹ ۰۔ ۰) نے تقویت پہنچائی'۔ اس عہد میں بہت سی 
وحشی اقوام عیسائیت میں داخل ہوئیں ۔ جس کے باعث پوپ 
کی بے می بے پناہ اضافہ ہوگیا۔ اِاسی کو دینی اور 
دنیاوی طاقت کا سرچشمہ قرار دیا گیا۔اس طرح پوپ کے 
اختیارات وسیع تر ہوتے چلے گئے اور وہ لامحدود اختیارات 
کاو ا ح2 الکن مئٹھا: 
پاہائی نظام کی بدولت پزپ فوث اختیار کر گیا جین کا ىطات تھا کۂ 
تمام دینی اور دنیاوری اختیار کا مالک پوپ ہے۔ اس کا ہر لفظ قانون 
ہے ایک صری یت کی جا سکتی ۔حکم عدولی کے مرتکب افراد 
کر ایی ۔بھگتنا ہوں گی۔عوام کو حقوق نام کی کوئی چیز حاصل نہ تھی 
۔مختلف جنگوں میں انہیں زبردستی جھونک دیا جاتا۔ اسکی مثال ایسی 
بتائی گئی ہے کہ وہ بھیٹریں ہیں جہنیں کھانے کو کچھ نہیں ملتا لیکن 
ان کی اون کاٹی جائے گی۔ 
پوپ کی لامحدود طاقت کا دور جسکی ابتدا 7 
اور سترہویں صدی تک یورپ کے تمام بادشاہوں کے تخت 
و تاج عملاً پوپ کے ہاتھ میں جے پوپ ار ری و وھ 
کے مطابق جیسے چاہتا اقتدار کی کرسی پر بیٹھاتا اور جسے 
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عافااکفت و کم سے متغری کڑ تا گرا ہکات کا پورا 

اختان بوھا کس ہاتھوں مین ٹاش جرین "او خامرین 

صدی میں پورے یورپ میں صرف پوپ ہی کا ڈنکا بج 

رہاتھا۔یورپ کے تمام حکمران پوپ کے ہاتھوں کٹھ پتلی بنے 

ہوئے تھے۔صرف پوپ کا قانون ہی سب کچھ تھا۔ 

پوپ کی مداخلت سے ایک طرف انگلستان کراہ رہا تھا تو دوسری 
طرف فرانس اپنے بادشاہوں پر کلیسا کا کنٹرول دیکھ کر کڑھ رہا تھا۔اس 
کے ساتھ ہی شمالی پورپ کا یہ خیال تھا کہ اسکگی تہذیت دیٹی قدروں ۔کۓ 
ساتھ بندھی ہوئی ہے۔اس لئے کلیسا سے مفر نہیں ۔ دوسری طرف معاشرہ 
رجال کلیسا سے ناراض ؛اس کے سلوک سے ناراض اور اسکی تعلیمات 
سے گریزاں تھا۔ 

پوپ کے ایک ہاتھ میں پوت کے باشاوں کے تاج تھے تو 
دوسرے ہاتھ میں عوام کے دل و دماغ کی باگ ڈور۔ تمام لوگوں پر علم 
کے دروازے بند تھے اور دینی معاملات میں عقل سے کام لینے والے کو 
گرفتا رکر لیا جاتا اور عبرت ناک سزائیں دی جاتیں ۔عوام میں سے 
کسی کے سر میں سر کشی کا سودا سماتا تو اسے الحادوبے دینی کی سزا 
کین ام عدالت تفتیش (مەنانەاں۹٥ا)‏ قائیٰ گی گئئۓ۔ جسکی شاخیں پورے 


یورپ میں تھیں ۔ 
ایک اندازے کے مطابق 9 9 سے ۰۸ ۰۱۰ تک ان احتسابی 


عدالتوں نے تقربیاً تین لاکھ چالیس ہزار آدمیوں کو مختلف 

سزائیں دیں ۔ان میں صرف٢٣‏ ہزار وہ تھے جن کو دہکتی 

ہوئی آگ کی نذر کیا گیا۔جن لوگوں کو سزائیں دی گئیں ۔ان 

میں کئی عالم ءفاضل موجد اور سائنس دان بھی شامل تھے 

۔اس دور میں کسی قسم کی کتاب شائع کرنے کی ممانعت 

تھی۔مشہور سائنس دان گلیلیو جس نے دوربین ایجاد کی تھی 

اور ای کے مشہور سائنس دان برونو کو بھی اشاعت علم 

کے جرم میں تشفھلز ھا گنا تھا 

پندرھویں صدی کے پوپ کے بارے میں یہ رائے عام تھی کہ 
اسکا کوئی فیصلہ غلط نہیں ہوتا ۔اس لئے اس کے حکم کے آگے کسی کو 
دم مارنے کی مجال نہیں تھی۔سولہویں صدی میں پوپ نے گناہ گاروں 
میں معافی نامے فروخت کرنا شروع کر دیئے گویا گناہ گاروں کو معاف 
کرو کا اختیاں اسکے پائن تھا معافی نامون :کو فروخت کہ رنے لئے 
گلی گلی میں ایجنٹ مقرر تھے۔جو مختلف قسم کی صدائیں لگا کر ان کو 
فروخت کرتے۔ 
آؤ بڑھوءجنت کے دروازے کھل رہے ہیں اگر تم اب داخل نہ ہو گے تو 
کب داخل ہوگے۔ تم بارہ پنس کے عوض اپنے باپ کی روح کو جہنم سے 
نوا بن کے پ کرات ارنے تاظلت ہو کہ اپے باب کے لئے این مستی 
نجات بھی نہیں خرید سکتے۔اگر تمہارے پاس اور کچھ نہیں ایک کوٹ 
ہے تو وہی اتار دو تاکہ اس متاع گراں بہا کو خرید سکو ۔ 
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پوپ نے مظالم کی انتہا کر دی ظلم کا یہ سلسلہ تقربیاً اٹھارہویں 
+7 

پوپ صاحبان نے آپنی تمام تر بدکرداری ءدنیا پرستی؛ 

بداخلاقی ءدینی و دنیوی اور روحانی پرا گندگی کے علم الرغم 

اپنے نقادوں پر ظلم و ستم کے پہاڑ توڑ کر رکھ دئیے اور 

اس سلسلہ ء جبر وتعدی ؛ستم اور جور کو ایک دو سال ؛پانچ 

پچاس سال نہیں بلکہ صدیوں تک پھیلایا۔اپنی متزلزل پاپائیت 

کو سنبھالنے اپنی بد اعمالی کو جائز قرار دینے ؛اپنی جہالت 

کو تقدس میں چھپانے اور اپنے اخلاقی انحطاط کو اپنی 

عظمت میں سنوارنے کی کوششوں میں انہوں نے بربریت 

کو مات کردیا۔ 

انسان دوستی کا مذہبی پس منظر جاننے بعد ضروری ہے کہ 
اس تحریک کے سیاسی پس منظر پر بھی ایک نگاہ ڈالی جائے۔ 

انگلستان میں پارلیمان تیرھویں صدی میں وجود میں آئی 
۔پارلیمان کے وجود میں ہے اور ئن کے درمیان اختیارات 
کی کشمکش کا سلسلہ شروع ہو گیا۔انگلستان میں سٹوارٹ خاندان ۱۸١١‏ 
تک حہممران رہا ۔اس خاندان کا آغاز جمیز اول ٢‏ ٠۔٦٦٦۱)سے‏ ہوا۔ 
انگلستان کے بادشاہ عموماً مطلق العنانی کی طرف راغب تھے۔یہی وجہ 
تھی کہ جمیز اول میں بھی مطلق العنان بننے کی خواہش موجود تھی 
لیکن پارلیمنٹ اسے ایسا نہیں کرنے دیتی تھی ۔جس کے باعث بادشاہ اور 
پارلیمنٹ میں تنازعہ شروع ہوا۔ایک شدید کشمکش کی صورت پیدا ہوگئی۔ 
جسکی بازگشت اگلی صدی تک سنائی دی۔جمیز اول کہا کرتا تھا ' بادشاہت 
گاردی سے کا کے ھی ہے سے کر تی اہی میں کے سھتا سی وچ 
ہے کہ وہ عوامی حقوق آزادی رائے اور اختیارات کی شخصی مرکز یت 

معاملات پر پارلیمنٹ کے ساتھ ہمیشہ الجھتا رہا ۔ 

جمیز اول اپنی رعایا کو " بادشاہ کے آسمانی ہونے " کا درس نئے 
سرے سے دینا چاہتا تھا۔ لیکن پارلیمنٹ اس شاہی تصور کو دوبارہ زندہ 
نہیں کرتا چاکی این سای مم کا تیج و تنک مین رت 
نے پارلیمنٹ کو تو ڑ دیا ۔بادشاہ کے اس ة قسم کے خیالات کے باعث لوگوں 

دلوں میں ہے ےت رہ کو راس ہت 
اول (١٢٦٦۔۹٢٦۱)‏ آیا ۔اپنے باپ جمیز اول کی وفات کے بعد 77 مارچ 
٥‏ کو تخت نشین ہوا۔ ایّے يات: کی طرخ خارلشن اول ھی۔ پا لسنت کی 
رت وت 5 ماود می اگ راو ھی اف کی سا خدار دی 
لگانے شروع کئے کے ئا اذرے ناک مطلق السانے کا نو کیا بادشاہ کے 
خلاف آواز بلند کرنے والوں کی سر اوق کا سامتا کرنا پڑتاہر طرف خوف 
اور دہشت کے سائے متڈلات دکھائی دیتے ت دوسری طرف پارلیمنٹ 
کے ممبران برسوں سے عوامی حقوق کےلئے بڑّی استقامت سے جدوجہد 
کر رہے تھے ۔یہی وجہ تھی کہ انہوں نے ۱٦٢۸‏ میں چارلس اول کے 
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سامنے ایک درخواست پیش کی۔ جیسے حفوق انسانی کا پروانہ قرار دیا 
گیا۔جس کے الفاظ یہ تھے کہ 
بادشاہ پارلیمنٹ کی منظوری کے بغیر کوئی ٹیکس نہ لگائے 
سپاہیوں کو نجی مکانوں پر پہراداری کےلئے مقرر نہ کیا 
جائے ۔زمانہ امن میں فوجی قانون نافذ کرنے کی غرض سے 
ارمی افسروں کی تعیناتی روکی جائے اور کسی شخص کو 
اس وقت تک گرفتار نہ کیا جائے جب تک اس کے خلاف 
حالات میں ری کے سای لق از کات آتا چلا گیا ۔چارلس 
اول کو اختیارات کی تقسیم قبول نہ تھی اور دوسری طرف پارلیمنٹ مطلق 
العنان کو قبول نہیں کرنا چاہتی تھی۔ جس کا نتیجہ یہ نکلا کہ چارلس اول 
اور رعایا میں دوری بڑھتی چلی گئی۔اور آخر کار رعایا نے ایک فوج 
منظم کر کے 'ناتشاہ کے خلایت جنگ روغ کرادی نار ایسسٹری پارٹی کی 
فوج کے جنرل کر امویل نے شابہی فوجوں کو شکست دی۔٣٣‏ جنوری 
۹ کو چارلس اول کو گرفٹار کر لیا گیا اور مقدمہ چلا کر عدالتی حکم 
کے ذریعے ٠‏ جنوری ۹ کو وائٹ ہال کے سامنے موت کے گھاٹ 
اتار دیا گیا۔اس کی موت پر تبصرہ کرتے ہوئے خالد ارمان کہتے ہیں ۔ 
'اسکی موت نے ایک بار تو انگلستان کا پورا حکومتی نظام ہی بدل دییہ 
وہ لمحے ت جب بادشاہ کا لقب اور دارالامراء کا وجود ختم کردیا گیا''۔ 
اب انگلستان کی تاریخ کے عہد آفریں اور ناقابل فراموش دن تھے 
کیزککن جار لین رن کے فی جانے یں ہار لیمانی جس ریت کا آغان ود 
اس جمہوریت کا امر اولیور کرامویل تھا ۔بادشاہ اور کلیسا کے ستائے 
ہوئے لوگوں کو اولیورکرامویل کی شکل میں ایک انقلابی میسر آیا ۔یہ 
ایک ذہن اور متاثرکن فوجی رہنما تھا ۔جلد ہی اس نے ہمسایہ ممالک پر 
چڑھائی کر دی ۔ائر لینڈ اور سکاٹ لینڈ میں اقتدار حاصل کرلیا 
۔اولیورکرامویل پروٹسٹنٹ فرقہ کا حامی سپہ سالار تھا۔جس نے مطلق 
العنان بادشاہت کے خلاف جنگ میں ری کو شر تد 
اسکی طاقت اور حیثیت دونوں اپنے حامیوں کے سماجی تناعازت کو حل 
کرنے کی سکت نہیں رکھتی تھی اور نہ انہیں ایک نئے آئین کے لئے 
باہم متفق کر سکی۔کیونکہ یہ اختلافات بری طرح سے مذہبی اختلافات 
ساتھ جڑے ہوئے تھے ۔اس مرحلے پر آ کر سیاست اور مذہب ایک ہی 


- 


چورا ہے پر آن کھڑے ہوئے ۔پروٹسٹنوں نے کیتھولک فرقے کے لوگوں 


کرامویل نے کیتھولکوں کو شدید سزائیں دیں سے 6 
تک " لارڈپروٹیکٹر ' کے خطاب کے ساتھ وہ انگلستان سکاٹ لینڈ اور 
آئرلینڈپر حکومت کرتا رہا آخر کار ملیریا میں مبتلا ہو کر ٠١‏ ذدسمبر 
۸ کو لندن میں انتقال کر گیا۔ 

مائیکل ہارٹ کرامویل کے با رے میں اظہار خیال کرتے ہوئے 


یآ( 
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اکثریت کا خیال یہ تھا کہ کرامویل واقعتاً جمہوری روایات 
تے محلم تھا۔ لام عالات اس کے قاو:سۓ نان ہوگنے اور 

7 7 کر کڈ کرتا نا ڑا جد اس سنہ 

کرامویل نے کبھی فریب نہیں کیاء نہ تخت نشینی قبول کی 

نہ ہی مستقل آمریت کے قیام کی سعی ۔اسکا دور حکومت 

مجموعی طور پر معتدل اور بردباد حکمت عملی پر مبنی تھا ۔ 

یہ قدرتی چیز ہے کہ انسانی ذہن نا پسندیدہ افکار کو ہضم نہیں کر 
پاتا جب ظلم ءتعدی ءفسادات اور بدکاریوں نے اپنی انتہا کو چھو لیا تو اس 
قسم کے مظالم اور عیش پسندی نے عوام کے دلوں میں نفرت کے بیچ 
بوکے مر وع کر کر جس کا جع چو کات کول فرس سای مت 
مصلحین کلیسا اور مسیحی مذہب کی اصلاح کے لئے آُٹھ کھڑے ہوئے۔ ان 
مصلحین میں پیڑوالڈوء جان وائی کلف ء مارٹن لوتھر ء رچ رونگلی اور 
جان کالون وغیرہ کے نام قابل ذکر ہیں 

ان مصلحین ذ کر مت کو ایک نئی سمت عطا کی۔ سوچ 
کے زاویے میں 7 تبدیلی آئی اور لوگوں میں اپنے حق کے لیے 
آواز بلند کرنے کا حوصلہ پیدا ہوا ۔ جس سے کلیسا پر بے لاگ تنقید 
ایک طریل سال مھ چتھ یس گیا یف رالڈی فراشن کا :امن آ3 
جسے اصلاح مذہب کی تاریخ میں ایک خاص مقام حاصل تھا ۔ ا س نے 
بارھویں صدی کے اواخر میں کلیسا کے خلاف اعلان برات میں پہل کی 
۔ اس نے اپنی تعلیمات میں پوپ کے اقتدار سے انکار کیا ۔ اس نے اپنی 
قتاقر لاگی محی تلاکو عبل کرتے: اون عسثائیت کی ملع و شہیر 
کے :لے وق کن ذو اس سب کے باوجود پیٹروالڈ و کلیسا کے اقتدار کو 
کسی قسم کا نقصان پہنچانے میں کامیاب نہ ہو سکا اور آخر کار جلا 
وطنی کی زندگی بسر کی ۔ 

اس اصلاحی تحریک کی ایک اور اہم شخصیت جان و کلف کی تھی 
۔ جس نے پوپ کے اقتدار کے خلاف اعلان جنگ کیا ۔ 

اس نے کئی کتابیں لکھی ہیں جن میں پوپ پر سخت تنقید 

کی گئی۔ اس نے پوپ پر نکتہ چینی کرتے ہوئے بارہا اس 

بات کو دہرایا کہ پوپ کا دعویٰ سراسر غلط ہے کہ خدا 

اپنے اختیارات اسے سونپ دیے ہیں ۔ وہ کہتا تھا کہ خدا نے 

پوپ کو اختیارات ہر گز تفویض نہیں کیے۔ اس لیے 

ضروری ہے کہ انسان پوپ کی بجائے خدا سے اطاعت کا 

اظہار کرے :. 

ہاو ھت کو پوپ کے حاات وا فقاو ابد کر کے کے کے 
میں پوپ کے غیض و غضب کا شکار ہونا پڑا۔ پوپ کی نفرت اس حد تک 
بڑھ گئی کہ جان و کلف کے مرنے کے تیرہ سال بعد اس کی لاش کو قبر 
سے نکال کر جلا دیا گیا ٭وقت گا بر اوچی ران سے چاتا رچاااوں کاسا 
کا جبر و استبداد بدستور جاری رہا۔ اس نے اپنے خلاف اٹھنے والی ہر 
آواز کو دبانے کی کوشش کی۔ لیکن جب ظلم و ستم حد سے بڑھ جاتا ہے ء 
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سچ عیاری کی زد میں آجاتا ہے ء جب اخلاق وکردار پامال ہو کر رہ جاتا 
ہے ۔تو حق بات کہنے والا اپنا سر ہتھیلی پر رکھ کر نکل آتا ہے ۔ پھر 
زمانے کا کوئی ظلم ‏ وقت کی کوئی زیادتی اور راستے کی کوئی رکاوٹ 
اسے اپنے مقصد سے ہٹا نہیں سکتی۔ وہ بڑھتا جاتا ہے۔ اس وقت تک جب 
تک تڑپتی پٹی ہوتی انسانیت کو کون نین مل جاتا اور ظلم و سم کی :نیا 
ے_۔ جاتی ۔ مارٹن لوتھر ایسا ہی انسان تھا جس نے کلیسا کی بنیادیں 
ہلا کر رکھ دیں وکیا یا ھک کے وی ون یل کے ر کو چا 
پچیس سال کی عمر میں وٹن برگ یونیورسٹی میں معلم کے عہدے پر 
خاان جوا سی سی :ود وفانہ تھا جوا ان کے ذون مین پا پا یت کے خیالات 
ابھرنے شروع ہو گئے تھے ری 

7ے ےک ھھافای خی فان صرف 

کہ خدا اور بندے کے درمیان پاپائیت یا اور کوئی واسطہ نہیں 

ہے۔ لوتھر کا کہنا یہ تھا کہ پاپائثیت کا نظام انسان کی اجتماعی 

اور انفرادی ترقی کی راہ میں رکاوٹ ہے۔ اس لیے اسے 

بالکل ختم ہوجانا چاہیے ۔ 

مارف میں کے پر کے پر ظلم کے ات لم ارک با کیا 
یور اچ کے کیک دی مفرگت' بجی کی ا 0اا ا یقن ون 
بستی میں پادریوں کے ذریعے فروخت ہونے لگیں ۔ (او ٤٥ا‏ ول ) نامی 
پادری جو ان دستاویزات کی ایجنسی کا مالک تھا۔ لوتھر نے اس سے بحث 
کی اور کہا کہ دستاویزات مغفرت کا اجراء اور اس کی اشاعت انجیل 
خلاف ہے دائن کے مقتطلر تر کے چاو ےے نظر چوات کو ور قب کا اون ری 
لکھ کر ٢٦‏ اکتوبرك١٥۱کو‏ کرجا گھر کے دووازے پر آؤیراں کر دیا۔ گوپا 
یہ لوتھر کا پاپائیت کے خلاف باقاعدہ اعلان جنگ تھا ۔ " مارٹن لوتھر کا 
اصرار تھا کہ ہر فرد اپنا پادری خود ہے۔ پالدری اور پاپائی حاکمیت کے 
بغیر صحیفوں پر مبنی ایمان ہی کافی ہے ۔ گناہوں سے بخشش کے لیے 
وااولوں کے ور اک نات کی صوور کید 

مارٹن لوتھر کی آویزاں کی ہوئی دستاویزات نے جرمنی کے لوگوں 
میں ایک انقلابی روح پھونک دی۔ وہ پوپ کے خلاف اٹھ کھڑے ہوئے ۔ 
ابتداء میں پوت نے اس تحرزیک کی طرف کوئی خاضن توجہ تہ دیہ لیکن 
جب انقلابی سیلاب حد سے تجاوز کر گیا تو ۰۰٠۰‏ میں پوپ نے لوتھر 
ہے ہے وہ غلط قرار دیا۔ لوتھر نے اس 

پیغام کو نذر آتش کر دیا جس کا نتیجہ یہ نکلا کہ اسے مذہب سے خارج کر 
دیا گیا۔ اگرچہ لوتھر کے خیالات جرمن کے لوگوں میں خاصے پھیل 
چکے تھے اور دیگر متعدد افراد کے ساتھ وہ چند موثر جرمن شہزادوں 
کی حمایت بھی حاصل کر چکا تھا ۔ اب وہ تنہا نہیں تھا بلکہ اس کے 
ہزاروں جانٹار اس کے ساتھ تھے ۔ اسے ایک مستحکم قلعے میں پہنچا 
دیا گیا۔ جہاں وہ ایک سال تک پاپائیت کے ظلم سے محفوظ رہا ۔ 

مصلحین کی یہ اصلاحی تحریک در حقیقت پاپائیت کے خلاف ایک 
احتجاج تھی۔ جو لوگ اس تحر یک میں شامل ہوئے انہیں 
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پروٹسٹنٹ( 0۲٥6180‏ ) کہا گیا ۔ مارٹن لوتھر جب تک زندہ رہا کلیسا 
کے خلاف اس کا احتجاج جاری رہا ۔ لوتھر کی وفات کے بعدبھی یہ 
انقلابی تحریک جاری وساری رہی اور پاپائی نظام کے خلاف غم و غصے 
کی لہر کم نہ ہوئی۔جان کیلون نے لوتھر کے نظریات اور تعلیمات کو 
پھیلانے میں اہم کردار ادا کیا ۔کالون کی عمر اس وقت اآٹھ برس تھی جب 
لوتھرنے وٹن برگ میں گرجا کے دروازے پر پچانوے دستاویزات لکھ کر 
چسپاں کیے تھے اورپروٹسٹنٹ اصلاح کا آغازکیا کا کیلوی کی ذرییت 
اگرچہ کیتھولک کی حیثیت سے ہوئی مگر جوانی میں وہ پروٹسٹنٹ بن 
گیا۔١٥۱میں ٢ٰ‏ برس کی عمر میں اس کی معروف کتاب " عیسائی 
مذہب کے ادارے ۔۔'' شائع ہوئی۔ جس میں لوتھر کے نظریات کی حمایت 
کی گئی۔'' کیلون نے لوتھر کے اس چتڑے کی ھانک کی کہ تجات 
کےلئے صرف ایمان کافی ہے اور زمانہ ما بعد میں یہ عقیدہ پروٹسٹنت 
الٰہیأت کا نمایاں جزو قرار پایا۔'' 

کالون کی زیر قیادت جینوا یورپ میں پروٹسٹنٹ فرقہ کا مرکز بن 
گیا۔وہ مسلسل دوسرے ملکوں میں بھی خاص طور پر فرانس میں اس 
کے فروغ کے لئے کوشاں رہاللوتھر کے بعد معروف ہونے والے 
پروٹسٹنٹ رہنماؤں میں کالون کانام ہے۔اس کے افکار نے اپنے مقلدین کی 
زندگیوں پر گہرے نقوش ثبت کیے۔زونلی گل کیلون کا ہمصر تھا۔اس نے 
بھی اصلاح مذہب کی تحریک میں اہم کردار ادا کیا یہ اپنے پیشر و لوتھر 
سے بھی زیادہ متشدد تھا۔ اس نے کلیساکے نظام کو جمہوری بنیادوں پر 
استوار کیا اور اصلاح یافتہ کلیسا ٢٥۲ں 5٥١٥۱۱٥٥٥٥0٥‏ گے وجوَة کی تشکیل 

میں اہم کردار ادا کیلکچھ مدت گزرنے کے بعد اصلاحی تحریک کے 
ا در رت ارس ۔جس کا مقصد دونوں 
کلیساوں کے لیے ایسی راہ تلاش کرنا تھا۔ جو دونوں میں اعتدال پیدا 
کردے۔ لیکن کوئی خاطر خواہ کامیابی حاصل نہ ہوئی اور ہر کوئی 
دوسرے پرعرصہ حیات تنگ کرنے اور شدید جسمانی اور روحانی ایذائیں 
دینے میں مصروف رہا۔اس طرح یورپ آہستہ آہستہ پاپائیت کے شکنجے 
میں پھنس گیا اور مایوس لوگوں نے مذہب میں پناہ تلاش کی۔ 

فرانس میں ایسے عظیم انسان اور روشن خیال فلاسفر اور مفکر 
پیداہوئے جنہوں نے اپنی تحریروں کے ذریعے عوام کے اندر احساس 
بیداری کو جنم دیا اور انہیں زندگی کی راہیں دکھائیں ۔اس جدوجہد میں 
مائنٹسکو (١۸٦٥۔٥٥ھ۱)‏ والٹیئٹر (خ۹٦۱۔۱۸۸۸)‏ اور روسو ) 
۲۔۱۸۸۸( 0-4 لوگ اَل تھے 
والٹیئر فرانسیسی خرد افروزی کی تحریک کی ایک ممتاز شخصیت تھا۔ وہ 
آزادی فکر کا ایک بڑا مصلح تھا۔قیام انگلستان کے دوران وہ جس چیز سے 
متاثر ہوا وہ انگریزی جمہوریت اور شخصی آزادیاں ان سیاسی حالات کا 
یکسر تضاد تھیں جن سے والٹئیر فرانس میں شناسا تھا۔کوئی انگریز 
جاگیردارکسی کے خلاف سر کشی کا الزام لگا کر ایسے قید نہیں کر سکتا 
تھا۔والٹیئرنے اپنی ایک فلسفیانہ کتاب ١٥٥٥9٥‏ ا: ٥5۹م‏ ٭ ٥ا5‏ تحریرکی۔ 
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جیسے عام طور پر "انگریزی زبان کے متعلق خطوط ' کے نام سے جانا 
جاتا ہے۔اس کتاب نے فرانسیسی وذدیروں کو برانگیختہ کیا۔وہ مذہبی 
رواداری کا زبردست حامی تھا۔ فرانس میں پروٹسٹنٹ پیرو کاروں کے 
فا آعام کے متمدۃ یفاک راقعات چیحی کن این کے خود کی سی تب 
بی کے موس کے سے ھا دجاو اس ہے انز مضشرت 
کیا جاتا ہے۔''میں تمہاری رائے سے منتفق نہیں ہوں لیکن میں تمہاری 
آزادی رائے حق کے لئے آخری سانس تک جنگ کروں گا "'۔ 

والٹیئثر جیسے عظیم مفکر اور محقق نے اپنی نظموں ؛مضامین 
ء؛ناولوں اور ڈراموں کے ذریعے پاپائیت کے خلاف جنگ لڑی اور 
برائیوں کے خلاف علم بغاوت بلند کیا وہ کلیسا کے استدلال کے خلاف 
اس انہماک سے مصروف پیکار تھا کہ اپنے عمر کے آخری حصہ میں 
اسکی توجہ سیاسی ابتری اور استدلال کی طرف سے بالکل ہٹ گئی۔ 

مائیکل ہارٹ لکھتے ہیں کہ 

یہ والثیئر کی تحریر یں ہی تھیں جنکی بدولت جمہوریت 

مذہبی رواداری اور ذہنی آزادی کے تصورات فرانس بھر میں 

عام ہوئے اور اس حوالے سے تمام یورپ میں بھی اگرچہ 

تر سی کرت اہووری کی ترک مین دیگر لھا کے تج 

بھی اہم ہیں جیسے ڈیڈروٹء ڈی الم برٹ ؛+روسو ؛مونٹسکیو 

رس کا سا کے ای کے تد کشا یت 

تھا۔پہلی بات تو یہ ہے کہ اپنے تیز دھار ادبی اسلوب؛ طویل 

العمری اور بسیار نویسی کے سبب اسے قارئین کا وسیع حلقہ 

میسر آیا۔ جو کم ہی ادبیوں کو ملا ہو گا۔دوسری وجہ یہ ہے 

کہ اس کے تصورات نے خرد افروزی کی تحریک کی تشکیل 

کی اور تیسری وجہ یہ ہے کہ اپنے دور کے تمام اہم افراد پر 

والٹیئر کا پلہ بھاری رہا ۔ 

یں ایم ۔اے شمس الدین والٹیئر کو ان الفاظ میں خراج تحسین 

ھجت کس کات ظز اظرات کن ہن 

شروع کر کے عوام کے دلوں سے کلےسا کا تقدس خارج کر 

دیا تھا ۔ عوام پہلے ہی پا دریوں کے ظلم واستبداد کے خلاف 

ھے اور ان کی دولت وٹروک ہتے :متس تھے و القیثئر کی 

کو ور وی۔ سے عو کے کھ و وہ کور کا ہے ای 

گئی ۔ و الٹیئر شاعر ؛مورخ ء ڈرامہ نوےس ء فلاسفرء ناقد 

وت ایکن اہن ہے ۔حکومت رفک کے اخاوفت ایک 

لفظ بھی نہ لکھا تھا۔ "اسکی سب سے بڑی خدمت یہ ہے کہ 

تضحیک اور ہجو گوئی کی بدولت اس نے کلےسا کی 

فوقےت کے شاندار محل کومنہدم کر دیا اور انقلاب فرانس 

کے لیے زمین ہموار کی۔ 
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والٹیئر صاحب ثروت ہونے کے باعث تغیر پسندی کی طرف مائل 
تھا ۔ نظریاتی طور پر وہ جمہوریت کو ترجیح دیتا تھا۔ اسے لڑائی سے 
ےت وہ یہ نہیں چاہتا تھا کہ دوسرے ملک برباد ہوجائیں اور 

کا وطن پھلے پھولے ۔ 

اک کاں ٣۰‏ سی 27۸ھ کی رالل سن میں آفتان کر گال کت 
کے خلاف اپنی تحریروں کے باعث اسے مسیحی طریقے سے نہ دفنایا جا 
سکا۔ تاہم فرانسیسی انقلاڈب کے فاتحین نے تیرہ برس بعد اس کی قبر کھود 
کر اس کی باقیا ت نکالیں اور انہیں پیرس میں پینتھین کے مقام پر 
دوبارہ دفن کیا ۔ 

روسو ( ١۱۸۱۔۱2۸۸‏ ) معروف فلسفی سوئنرر لینڈ جینوا میں پیدا 
ہوا۔ وہ ذہین ء جدت طراز اور گہری بصیرت کا مالک تھا۔ جس نے دو 
صدیوں سے جدید ذہن کو متاثر کیے رکھا فرانسیسی خرد افروزی کے 
متعدد ازاد فکر ادیبوں سے اس کے دوستانہ مراسم تھے ۔ روسو کو اپنی 
ساس تحریرون کے ا6ھ ارواب سھا و ھفاد کے ختاب سے جرچاں بوڈ 
نو 

یہ کہا جاتا ہے کہ روسو کی تحریروں نے اشتراکیت پسندی ء قوم 
پرستی ؛ رومانویت ء مطلق انسانیت اور رد معقولیت پسندی کے فروغ میں 
اہم کردار ادا کیا > انہی ئے۔ اتقلانتًافرائس کے لیے راہ نمواں کگئ۔ اور 
مورستا ای سوار اھ کے چڑرھ تضور اج کی مین وضع کیں 

روسو کی سیاسی تحریروں میں دلچسپ اور حقیقی تسوز ات 
موجود ہیں ۔ تاہم ان میں سب سے اہم اس کی مساوات پر اس کا پرجوش 
اسرار ہے اور اآیسا ہی جوشیلہ احساس وہ موجودہ معاشرتی ڈھانچے میں 
موجود ناقابلِ برداشت غیر ہمواریوں کے متعلق ظاہر کرتا ہے۔ روسو خ 
شہرہ آفاق کتا ب(اہ٥‏ ہ0٥‏ ا9اہہ6) (معاہدئہ عمرانی ) کا پہلا کت 
سو ھا کے نووہ وہ نے لی کا حسم سراف 3 ایا 
ہے اور ہر کہیں وہ زنجیروں میں سے سے مممن جود کرھر پر ون کا آقا 
سمجھتا ہے۔ لیکن دوسروں سے زیادہ ہی غلام رہتا ہے''۔ 

روسو کا استدلال یہی تھا کہ فرانس میں اس نے تن تنہا روشن 
کیانی کی ماقیت اور الحاہ کا مقالع گیا معاہدھم۔ غیر اتی میں ورشو نے 
حکومت کے ظلم و استبداد کو بے نقاب کیا اور اس بات پر زور دیا کہ 
عوام بادشاہوں اور امراء کی غلامی کی زنجیروں کو توڑ کر آزاد 
ہوجائیں ۔ وہ سوسائٹی کے مصنوعی بندھنوں کو توڑنے پر زور دیتا ہے 
رو سو نے اس کتا ب میں جمہو ریت کی بھر پو ر حما یت کی اور حق 
خدا :داد یا تھا بہیوتے ٹکان۔ کا٣‏ ر وس کو اظلاب: فراسشن کا تما کا 
خاقات ٦‏ 

پس روسو نے سیاسی نظریات بدل ڈالنے میں اہم کردار ادا کیا اور 
اپنے جذبات سے لبریز تحریروں کے ذریعے فرانس بھر میں آگ لگا دی 
۔ اس کی تحریروں کے شعلے آج تک نہیں بجھ سکے اور اس لحاظ سے 
وی بے کس رع ہے اس کے ۸ط مین و کات 
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پائی لیکن آزادی ء حر یت اور انسان دوستی کا وہ سبق دیا جسے فرانس 
87( تە چیھھے 

ےے و سم 
۔پندرہویں صدی میں اسکی پیدائش ہوئی اور اٹھارویں صدی کے آغاز 
میں اس نے پورے یورپ میں مضبوطی سے قدم جما لیے۔ سیکولر ازم 
کا تاریخی پس منظر کچھ اس طرح سے ہے کہ قدیم روم میں 08 
امور کا بنیادی تعلق لوگوں کی ان دنیوی مصروفیات سے تھا جو وہ اپنی 
روزمرہ زندگی می ہیں اخو دک کے اوں یکا کسی اہو سی 
عبادات اور مذہبی رسومات سے کوئی تعلق نہ تھاگویا زندگی دو 
مصروفیات پر مشتمل تھی۔ ایک مذسی: رسرىی عیادات گی ادائنگی: کی 
مصروفیات جو پادری کے احکام کے تابع تھیں جبکہ دوسری غیر پادر 
یائی مصروفیات کہلاتی تھیں ۔ یہ ایک انسان کے روزگار ءتفریخ اور دیگر 
دنیوی مشاغل پر مشتمل دن بھر کی مصروفیات تھیں و عق 
وفیات میں انسان اپنی فہم و فراست اور عقل و سائنس سے کام لیکر اپنی 
روزی کماتا تھا۔جبکہ مذہبی عبادات و رسومات کی ادائیگی میں پادری کی 
اطاعت لازمی تھی۔ 

کلیسا کے اندر جسمانی حرکات؛ موسیقیءگیت ۔وعظ وغیرہ تمام 
کور وت فے اس ار ارم چک سے فاس شی انی 
پاپائی رسوم و عبادات سے نہ ہوتا تھا سیکولر مشاغل کہلاتے تھے ۔مطلب 
رہد کر اقاض دی کو یں کا ماظناہ می جافای رسای وا کا بای کو 
مگر اس کا مترادف کافر یا ملحد ہرگز نہ تھادگویا دنیوی معاملات اور 
اقتصادی و سماجی ضروریات پر مبنی تمام افعال جن کا تعلق فکر و 
ا ا س سی و خی ور و ار ھ وے ‏ 5ا کا کر ان کے 
تھے۔ کے ا سی اس کر ےورس ت6 
تعلق فکر و سائنس کے بجائے محض عقیدے و ایمان سے ہوتا تھا۔غیر 
سیکولر یا مقدس افعال تصور کیے جاتے تھے جو صرف پادری یا مذہبی 
پیشوا کے زیر نگرانی ہی انجام پاتے تھے ۔ 

گوپا پا ئیت یا مذہبی عبادات کی ادائیگی کے علاوہ جو بھی انسانی 
گرا د ضرق یا سستران مل کیہ تاھا جب مگرلن سی سرت اود 
میں اضافے کے باعث سیاسی؛ ھا خی اور اقتصادی دائرے میں وسعت 
پیدا ہوئی مختلف ادارے اور حکومتیں بننے لگیں تو اس کا نتیجہ یہ نکلا 
کہ کلیسا کا دائرہ کار کم ہونا شروع ہو گیا۔چنانچہ پانچویں صدذی میں 
پوپ گیلا سئیس نے دوشمیشری نظریہ پیش کر کے پوپ کو خدا کا نائب 
اور ریاست کا حاکم اعلیٰ قرار دے دیا۔ جس کے باعث پوپ نے ریاستی 
امور میں مداخلت شروع کردی۔ ہر طرف پاپائیت کا راج دکھائی دےتا تھا۔ 
اس تاریک عہد میں سیاسی فلسفہ عےسائی صحیفو ں اور قدےم رومن 
نے مبنی تھا۔ کی ار ت. کے سائی ڑا ناک کین ردان 


9ً 


جو نتائج نکلنے تھے وہی نکلےظلم وزیادتی سے ان طبقات میں احساس 
محرومی بڑھا اور ا کہ کا ال ری 6 وا اد اکھت کو ہے کے 
لئے قوت کا مزید استعمال کیا گیا۔ وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ ان طبقات 
میں یہ تصور را ئج ہو گیا کہ مذہب انسانیت کی ترقی کا دشمن ہے۔ 
چنانچہ اس کے خلاف علم بغاوت بلند کیا گیا۔ 

بقول سبط حسن: 

کلیسا کازوال اب دور نہیں تھا ۔چنانچہ جلد ہی ایسی تحریکیں 

اٹھیں وی در ا ا ا فک :ران کے کو سوہ سے 

خیالات کے حق میں سازگار ثابت ہوئے۔یور پ میں نشاة 

ثانیہ کا ظہور ءمارٹن لوتھر ءکالون اور زوینگلی وغیرہ کی 

پوپ کے خلاف بغاوتیں ءبرطانیہ میں ہنری ہشتم کا رومن 

گپثاہت اتی سای انعادرن ‏ مسن- اضاف متخ 

حرفت کا بڑے پیمانے پر فروغ ءامریکہ اور ہندوستان کی 

دریافت اور اس کی وجہ سے بین الاقوامی تجارت وصنعت 

میں اضافہ ءبرطانیہ میں خانہ جنگی اور جمہوریت پسندوں 

کے پاتھوں اناد جاز ئن او کا قنل ٭الوئی استحقاق لوکیٹ 

کے نظریے سے عام بیزاری اور پارلیمانی نظام سے 

وابستگی غرضیکہ معاشرتی اور سیاسی شعبوں میں سیکولر 

میلان عام ہوگیا۔ 

سترہویں صدی جو عقلیت کی صدی کہلاتی تھی ۔اس صدی میں 
سیکولر رجحانات کو مزید تقویت ملی اور اس کو پھیلنے پھولنے کا خوب 
موقع ملا ۔اس سلسلے میں پروفیسر " آرنلڈ ٹوائن بی " اپنے خیالات کا 
اظہار کرتے ہوئے کہتے ہیں کہ '"سترہویں صدی مغربی زندگی پر 
سیکولرازم کی بالادستی کی صدی ہے۔ سیکولرازم ہی کے طفیل مغربی 
معاشرے میں معاشی مفاد نے اور تحقیق و تفتیش کے دائرے میں سائنس 
نے مذہب کی جگہ لے لی"۔ 

اٹھارہویں صدذی انگلستان میں صنعتی انقلابءسیاسی انقلاب اور 
روشن خیالی کے عروج کی صدی تھی۔ والٹیئرء روسوہ اولباخ اور کانٹ 
وغیرہ جیسے بے شمار مفکر پیدا ہوئے جنہوں نے معاشرتی اقدار و 
افکار کا رخ بدلنے میں وا ات ےئ سرت 
کا آغاز فرانس اور امریکہ میں ہوا تو سیکولر خیالات نے عملی پیراہن 


پہن لیا 
٠ ۲‏ خ0 کہ اٹ 
سیکولر ازم اور معاشرتی زندگی 

انسانی معاشرت ایک نامیاتی مظہر ہے۔تاریخی طور پر معاشرے کو 
منظم و مستحکم بنانے کےلئے مختلف ریاستی نظام اپنائے جاتے رہے ہیں 
کبھی کوئی خاندان حق حکمرانی کا حق دار ٹھہرتا ۔ کبھی کسی مخصوص 
نسل یا زبان سے تعلق رکھنے والوں کو حق حکمرا نی ودیعت کیا جاتا تھا 
ازہ کوں۔ کس خاقن ند یا سلی کے سوایا انا متحبت خکبرانی 
کے اہل قرار دیئے جاتے تھے ۔ان مختلف نظاموں میں ریاست کے قیام 
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کاکفات ہیں فقسل رتا من اتاھنی رات گکاائذ گہی۔افتار کا 
فروغ قرارپاتا ءکبھی کسی خاص لسسل یا قبیلے کی منفعت کےلئے کشور 
کشائی اور کبھی اسے کسی خاص عقیدے کی ترویج واشاعت کے لئے 
بطور آلہء کار استعمال کیا جاتا ۔ 

مدتوں کے تجربات کے بعد انسان اس نتیجے پر پہنچا کہ ریاستی 
بندوبست کی یہ تمام صورتیں معاشرے میں امن و امانء عدل و انصاف 
اور ترقی کی راہ میں حائل ہوتی ہیں ۔ لہٰذا لوگوں کو تمام معاشرتی 
سہولیات بہم پہنچانے کا واحد طریقہ یہی ہے کہ ریاست میں حعمران اور 
رعایا کا فرق ختم کر کے تمام شہریوں کو ریاست کا مساوی رکن تسلیم 
کیا جائے اور ریاست کا کام صرف اور صرف انسانوں کی دنیاوی زندگی 
کو خوشحال اورپ مسرت بنایا ہو ۔ 

اس تناظر میں دیکھا جائے تو سیکولر ازم میں ریاست کا بنیادی 
مقصد ہماری دنیاوی یا زمینی زندگی کو بہتر اور خوشحال بنانے ہی میں 
مضمر ہے۔ سیکولرریاست اپنے شہریوں کو روٹی کپڑا اور مکان جیسی 
بنیادی ضروریات زندگی فراہم کرنے میں اہم کردار ادا کرتی ہے۔ لوگوں 
کو مناسب روزگار اور مناسب تفریحات مہیا کرنا بھی ریاست کی ہی ذمہ 
داری ہے ۔اس کے ساتھ ساتھ وہ لوگوں کے جا ن و مال +عزت و آبرو اور 
شخصی آزادیوں گی بھی نم داز اضرد لوگؤں کو مختلف وبائی امراض 
اور بیماریوں سے بچانا اور ان کی صحت کا خیال رکھنا بھی اس کی ذمہ 
داری ہے ۔ سیکولر ریاست کا یہ بھی فرض بنتا ہے کہ ایسے اصول 
وقوانین اور پالیسیاں مرتب کرے جن پر عمل درآمد کر کے معاشرے سے 
جرم اور تشدد کا قلع قمع کیا جائے اور پر امن معاشرے کا قیام عمل میں 
لایا جائے اور سب سے بڑھ کر یہ کہ ریاست شہریوں و ھت 
مختلف علوم وفنون میں ذوق پیدا کرنے کے جو مواقع فراہم کرتی ہے 
کے ذریعے جہالت کا خاتمہ کیا جائے۔ اس طرح سیکولر وی 
رر ضر را ور کی تر کے سس مر یر وھ امیا کروی کے بج ہے کو 
پروان چڑھاتی ہوئی دکھائی دیتی ہے ۔ 

بقول وجاہت مسعود ! 

سیکولر ازم انسانی معاشرے کی تنظیم و انضباط کا ایسا 

ریاستی نظام ہے جو واضح طور پر طے شدہ جغرافیائی حدود 

میں پیدا ہونے اوربسنے وا لے تما م انسانو ں کے بلا امتیا ز 

تحفظبہبود اور تر قی کی ذمہ داری قبو ل کرتا ہے۔سیکو لر 

رثات اع مغقاافة کے حضو ل کے ہے فیو‌عا مم آجٹتا 

عی مشا ورت اور انصا ف کے اصول بروئے کا ر لا تی ہے۔ 

سیکو لر ریا ست کی ایک اور خصو صیت یہ ہے کہ اس میں اقتدار 
اعلیٰ شہر یو ں کی ملکیت ہو تا ہے۔اس ریاست میں رعا یا اور حکمرا ن 
کا تصو ر نہیں ہو تا ۔تمام شہر یوں کو مسا وی حقو ق اور مرا تب دیے 
عافد دی کو ات تھی روامٹ سے حیق سر رعا داکی سا تر ات 
شہریت کا تصور اپنا یا جا تا ہے۔حکو متی مناصب کا مطلب شہریو ں پر 
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سک سار کرھائیں :جو کا ٹکار سیکا کان کرام گی کی رتا کن اور ینگ 
او ار اکا تھ ھا ری 5 سے کھھو سی اک ھی کو اج کر و کی پا 
بنیادی حیثیت حا صل ہو تی ہے ۔اس ریا ست میں تمام شہر یو ں کے لیے 
بر حور نت کے تر جس مو جو د 
تمام شہر ی اپنے سا تھ ہو نے والی نا انصا فی کے خلا ف آوا ز بلند کر 
نے کا حق رکھتے ہیں اور نا نانصا فی کا شکار ہو نے والوں کی داد 
رسی ریاست کے فرا ئض میں شا مل ہے۔اس طرح کو ئی سردار ءوڈیرہ 
چوہدری اپنی سماجی حیثیت کے بل بوتے پر کسی قسم کا ظلم روا نہیں 
رکھ سکتا۔ اس طرح ایک انسان دوست معاشرے کا قیام عمل میں آتا ہے ۔ 

مشتاق احمد سیکولر ازم پر روشنی ڈالتے ہوئے کہتے ہیں کہ 

سیکولر ازم کا سیدھا سادھا مفہوم یہ ہے کہ مذہب کی بنیاد پر 

کوئی انان دوسرے انسان کے ساتھ متعصبانہ برتاؤ نہ کرے 

۔ سیاسی اور معاشرتی لحاظ سے اس کے ساتھ کوئی ترجیحی 

سلوک نہ کیا جائے۔ کسی ریاست کا شہری ہونے کی حیثیت 

سے تمام انسانوں کو خواہ ان کا کوئی مذہب ہو سب کو 

یکساں اور مساوی حقوق حاصل ہوں ۔ آئین اور قانون دونوں 

تام اقائون :کو ایت جسے شقوق آؤرز تعقفظات بعطا کررے 

حتیٰ کہ ہر انسان دوسرے انسان کے مذہبی عقائد و شعائر کا 

احترام کرے اور اپنا مذہب یا نظریہ حیات بہ جبر اس پر ٹھو 

نسنے کی کو شش نہ کر _رے ۔ گو یا سیکو لر ازم کشا دہ نظر 

ی اور روا داری کا رویہ ہے۔ جس میں وسیع تر انسانی 

ہمدردی کا شعو ر کا رفرما ہوتا ہے۔اس کے علا وہ اسکی 

بنیاد خا لص عقل اور سا ئنٹیفک سو چ پر ہو تی ہے۔توہما ت 

اور بے بنیا د وبے سروپا خیالا ت کو سیکولر ازم سے کو ئی 

واسطہ نہیں ہوتا۔ سیکو لر سوچ یا سیکولر رویہ جس معا شر 

ے میں عام ہو جائے۔وہ معا شرہ ایک خو بصو رت اور 

پرژامن معا شرہ بن جا تا ہے۔ 

سیکو لر ازم میں سیکو لر ریاست عقل وخرد اور قا بلِ تصدیق 
شواہد پر انحصار کر تی ہے۔عفقل چو نکہ انسا ن کی بنیادی صفت ہے جس 
کی بنا پر اسے اشرف المخلوقا ت کا شرف حا صل ہواچنا نچہ انسا نی 
خرد اور شعو ر پر بھرو سا سیکولر فکر میں سنگِ بنیا د کی حیثیت رکھتا 
ہےلإذاسوچ وبچا ر کی صلا حیت کسی دوسرے کو منتقل نہیں کی 
جاای ارات تب کی کی شخھن کھی و سے انتا کے شر تا 
ر کر سکتا ہے۔ سیکولرازم ایک افادیت پسند نظر یہ ہے۔اسکا مقصدتمام 
موجودہ علوم اور دستیاب و وسائل کو بروئے کار لا کر ایسے ذرائع اختیار 
کرنا ہے جو انسانی ترقی اور فلاح و بہبود کے لئے موثر اور فائدہ مند 
ہوں ۔ 

سیکولر ریاست شہریوں کے تحفظ اور ترقی کےلئے مادی ذرائع 
بروئے کار لاتی ہے۔اس کے نتیجے میں حاصل ہونے والی مادی ترقی کا 
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ایک فائدہ یہ ہوتا ہے کہ شہری لالچ اور استحصال کے جذبات مائد پڑ 
جاتے ہیں اور اجتماعی بہتری کا جذبہ پروان چڑھتا ہے ۔سماجی ہم آہنگی 
کے نتیجے میں اخوت و بھائی چارے کے جذبات جنم لیتے ہیں .۔ 
انسان دوستی کا مضبوط رشتہ قائم ہوتا ہے۔انسانی زندگی کے بہت سے 
رنگ ہیں ۔دنیا میں طرح طرح کے جغرافیائی اور سماجی حالات پائے 
جاتے ہیں ۔ اسی طرح افراد میں تصب العین ءمفادات اور اقدار کے حوالے 
سے بھی لع بایا جات ہے شک انز انت این ظر کۓ تھا۔ اختاەفات کو 
تسلیم کرتے ہوئے کوشش کرتی ہے کہ ان سب کا ایک اجتماعی نظام میں 
اس طرح رہنا ممکن بنایا جا سکے کہ کسی فرد یا گروہ کے تحفظ حقوق 
نے فا کی ا ا کے و کو ا وک و ہے 
شہریوں کو اس بات کی تعلیم دینا ہوتا ہے کہ ہم ایک دوسرے کے نقطہ 
نگاہ کو سمجھنے کی کوشش کریں ۔ہم دوسروں کے طور طریقوں اور 
اقدان سے اختلاف ر کھ سکتے ہین :ان کی مخالفت ک سکتے ہیں :لیکن 
ہمیں یہ نہیں بھولنا چاہیے کہ کوئی انسان غلطی سے مبرا نہیں ہو سکتا 
ہے کہ میں جن لوگوں سے اختلاف ہے انکی معلومات اور علم ناقص 
ہوں لیکن ہماری رائے اور ہمارا علم بھی ناقص ہو سکتا ہے۔اگر ہم یہ 
سمجھ لیتے ہیں تو ہم مختلف طور طریقوں اور اقدار رکھنے کے باوجود 
دوسروں کے حق رائے اور حق انتخاب کا احترام کرنا شروع کرتے ہیں 
۔اسی سے معاشرے میں روا داری اور روشن خیالی کا آغاز ہوتا ہے۔ 
سیکولز ریاسنت انسانی آزادی کے اثبات کا اعلان ہے۔فرد:رانسانی کی آزادی 
+۔خوف سے آزادی ؛اظہارز کی آزادی ء بے کراں۔ ترقی کی آزادی۔ دراصضل 
آزادی سیکولر ریاست کے شہریوں کا بنیادی حق ہے۔ اس سلسلے میں 
سبط حسن اپنے خیالات کا اظہار کرتے ہوئے کہتے ہیں کہ 

سیکولر ازم کا بنیادی اصول یہ ہے کہ ضمیر وفکر اور اظہار 

راتے کی آزادی اشساع کا پدانتی خی ہے لہدا یں فرذ کو 

پوری آزادی ہونی چاہیے کہ راستہ خود تلاش کرے اور 

نکی کے قام فمائل خر اع اق کا خطق شفنٹ ارن اقابیات 

سے ہو یا مذہب و اخلاق سےءفلسفہ و حکمت سے ہو یا ادب 

و فن سے ؛اپنے خیالات کی بلا خوف و خطر ترویج کرے 

طاقت کے زور پر کسی کا منہ بند کرنا یا دھمکی اور دھونس 

سے کسی کو زبردستی اپنا ہم خیال بنانا حقوق انسانی کے 

انی ہے 

جمہوری حکومت کے بغیر سیکولر ریاست اپنے مقاصد پورے نہیں 
کر سکتی یعنی سیکولر رازم اور جمہوریت باہم لازم ملزوم ہیں ۔ جمہوریت 
سیکولر ریاست ہی میں کامیاب ہو سکتی ہے۔دوسری طرف جمہوری نظام 
کے بغیرسیکولر ریاست اپنے مقاصد حاصل نہیں کر سکتی ۔ جمہوریت 
انتظام حکومت میں شہریوں کی باضابطہ اور موثر شرکت کے طریقہ 
کار کانام ہےجمہوریت کے بنیادی مفروضات میں شہریوں کی 
مساواتءجمہورکی حاکمیت ٭قانون گی بالادستیءجواب ذہ عکومت اور 
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آزادي اظہار شامل ہے۔جمہوریت کے یہ بنیادی فکری تصورات در حقیقت 
سیکولرازم ہی کا حصہ ہیں ۔ 

سیکولرازم میں سیکولر ریاست انصاف کے بنیادی اصول کو 
مدنظر رکھتی ہے کہ کوئی انسان دوسرے انسان کے ساتھ ناروا سلوک نہ 
کرے اور کسی کی حق تلفی نہ کی جائے۔ دراصل انصاف انسانی معاشرت 
کی علامت ہے اور انسانی شعور کی عکاسی کرتا ہے۔انسانی معاشرے میں 
انصاف کے بنیادی تصورات کو مدنظر رکھ کر قوانین مرتب کیے جاتے 
ہیں تاکہ اس معاشرے میں رہنے والے ہر قسم کے گروہ کا تحفظ ممکن 
ہو سکے اور ایک پر امن فضا اور ماحول پیدا ہو۔یعنی ایسا معاشرہ جس 
میں انصاف کا بول بالا ہو وہی معاشرہ انسان دوست معاشرہ کہلائے جانے 
کا حق دار ہے۔ 
بقول چوہدری نیاز احمد 

گویا سیکولر ازم کا مطلب یہ ہوا کہ قانون سازی کے وقت 

خصوصیت سے اس چیز کا خیال رکھا جائے کہ اس سے 

ضرف ایک کاٹی ایک طیقم اون دک محصوضل کر وھ کے 

عقائد مفادات کی ترجمانی نہ ہو بلکہ یہ پورے معاشرے کے 

خیالات عقائد اور مفادات کا حقیقی پر تو ہو۔ 

بیکروں رآ وسکا ا قرو کی ڈ2ج ں وہ کے سے کے کا 

نے والے قوانین میں ردبدل کرنے کا اختیار رکھتی ہے۔ گویا انہیں عوام 
شک یئ و نٹ ہت تفریق 
کرتی ہےگناہ بنیادی طور پر ایسے فعل کا نام ہے جسے عقائد کی روشنی 
میں غلط قرار دیا جائے۔سیکولر ریاست گناہ سے کوئی سروکار نہیں 
رکھتی ۔اسکے برعکس جرم ریاست کے شہریوں میں طے شدہ حقوق و 
فرائض کی خلاف ورزی کا نام ہے۔ سیکولر ریاست جرائم کی روک تھام 
کی پابند ہے ۔اسکا فرض ہے کہ لوگوں کی جان و مال کی حفاظت کرے۔ 
اس طرح جنگ وجدل سے پاک ریاست کا قیام عمل میں آتا ہے۔ بقول 
وجاہت مسعود ! " سیکولر ازم کی حقیقی روح مساوات آزادی: رواداری 
٤احترام‏ علم اور تکثیریت پر مبنی فکری اسلوب کا نام ہے۔جسے معاشرے 
رہ دیے بغیر سیکولر ازم کی انتظامی ہیئت کامیاب نہیں ہو 

اس تمام بحث سے یہ نیتجہ اخذ کیا جاسکتاہے کہ سکولر ریاست میں 
تمام پالےسوں اور قوانین کا مقصد شہرےوں کو سماجی ومعاشی طور 
پرترقی کے مواقعے فراہم کرنا اور اس کے ساتھ ان کی فلاح وبہود کا 
خیال رکھنا ہے۔ ےعنی سیکولرازم سماج مرتکز نظام ہے۔ جو ریاست کے 
بسائے معاقرے کو :ار ات دےتا ہے ائن لے کہا جاسکتانے کر رٹانکت 
انسان دوست نظریہ ہے۔ 

مشتاق احمد انی کتاب '"'احتساب یا ١‏ نقلاب'"' میں 

شاو کے ران ففسشس کرتے ہیں ۔اس سے ایک 

ایسی ریاست مراد ہوتی ہے جس میں مختلف مذاہب اور عقائد 
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رکھنے واے سب لوگ مل جل کرمحبت اورپیارسے رہیں 

۔ایک دوسرے کے ساتھ رواداری برتیں ۔ ان کے مابین کسی 

قسم کا تعصب نہ ہو۔ایک ریاست کے شہری ہونے کی حیثیت 

سے سب کی حیثیت یکساں ہو۔سب کو مساوی حقوق حاصل 

ہوں سیاسی و معاشرتی لحاظ سے سب کا درجہ برابر اور 

ووسھا ھی ھن می کری میا اور تو ایں کر دی تی 

واعلیٰ نہ خۃ گردانا :چائۓ۔ یہ ہے سیکولر ازم جو کشادہ دلی ء 

رواداری اور مساوات کا ضامن رویہ ہے آخر اس سے گریز 

ہوں؟ 

لہذا سیکولر ازم کی حقیقی ترقی اور کامیابی کے لیے ضروری ہے 
کہ معاشرے میں ہر جگہ اور ہر سطح پر سیکولر اقدار کو فروغ دیا 
جائے کیونکہ اس کے بغیر سیکولر ریاست کامیاب و کامران نہیں ہو 
کی او اسان رتا ساد کا ےم مل مس میں ‏ عا ستت 
ہمیں اپنے ذہنوں سے اس خیال کو نکال دینا چاہیے کہ سیکولر ازم کو 
معاشرتی نظام کے لیے درست سمجھنے سےحالات میں کوئی بگاڑ یا 
خراب پیدا ہو جائے گی دیکھا جائے تو سیکولراز ایک انسان دوست نظریہ 
کو می ہے ہہ رو سی رر سج تب نو مر ہی 
اظہار ء اخوت وبھائی چارہ درد مندی؛ ہمدردی ااور سب سے بڑھ کر 
انسانیت کا پیغام عام کرتا ہے اور معاشرے میں ظلم وجبر کے خلاف آواز 
بلند کرتا ہے۔ جبکہ اس کے برعکس کچھ لوگوں کے خیال میں سیکولرازم 
کامعنی ومفہوم کچھ یو وی 

سیکولر ازم ا کا چوہا یا اچھوت کی بیماری ہے۔ جس 

ہے اش تج نے ۔ ان کے خیال میں سیکولر 

ازم ایک عفریتی نظام ہے جس سے بے دینی ء دہریت اور بد 

اخلاقی پھیلتی ہے اور فتنہ و فساد کے دروازے کھلتے ہیں ۔ 

کر 0 0 شا ا اک کرور ے ہے رک اس 

اور پاکستان دونوں خطرے میں پڑ جائیں گے ۔ 

آئیے ان باتوں کا جائزہ تاریخی سچائیوں کی روشنی میں لیں 
۔عصر حاضر میں جدید دنیا کے قوانین کا مجموعہ موجود ہے۔ ان میں 
بھی دینی قانون کا کافی حصہ شامل ہے۔مثلا سماجی ۰ شخصی مذہبی 
٤تعلیمی‏ اور انصاف سے متعلق جو آزادی اور مساوات کی دفعات ہیں ۔وہ 
سب دینی قانون سے لی گئی ہیں ۔ قرآن سماجی مساوات کی تعلیم دیتا ہے 
اور سورة حجرات میں اسکا ذکرا ن الفاظ میں کرتا ہے ۔ 
کو 2 7جو ا کے مم کر اک و اون يك ورك سے سنا 

کیا ہے اور مختلف برادریاں اور قبیلے اس لیے مقرر کیے ہیں کہ 

کسر ےھ اج سار حا کے 00 وو میں معزز 

وہ ہے جو تم میں پرہیزگار ہو۔" 
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اسلام شہری ءشخصی اور مذہبی آزادی کی تعلیم دیتا ہے۔قرآن " 

سورۃ نور "کی ایت میں شخصی آزادی کا اعلان کرتے ہوئے 

فزماتاہے ۔ 

اے ایمان والو ! اپنے گھروں کے سوا دوسرے گھروں میں داخل 

نہ ہو جب تک اجازت نہ لے لو۔ . 

سی طرے شی ا آئی کاک سیرھڈالھ گی امن سا 
ترجمہ : دین میں زبردستی نہیں ہے ۔ 

جبکہ سور کہف میں ارشاد ہوتا ہے۔ 

جو چاہے ایمان لائے اور جو چاہے کفر کرے۔ 

جبکہ ملت آدم یعنی نی "' انسانبیت نیت'' کا پیغام ہمیں خطبہ حجتہ الوداع میں 

ات وت تی 
ترجمہ : لوگو تم سب ایک آدم کی اولاد ہو ۔عربی کو عجمی پر عجمی کو 

عربی پر سرخ کو سفید پر اور سفید کو سیاہ پر کوئی فضلیت نہیں 

سوائے تقویٰ کے۔ 

انسانیت اور برابری کا تصور ہمیں میثاق مدینہ کی دستاویز میں 
بھی ملتا ہے۔ جو دنیا کی سب سے پہلی جمہوری ریاست کا سیکولر آئین 
کہلاتا ہے۔جس میں کسی مذہبی اور سماجی فوقیت کا کوئی لحاظ نہیں 
رر مار سا جک نت ارت ذات کے اس تصور 
27 کی ات رر را شر و مال کن تصال رر سز ہے معظات 
نہیں ہے۔ 

میثاق مدینہ کی دستاویز پر روشنی ڈالتے ہوئے " شفقت تنویر مرزا 
" کہتے ہیں کہ 

اس میثاق میں ان قبائلی رواجوں کو ملحوظ خاطر رکھا گیا 

تھا جو یہودی مذہب اسلام اور اسلام سے پہلے کی بت پرستی 

سے وابستہ تھا۔اس میثاق میں ہر قبیلے اور اس کے رسوم و 

راع کی اوت خی مال آگائی تضر/ کیا کیا تھا اور اتی 

تفصیل رسول اللہ کے پہلے سیرت نگار ابن اسحاق نے دی 

رو رر ہے شہریوں کی قبائلی اور مذہبی 

سد رم کے ا سن 

میں بعض اصول رکھے گئے جو آج ایک سیکولر ریاست 

میں جائز اور کار آمد ہیں ۔ جب پیغمبر اسلام نے یہ میثاق 

بنایا تھا اس وقت تک شرع بطور ضابطہ قانون وجود میں 

نہیں آئی تھی ۔مدینہ والوں جو مہ و سب سے 

اہم چیز یہ ہے کہ رسول اکرامٌ نے یہودیوں اور بت پرستوں 

کے مختلف قبیلوں کو اسلامی قوانین پر عمل کرنے کےلئے 

جبکہ دوسری طرف "' مولانا محمد حنیف ندوی " ان خیالات کا 
اظہار کرتے ہیں کہ" اسلامی نظام حکومت ہمہ گیر انسانیت پر مبنی 


26 


ہے۔یہ کسی بھی طرح تنگ نظری اور تعصب سے آلودہ نہیں یعنی ایسی 
وہ ہے ےووہ پچت دیتی ہے وہی عین اسلامی 

چو وچ ھا کے کی مہہ وو کن وو ؛ہیومنزم 
اور مسا وات کا درس دیتا ہے تو پھر آخر اس سے گر یز کیوں ؟ 

غور کیا جائے تو سیکولر ازم سے گریز اور اجتتاب ایک بے معنی 
سی بات معلوم ہوتی ہے ۔حفیقت میں یہ نظریہ انسان دوستی کا پیامبر 
ہے۔سیکولر ازم کائنات میں ہر جگہ موجود ہے مثلاً زمین ہہوا ء دریا 
؛بارش ء درخت ہپھول ء پانی ہواء سورج علم وغیرہ ان سب کا عکاس ہے 
۔ایک کسان چاہے کسی بھی مکتبہ فکر سے تعلق رکھتا ہو مسلمان ہو یا 
ہندوء سکھ ہو یا عیسائی بت مت ہو یا دیر یہ جب زرعی اصولوں کو 
مدنظر رکھتے ہوئے کاشتکاری کرتا ہے تو زمین اس کی محنت کا پھل 
ضرور دیتی ہے اور ہرگز یہ نہیں دیکھتی کہ اس کے سینے پر محنت 
کرنے والا کس مکتب فکر سے تعلق رکھتا ہے۔ 

اسی طرح زمین کے اندر جو مخفی خزانے موجود ہیں ۔ ان پر بھی 
بغیر مذہب کی تخصیص کے ہر ایک کا حق ہے۔کوئی بھی شخص اپنی 
علمی صلاحیت ۔قابلیت اور مہارت کے بل بوتے پر وہ خزانے حاصل کر 
نات ہے۔کبھی ایسا نہیں وھ کر مین کسی خامن مٹرپ یا نظرم سۓ 

تعلق رکھنے والے کے لئے :غڑاتےۓ لٹا دے اؤن:دوسروں کۓ لئے اپٹی 
آغوش وا نہ کرے۔اس زمین پر بہنے والے دریاؤں پر غور کیا جائے تو 
ان کا رویہ بھی سراسر سیکولر ہے ۔ دریا ایک کنارے سے دوسرے 
کنارے تک پھیلی ہوئی زمینوں اور کھیتوں کو سیراب کرتے جاتے ہیں 
یہ جانے اور پوچھے بغیر کہ یہ زمین اور کھیت کس مذہب کے ماننے 
والوں کے ہیں ۔وہ ایک علاقے اور ایک ملک سے دوسرے علاقے اور 
دوسرے ملک کا سفر طے کرتے ہیں اور جہاں سے بھی گزرتے ہیں 
پیاسی زمین اور انسانوں کو سیراب کرتے جاتے ہیں ۔ 

یہی حال برسنے والی بارش کاہے۔جب برستی ہے تو ہر جگہ 
سرسبنروشاواب ہوجاتی ہے۔ یہ فرق کیے بغیرکہ اِاس سے کوئی ہندو 
مستفید ہواہے یامسلمان۔ اسی طرح باغوں میں کھلنے والے پھولوں اور 
ہرے بھرے درختوں کا رویہ بھی سیکولر ہے۔ وہ ہرباغ میں کھلتے اور 
کے کر رو و کے و ھک و اج کسی سی کا و 
یاہندوکا۔کائنات میں موجود پانی اور ہوا پرغور کیا جائے تو ان کارویہ 
بھی سیکولر ہے۔ یہ دونوں مذہب ءعقےدے اور رنگ وکسل امتیاز 

سے :نالائر ہو کن ایکا فررےظت اتعام دےتے سن ۔ پانی کا کام لوگوں گی 
0 بجھانا اور دلوں کو تسکین پہنچانا ہوتاہے للہٰذا وہ اپنی فےض رسانی 
سے کسی خاص مذہب اور عقیدے رکھنے واے لوگوں کو محروم نہیں 
کرتا۔ یہ جس طرح مومن کی پیاس بجھاتا ہے۔ اس طرح کا فرکی بھی۔ یہی 
تس رتّے ا ےت این كائثات میں اہر کت 
فکز کے لوگ:موجود ہیی: او ان کے زندہ ریتے کے لیے ہوا یثیادی 
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عنصر ہے۔جس میں رر یں کے کے وہ ا رو ھی من کے 
وہ سب کو مستفید ہو نے کا موقع فراہم کرتی ہے 

اس کے علاوہ سورج جوکائنات میں روشنی وحرارت کامرکز 
ومنبع ہے جس کے بغیر زندگی کا وجود ناممکن ہے۔ یہ بھی اپنے مزاج 
کے اعتبار سے سیکولر ہے۔ وہ اپنی سنہری کر نیں پورے کرہ ارضی پر 
پھےلا دےتا ہے اور اپنی روشنی اور حرارت تمام انسانوں کویکساں 
طورپرمہیا کرتاہے۔ وہ مسجدومندر ء یسر مات میں کوئی فرق نہیں 
کرتا سب پر یکساں طور پرچمکتا ہے اور روئے زمین پربسنے واے تمام 
انسانوں حتی کہ حےوانوں کو بھی اپنی روشنی اور حرارت سے ایک ہی 
طرح سے نوازتا ہے۔ وہ سب کی فصلیں پکاتاہے ۔اور سب کو سردی 
وگرمی سے نجات دلاتا ہے۔ 

دیکھاجائے تو اس کائنات میں علوم کے دروازے سب کے لیے 
کھلے ہیں ہر تک ےت تب وا جھچ رد ہہ 
پیروکار علم کا ہر شعبہ اسکے لیے کھلاہے۔ وہ اپنے شوق کے مطابق وہ 
علم حاصل کرسکتا ہے۔ ےعنی مذہب وملت اور رنگ ونسل کااختلاف 
اسکی مہارت اور تکمےل علم میں ہر گز حائل نہیں ہوتا ۔ اسی طرح 
مختلف مذاہب کی مذہبی کتابوں سے ہر مذہب و ملت کے لوگ فائدہ 
حاصل کر سکتے ہیں اور اس میں موجود حکمت و دانائی کے موتی چن 
سکتے ہیں ۔ اسی طرح جب ہم اہلِ تصوف پر نگاہ ڈالتے ہیں تو ان کا 
رویہ بھی سراسر سیکولر ہی دکھائی دیتا ہے۔ کیونکہ ان کی تعلیمات کسی 
ایک مذہب و ملت سے تعلق رکھنے والوں کے لیے نہ تھیں .. 
سب کے لیے محبت وپیار ء اخوت و بھائی چارہ کا تھا ۔ وہ سب کو گلے 
لگاتے کافرس دتے تھے سات-انتائری سے معوت کرتۓ؛اوز بت گے 
دکھوں کا مداوا کرتے رہے ۔ 

اس تمام بحث سے یہ نتیجہ اخذ کیا جا سکتا ہے کہ سیکولر ازم 
کائنات میں بے اور فطرت کے ہر مظہر میں کارفرما دکھائی دیتا 

ہے ۔ اس لیے اس سے انکار اور گریز ممکن نہیں ۔ 

بقول وجابہت مسعود 

ات تر و کت لہ 

بنیادی مفروضات سے صرف نظر نہیں کر سکتی ۔ 

ریاستیں وروی ےد تو ہت 

اآڑ میں سیکولر ازم سے انحراف کرتی ہیں وہ درحقیقت 

گے شر ری کو شادیق طری سے محرروم کن کے 

مخصوفن مفادات: کن ناحائن تعفظ دیتا حابقی یت اسےۓ 

معاشروں میں ریاست اور شہریوں کا رشتہ دامیاتی اور 

صحت مند نہیں ہوتا ۔ جدید دنیا میں ایسی ریاست نہ تو عملی 

طور پر کامیاب ہو سکتی ہے اور نہ اپنے شہریوں کی ترقی 

کی حم اتادیں سھی نے 
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اکتراخت کا انگریزی مترادف سوشلزم ہے ۔ جو لفظ سوشل |80018 
اد اعت کا لفظ افزاد کے شرعئ کی ظرک افار کرت ہے او ظطتے نت 
ہے درا اہ سر سر ہد رت کت 
کی فلاج ود سے ہے اس کا نصب العین یہ ہے کہ فرد کو زندگی کی 
بنیادی ضروریات روٹی ء کپڑا اور مکان وغیرہ کی فکر سے نجات دلائی 
جاکے اور یں فخضن کو تا طرتی کیاتی ضر لاک ہم اتی جاس رن 
شخص کو اپنی صلاحیتوں کو بروئے کار لانے اور ترقی کرنے کا موقع 
ملے اور معاشرے میں دولت کی منصفانہ اور مناسب تقسیم کا معقول 
انتظام ہو 

مختصر یہ کہ اشتراکیت سے مراد ایسا نظام ہے جس میں فرد کے 
ذاتی مفادات کو معاشرے کے اعلیٰ مجموعی مفادات کے تابع کر دیا جاتا 
ہے ۔اس کا مقصد انصاف ہء رواداری ء آزادی ء مساوات اور انسان دوستی 
کا قیام ہے۔ جس سے معاشرے میں امن وامان اورمعاشرتی بہبودمیں اضافہ 
ہو۔ اشتراکیت بنیادی طورپرانفرادیت (۸٥9ا8ں٥١۷١٥ا)کی‏ ضد ہے اور 
بحیثیت معاشی نظریے کے سرمایہ داری (8|1890]ام09 ) کی بھی ضد 
ہے۔یعنی اس نظام میں زمین اور سرمائے پر نجی یا پرائیویٹ ملکیت نہیں 
بلکہ ریاست کی ملکیت قائم کی جاتی ہے ۔ چنانچہ سوشلزم بیک وقت 
سیاسی معاشی دونوں طرح کے نظریات کا مجموعہ ہے ۔ 

٥٥م٥ام۷٥٥‏ ٥٥٠٥اا00‏ کے مطابق 

50ا٥5‎ ١٥ ٦٤ہہ٥٥١٥٥ا‎ ۷٣ ة٤‎ *ہہاأد٠‎ +۷۷۲ ٢١ ۷٣(ؤ‎ 

ہ٥‎ :۶ہ٥8اأا10۷٦۷1۲٥8‎ 8 اداہہ*‎ 5+۷۷٥ ٠٤8 ٢۷۷۱۱۶۹ 


000٥٥٥٥۷٥۱۷ ۱۷۸ 8*۰ 0٥6٥٥٥٥٣3۱٥٥ ٢ ۶۱۳۱۱۲٢٥٢٥٢ ۳٣ 
۹۱۷۱۱۷۷ ٥٥ ٦9۱۷۵۱ ٥ممہ۲٢۷۸۱۲۷‎ ٤٥٢٠ 


اعت اھ ات سای و سے حرش کے 

تحت ضروری صنعتیں اور معاشرتی خدمات عوامی سطح پر 

جو سی سارع جم سس بیدا وس 

لیے یکساں مواقع کی فراہمی کا باضابطہ جمہوری نظام ہے۔ 

و میں سرتا ہد فردرد اس کا رسطائی ااں سانی گرھر سے 
ین کا موی ہے کر مٹرام داز اھ نظام ارڑی افائرت ختم کر کا ہے اور 
اس کی وجہ سے دولت کی پیداوار اور مناسب تقسیم میں رکاوت ہوتی ہے 
چو و ہے کے بنیادی ذرائع زمین ء جنگلات ء بینک ء 
معدنیات ء بڑے بڑے کارخاتے اور فیکٹریاں وغیرہ چند لوگوں کی ذاتی 
ملکیت ہیں اور وہ ان چیزوں کو زیادہ سے زیادہ نفع حاصل کرنے کی 
خطے کہ سو سے ہت کرک سار کے دہ سواہ سا 
حالانکہ دولت پیدا کرنے والے محنت کش عوام ہی ہوتے ہیں جن کو ان 
کے شف کا مو نت اھ مت کر رد کاوفظنت 
یہی ہے کہ دولت پیدا کرنے کے تمام بنیادی ذرائع کو قوم کی مشترکہ 
ملکیت بنایا جائے تاکہ دولت کی پیداوار اور تقسیم قومی مفاد کے تحت ہو ۔ 
چیمبر انسائیکلوپیڈیا کے مطابق 
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40۲٥١٥ ۲٥ا٢ ٣٥۸‏ ٥ز5٥۷ہ٥٥)]‏ أہ ٦٥٥٥۷‏ ٭ا ٥۹ا۹۱‏ ا50 
۷ ٤٥ا‏ ٥ں٥ ٦١۱٢٢ ٭ہہأ٥٥ 6۰۷۱۹۵۲٢‏ 31ا1 أ٥نا٥ما‏ ١ا‏ 
1513115686 ء۹ 1٠٥٥٢ ہ٤۹ ٥١٢١٠٥٢٢٢ ٥٥٥۷۲۵٢‏ 5٢٤٤ا‏ ۲90۷۵۱نا 
١٥٥۷٥ |۷۷ ]]١١ ])٥٥٥٥٤٥6٥٥٤٥, 0۲3۹08۱ ۲‏ ٢۲ہ‏ ٥م‏ ٥5ہ‏ ٘اا۸٥‏ 
۷ ًہ ۱0۷۵۸٢٥٣‏ ١ا1‏ اہ ا٥٣3۲م٥١‏ ا۵اہ ۲۲1٢٦601316‏ 
۸م 13010968:01511158ہ ١٥×‏ ٥۱٥أ1٥‏ ۷٥۲۱م‏ آأہ 4۹٥٥ ہ٥ ٥١ ٥٥٥٥٠٥۵٥٢‏ 
.٥٥ہ‏ امام ٥ا‏ ۷۵1۵م ۲٢۱٢٢‏ 


د اس را مر ہے رت سڈ رک کا 
سبب مادی وسائل زندگی کی غیر مساویانہ تقسیم ہے اور ان 
خرابیوں کا علاج صرف یہ ہے کہ جائیداد کی ملکیت اور 
ذرائع پیداوار زرمبادلہ اور تقسیم کو بتدریج یا فوری کلا جزواً 
انفرادی تصرف سے اجتماعی تحویل میں منتقل کر دیا جائے 


چنانچہ اشتراکی نظریہ ایک ایسا نظریہ ہے جو پیداوار اور تقسیم 
کے بنیادی ذرائع کو اجتماعی اور جمہوری نظام کے تحت لا کر مجموعی 
کہ کے لس متا کر تا شی رض می ہا ھرانی سی سس کیتا 


ایک عظیم اور معروف اشتراکی مصنف کول اشتراکیت کی وضاحت 
یوں کرتے ہیں 

اشتراکیت سے مراد چار مربوط اشیاء ہیں اول انسانی برادری 

جو طبقہ وارانہ امتیازات کو ختم کرنا چاہتی ہے اور جس میں 

نسلی و مذہبی و ملکی و ملی اختیارات کی خلیج کو ناپید کرنا 

ہی انسان دوستی کی دلیل ہے ۔ دوم "معاشرتی نظام " جس 

میں نہ تو کوئی شخص زیادہ غریب ہو اور نہ زیادہ امیر بلکہ 

اعتدال پر مبنی ایک معاشرتی زندگی پر انسان کا حق ہے ۔ 

سوم ''پیداوار پر مساویانہ حقوق " جس سے ملک میں پیدا 

تو کے ال را دی ھا لی کان کاو فیا 5ا او کے حول 

کے ذرائع عوام کی مشترکہ ملکیت میں ہوں اور تمام 

شہریوں کو ان کے استعمال کا مساویانہ حق حاصل ہو ۔ 

چہارم " استعداد کے مطابق ملک و ملت کی خدمت'"' اس طرح 

کہ ہر فنکار اپنے فن کو صرف اپنا ذریعہ معاش ہی تصور نہ 

کرے بلکہ اپنی خداداد قابلیت اور قوت کو ذاتی مفاد کے 

بجائے عوامی خدمت کے لیے بروئے کار لایا جائے 

ان:فاج کر یلو سے ہی نلیدں اك گنا جات ہے کہ از ایت کے 
تحت ریاست میں ایک ایسا معاشی اور سماجی نظام قائم ہوتا ہے جس میں 
ملک کی دولت اور وسائل چند لوگوں کی ملکیت میں نہیں رہتے۔ بلکہ 
ہر شخص کو ان سے فیض یاب ہونے کا حق ملتا ہے اکر اکٹ سرھاتے 
داری کی لعنت کو ختم کر کے مزدوروں کو ان کی محنت کا صحیح اجر 
دیتی ہے اور لوگوں میں دولت کی منصفانہ تقسیم عمل میں لاتی ہے۔ اس 
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بندی کی جا سکتی ہے۔ جس سے معاشرے کو فائدہ پہنچے اور ایسی 
تیداراز کو رو کا جا سکتا ہے خں فطرشارسان بوا: اشرامتاک تخت 
مزدوروں کو معاشرتی تحفظ حاصل ہوتا ہے۔ حکومت ان کی فلاح و بہبود 
کی طرف توجہ دیتی ہے۔ ان کو بے روزگاری اور پریشان حالی سے 
نجات ملتی ہے اور یوں اشتراکی نظریہ انسان دوستی کی بہترین فضا پیدا 
ہوتی نے ہہ مر فور اور کارخانہ کی طبقاتی کشمکش کا خاتمہ ہوتا ہے۔ 
ضرامی کان 0ر 6 ھا سے می کش جاور کم سے مچھ ھا سم 
پروان چڑھتا ہے ۔ 


اشتراکیت کا تاریخی پس منظ 

انسان ابتدا سے ایک ایسے معاشرے کا خواہش مند رہا ہے جہاں 
اس کی ضروریات زندگی احسن طریقے سے پوری ہوں ۔ ہر ایک کو اس 
کے بنیادی حقوق حاصل ہوں ۔ امیرو غریب کا فرق نہ ہو ہر شخص کو 
ذہنی و جسمانی صلاحیتوں کو بروئے کر سے کے 6راک مک 
قانون کی نظر میں حاکم و محکوم کا کوئی امتیاز روا نہ رکھا جائے 
وہ سکون اور مسرت کی زندگی گزار سکے ۔ قدیم قبائلی یا 5ای 
معاشرے مین کوک ٤‏ لباس ٤‏ اور ٹھکانے میں را میا ا یی 
ہوی ‏ و مک تھی۔لیکن زرعی انقلاب کے نفوذ کے 
ساتھ ہی شخصی املاک کا آغاز ہوا۔ جس نے وحدت نوع انسانی کو پارہ 
پارہ کر دیا۔ معدفرہ ا اور غاتی ‏ جفر دو اوہ اوہ سرت دو ار 
مزدور جیسے طبقات میں بٹ گیا۔ جس کی وجہ سے حصول املاک کی 
ہوس نے ظلم و ستم ء جبرواستبداد ء لوٹ کھسوٹ اور قتل و غارت جی 
تخریبی جذبات کو اکسایا اور یہ دنیا کمزوروں اور مفلوک الحال انسانوں 
کے لیے دوزخ کا نظیر بن گئی ۔ 

اتھارھویں صدی کے آخر میں اور انیسویں صدی کے شروع میں 
انگلستان میں صنعتی انقلاب برپا ہوا اور ایک سو سال کے اندر زندگی کا 
نقشہ بدل گیا صنعتی انقلاب نے دنیا کو ایک بڑی مشین مہیا کی ۔ یہ 
مشینی دور یا میکانکی دور کی نقیب تھی۔ اگر اس سے تہذیب و تمدن کو 
فروغ ملا تو بربریت اور ہلاکت افرینی کو بھی فروغ ملا ۔ اس نے امیروں 
کی تعیشات اور غریبوں کے افلاس میں ایسا فرق واضح کر دیا جو 
ماضی میں نہیں تھا۔ صنعتی انقلاب کا اہم ترین اثر یہ ہوا کہ پیدائش دولت 
کے طریقے بدل گئے۔ سرمایہ دارانہ نظام شروع ہوا۔ ملک میں جگہ جگہ 
کارخانے قائم ہو گئے دستکار مشینی دور کا مقابلہ نہ کرنے کے باعث 
مجبورا کارخانوں میں مزدور بن گئے۔ بعض حالات میں مزدوروں کو 
کئی کئی روز کے فاقے کرنے پڑتے تھے دونوں وقت پر پیٹ بھر کر 
روٹی کھانا نصیب نہ ہوتی تھی اور سرمایہ دار مزدوروں کی بڑھتی ہوئی 
تعداد سے فائدہ اٹھا کر کم سے کم مزدوری دیتے تھے۔ محنت کشوں کی 
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کمائی کھینچی ہوئی سرمایہ داروں کے پاس چلی جاتی۔ امیر ء امیر تر 
ہوجاتے اورغریب؛ غریب ترسرمایہ داروں اور محنت کشوں میں طبقاتی 
کشمکش کی فضا پیدا ہو گئی تھی جس سے بغض وحسد اور عداوت کے 
جذبات نشوونما پاتے گئے ۔ ہمدردی ء اخوت اور شفقت نام کو رہ گئی تھی۔ 
کے سد رہ و مک ری کو شس ٹہ دوسرا طبقہ 
حسرت سے فلک بوس عمارتوں کو دیکھتا تھا۔' ٦‏ وہااامہ یہ 0٥٥‏ 
.]٣6 01٦٥٢ ۷۹۶ 88٥۷٥ ٥ ٥٥ 07‏ ملکی دولت سمٹ کر چند 
ہاتھوں میں آگئی اور یوں سوسائٹی کے دو طبقات مزدور اور کارخانہ 
دار ابھر کر سامنے آگئے معاشرے میں اخلاقی اقدار ناپید ہوگئیں اور 
مادہ پرستی عام ہو گئی ۔ 

صنعتی ترقی کے بعد سرمایہ داری نظام پوری دنیا میں پھیل گیا یہ 
نظام ابتداء ہی سے امیر اور غریب کے درمیان امتیاز پر زور دیتا آیا ہے۔ 
صنعتوں میں مشینوں کی آمد کے بعد پیداوار میں زبردست اضافہ 
ہوا۔چنانچہ دولت بھی زیادہ حاصل ہونے لگی لیکن یہ نئی دولت صرف 
محدود گروہ تک ہی پہنچی۔ یہ گروہ نئی صنعتوں کا مالک تھا ۔ کارکن 
بوطوں گریچای ہے پر رشن مینڈے ول نے نظام سرمایہ داری پر 
تبصرہ کرتے ہوئے کہا ہے کہ " غریبوں سے کام لینے کی ایک ہی شکل 
ہے۔ اور ریہ ہے کو اہین ورک رھھا جچئے عقلمندی کا تقاضا یہ ہے کہ 
ان کی ضروریات کو تھوڑا تھوڑا پورا کیا جائے۔ انہیں ضروریاتِ زندگی 
کی طرف سے بے نیاز اور بے پرواہ کرنا حماقت اور بے وقوفی ہے ۔' 

مسٹر ٹاون سینڈ نے اپنی کتاب:'' 
وجڑاککسے کا نے دک 

بھوک کا کوڑا ایسا سخت ہے۔ جو وحشی سے وحشی اور تُند 

سے ثند جانور کو بھی رام کر لیتا ہے۔ اس سے سرکش سے 

سرکش انسان اطاعت گزار اور مطیع و فرمانبردار بن جاتا 

ےت ایی لے :اگ رون ھر وورروں۔ اون کت مرن 

سے کام لینا چاہتے ہو تو اس کا ذریعہ فقط ایک ہے یعنی 

بھوک ۔ بھوک پی وہ جذبہ محرکہ ہے جس سے مزدور .َ 

محتاج ہر قسم کا کام کرنے آمادہ ہوجاتے ہیں 

سرمایہ دارانہ نظام کے اس ظالمانہ رویے نے آخر مزدوروں اور 
غریبوں میں بھی احساس ٠‏ شعور اور بیداری کا جذبہ پیدا کردیا اور 
انہوں نے ردِ عمل کے طور پر حقوق کے نام سے شور و غوغا مچایا 
۔مجالس قائم کیں بغاوتیں کیں اور اٹھارھویں صدی کے آخر ہی سے 
سوشلزم کے نظریے نے ان کی حمایت شروع کر دی جس کا دعویٰ یہ ہے 
کہ وہ مفادِ عامہ کا داعی اور مزدوروں ٠‏ کسانوں اور پست و مظلوم 
طبقوں کا حامی ہے 
انیسویں صدی کے ابتدائی ایام میں مغربی یورپ میں کش مم 
دارانہ نظام مضبوطی سے اپنے قدم جما چکا تھا۔ یہ وہ وقت تھا جب 
سرمایہ دار کی کافی حد تک حوصلہ افزائی ہو رہی تھی۔ وہ صنعتی انقلاب 
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ڈیزر ٹیشن آف دی پوئر لاز " میں 


برپا کرنے کے دعویدار تھے۔ گویا یہی وہ وقت تھا جب معاشرے میں 
صنعتی سرمایہ دار ایک نئے طبقے کی حیثیت سے متعارف ہو چکے تھے 
حا وی تو ےہوچ ھا تھے تو و مھ ای مو 
اتاج در ہے میا 

بیسویں صدی کے آغاز کا ایک اہم اور تاریخی واقعہ ۸ء کا 
روسی انقلاب ہے۔ اس انقلاب کے تاریخی پس مظر میں یورپ میں 
صنعتی انقلاب کے بعد تہذیبی قدروں میں تضاد اور کھوکھلے پن کا پیدا 
ہوناء سرمائے اور محنت کی کشمکش میں تیزی اور اقتصادی نظام کی 
بوسیدگی شامل ہیں ۔ خود روس زار شاہی نے محنت کش طبقوں کو کچل 
کر رکھ دیا تھا۔ ان سب عوامل پر مستزاد پہلی عالمگیر جنگ کا آغاز تھا 
جس نتیجے میں یورپ کا سیاسی واقتصادی ڈھانچہ ٹوٹے پھوٹے کا 
شکار ہوگیا۔ اس جنگ کے دوران انقلاب روس 4۸ء کا تاریخی واقعہ 
رونما ہوا اور روس میں جابر شہنشاہیت اور سرمایہ داری کے خلاف 
محنت کشوں کا اقتدار قائم ہوگیا اور اشتراکی تحریک اور اس کے ذریعے 
مارکسی نظریات زبردست قوت کے ساتھ دنیا بھر میں پھیلنے لگے۔ 

اگرچہ کئی انگریز مصنف اس غیر منصفانہ معاشی سوسائٹی سے 
لاق ہے رو لی کے حا سے سے ہے وک 
خواہ نتائج سامنے نہ آئے۔ آخر کار اس سرمایہ دار طبقہ اور مزدور کی 
کشمکش کے دوران جرمن میں عو ا رد سا 
زندگی اس غیر منصفانہ تقسیم کے خاتمے کے لیے صرف کردی اس کا 
ام کارل مارکس تھا۔ 
7 تپ" رت تج 
اشتراکی بن گیا۔ وہ جاگیر داری نظام کا مخالف تھا۔ جس کے باعث کسان 
صدیوں سے اپنے ابتدائی انسانی حقوق سے محروم ہو چکے تھے۔ اپنے 
انقلابی افکار کی اشاعت کے لیے اس نے ایک جریدے 261 56101505 
٥‏ (رینش زائی ٹنگ) میں پر مغز اور زور دار مقالات لکھے۔ جس 
کے باعث اسکی علمیت کی ہر کہیں دھاک بیٹھ گئی۔ ٣‏ میں حکومت 
نے یہ پرچہ بند کردیا اکر گار :مار کین کۓ والد کی طز کت سے ھائے والی 
رقم سے ایک نیا پرچہ " بنور ینشن زائی ٹنگ" کے نام سے جاری کیا۔ 
لیکن حکومت نے اسکی اشاعت پر بھی پابندی لگا دی اور مارکس کو 
نہایت پریشانی کے عالم میں ہجرت کرنی پڑی جس سے اسکا سارا اثاثہ 
دریا برد ہو گیا۔ اس پر آشوب دور میں اسے جرمنی پیرس اور بلجیئم 
سے بار بار جلا وطن کیا گیا۔ مارکس اپنی جلا وطن زندگی کا کچھ حصہ 
بلجیئم میں گزار کر پیرس جا پہنچا اور ۹ تک وہاں مقیم رہا۔ اس 
دوران اسکی ملاقات فیڈرک انیگلز سے ہوئی جو کہ ایک جرمن صنعتکار 
کا بیٹا ہوتے ہوئے بھی معاشرے میں صنعتی مزدوروں کی فلاح و بہبود 
کے کاموں میں بڑھ چڑھ کر حصہ لیتا تھا۔ 
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ہوئی۔ 0 م۷ ےت اپنے با و ھا کے بٹاتے: لگا 
لیکن جلد ہی انقلابی سرگرمیوں کا سرگرم رکن بن گیا۔ جس کے باعث 
اکا پاپ ہے کا فاوسی کا کن ور مانچسٹر میں انجلز کے باپ کا 
ایک کارخانہ تھا۔ انجلز نے مانچسٹر پہنچتے ہی وہاں کے چارٹسٹ 
لیڈروں سے رابطہ قائم کیا اور مزدور تحریک کے مطالعے میں 
مصروف ہو گیا۔ وہ مزدور بستیوں میں گھومتاء مزدوروں کے گھروں 
میں جا کر ان سے بات چیت کرتا۔ ان کے جلسوں میں شریک ہوتا تھا۔ 
اس کے علاوہ کئی صنعتی شہروں کے دورے بھی کیے اور وہاں کے 
مزدوروں کی زندگی کے حالات سے براہ راست واققیت بھی ان کی۔ 
آخر کار اس نے مارکس کے اخبار''رینش زائی ٹنگ"' میں مسلسل پانچ 
مضامین برطانیہ کی مزدور تحریک پر لکھے۔ اس نے انگریزی کارخانوں 
میں کام کرنے والے مزدوروں کی زبوں حالی کا جائزہ لیا اور اپنی 
کتاب ''انگلستان کے مزدور طبقے کے احوال' میں اسکی تفصیل بیان کی۔ 
و سی مج ھا تو ہی ۔ انجلز ۱۹ 
نومبر ۱۸٤٤‏ کو بارمین سے مارکس کو ایک خط میں لکھتا ہے۔ 

میں ان دنوں انگریزی اخباروں اور کتابوں کے انبار کے 

نیچے دبا ہوا ہوں ۔ امید ہے کہ کتاب جنوری کے جس 

یا آخر تک مکمل ہو جائے گی۔ میں انگریزوں کو بڑے 

مر کی ٹروم ویج ران کرکے وا 7ا روں مو انگریز سرمایہ 

داروں کو ساری دنیا کے سامنے قتلء ڈکیتی اور دوسرے 

طرح کے جرائم کا پر ۓۓ 00+0“"ٗ "'ملزم قرار دوں 

۔۔۔ انگریز مجھے بہت دن تک یاد رکھیں گے۔ 

ََ طرف انجلز دیباچے میں کتاب کی غرض و غایت بیان 
کرتے ہوئے کہتا ہے کہ۔ 

مزدور طبقے کے حالات دور حاضر کی تمام سماجی 

تحریکوں کی بنیاد اور ان کا نقطئہ آغاز ہیں رٹ 

کے سماجی آلام کی سب سے گھناونی اور سب سے عریاں 

شکل یہی حالات ہیں سوہ رت 

کرتے کے سے پووفا یر کے بعالات: سے ای من 

وو کی لوک پرو کا اھ ای کلاسیکی شکل 

میں: پاتے جاتے ہیں 

انجلز مارکس کی طرح پکا مادیت پسند اور پر جوش انقلابی تھا۔ وہ 
تایک فر اخدلی سے "تا یخی ماایکا: کے تظر کی اولیت اور معاشرہ 
انسانی کی جدلیاتی ارتقا کے تصور کو کارل مارکس سے منسوب کرتا تھا۔ 
لیکن اسکی اپنی فکری و عملی دین بھی گرانقدر ہے۔ ریاست کی ابتدا کا 
ذکر کرتے ہوئے وہ ان خیالات کا اظہار کرتا ہے 
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قدیم زمانے کی ریاست کسانوں اور مزارعوں کی ریاست 

تھی جس کا مقصد غلاموں کو محکوم رکھنا تھا۔ جاگیرداروں 

کی ریاست کسانوں اور مزارعوں کو دبائے رکھنے کے 

تھے الئی کار ثابیت ہوٹی۔ جذید نمائندہ یا پارلیمانی ریاست 

سرمایہ داروں کا ایک وسیلہ بن گئی جس سے وہ محنت 

کشوں کو لوٹ رہے ہیں ۔ 

دراصل انجلز کا عقیدہ یہ تھا کہ مزدوروں کو سرمایہ داروں کے 
جبر و استحصال سے نجات حاصل کرنے کے لیے محنت کش طبقے کو 
متحد ہو کر کوشش کرنی ہو گی۔ اسی صورت میں وہ ظلم کی چکی میں 
پسنے سے چھٹکارا حاصل کرسکتے ہیں ۔ انجلز مارکس کا نہ صرف ایک 
دوست,؛ پیروکار اور کو ورکر بن گیا تھا بلکہ اس نے ہر مشکل وقت میں 
مارکس کا ساتھ دیا۔ آخری عمر میں مارکس کے مالی حالات کافی خراب 
ہو گئے تھے جن کو انجلز نے سدھارنے کی ہر ممکن کوشش کی ۔ یہ وہ 
وقت تھا جب اس کے بچے بھوک اور افلاس کی وجہ سے بیماری سے 
لڑتے ہوئے چھوٹی عمر میں ہی چل بسے تھے۔ اسکی بیوی دائمی 
مریضہ بن چکی تھی۔ ایسی صورتحال میں انجلز نے مارکس کی بھر پور 
ع و کی اور ساتھ ہی ساتھ قرض خواہوں سے اسکا پیچھا بھی 

عبدالزرت ملک اپتی کات 'بعرت کے عظیم فی۷ مین :اتجاز کی 
کدمات کا اعتراف کرتے ہوتے قہتا ہے 

ہی وم نوجوان ہے جر'آگے چل کر مارکس اور مار کسز م 

اسکاز دک ا خر سو ٣‏ وف 

ادھورا ہے۔ یہی نہیں کہ انگلزنے مارکسز م کو آگے بڑھانے 

میں مارکس کی مدد کی اور اس کے کام کو پا یہئ تکمیل 

تک پہنچایا بلکہ اگر وہ نہ ہوتا تو موخر الذکر عمر بھر اسی 

طرح اپنی تصنیفی اور انقلابیوں سرگرمیوں میں مصروف 

نہ رہ سکتا تھا۔ اور اغلب تھا کہ وہ اس کی امداد کے بغیر 

کی گرھا ا و رن 300ف ھی مض کی ھا ا 

وطنی کی تنگدستیوں اور مصیبتوں میں افلاس اور فاقہ 

کشی کا شکار ہو جاتا۔ 

1ء وو کا تل کا یں از اتطان کے فقو الات 
٥0٥٥1۲ ۸۵۰‏ (اشتمالی منشور) شائع گی اشَاعَتك کے 
ساتھ ہی سیاسیات کی دنیا میں ایک غلغلہ برپا ہو گیا اور اس مقالے کی 
بوولھ بی و مار ھی سے شارت مارکس بن گیا۔ مارکس نے اس مقالے میں 
سرعانہ دار ات نظار کی کی ند کا شاض بثایا ناو بات وُر سے دای 
کہ کس طرح سرمایہ دار مزدوروں کا استحصال کرتے ہیں ۔ اس نے 
تاریخ کے تناظر میں یہ حقیقت واضح کرنے کی بھی کوشش کی کہ کس 
طور ماضی میں سرمایہ داروں نے جاگیرداروں پر غلبہ حاصل کیا اور 
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اقتدار پر قبضہ حاصل کر لیا اور سرمایہ داروں نے کس طرح حکمت 
عملی کو بروئے کار لاتے ہوئے سرمائے کو اپنے آپ تک محدود کر لیا 
اور مزدوروں پر اس کے کیا اثرات پڑے اور سرمایہ داروں نے کس 
طور اپنے سرمائے میں اضافہ کیا اور وہ کس طرح امیر سے امیر تر 
را ےد خرس غیت کو متحد ہو 
کر سرمایہ داروں اور جاگیر داروں کے خلاف جدوجہد کرنے کی دعوت 
دی اوراپنی انسان دوستی کا بہترین ثبوت پیش کیا۔ اس نے ایک انسان 
دوست مفکر ہونے کے ناطے کمیونسٹ لیگ کا پرانا نعرہ " سب انسان 
بھائی بھائی ہیں " بدل کر ایک نیا نعرہ دیا جو بین الاقوامی پرولتاریہ کا 
نعرہ بن گیا۔ 

پرولتاران زنجیروں کے سوا کچھ نہ کھوئیں گے؛ جنہوں نے ان 
کے بای ون جکڑ رکھے ہیں ×۷ ید ڑھد کے ا 
نیا کھلی پڑی ہےدنیا بھر کے مزدورو ء متحد ہو جاؤ۔ 

مارکں کے پیش کردہ اس اشتما لی منشور پر پروفیسر 

ےت محر در یئ ےا سے ہیں 2ئ 

9 0سط 

جح وت کمیونسٹ مینی فسٹو کے شائع 

ہونے کے بعد یہاں وہاں بکھری ہوئی غیر منظم جماعتیں 

ایک رشتہ میں منسلک ہو کر ایک با اثر جماعت میں تبدیل 

ہونے لگیں وایلے ڑل مامیی۔ حکرسکا کے جاک حصیر 

سازش کا گڑھ سمجھی جاتی تھیں ان تمام جماعتوں کو اس 

تر سے گار کی اف ش تو ریہظ کے 

کیا۔ تاریخ میں پہلی مرتبہ اس نے مزدوروں میں صحیح 

پرولتاری شعور کی تخلیق کی اور ان کے اپنے تاریخی کردار 

کی اسوتا کی ایاڑا کا او آن کی کے کا ہیں مخمر 

عظمت و وقار کا احساس دلایا۔ اس نے بیک جنبش قلم اس 

اعتقاد کے گروندے کو ڈھا دیا کہ سو شلزم بغیر ایک طویل 

جدوجہد کے قائم ہو سکتا ہے۔ اس بات کی امید دلائی کہ کوئی 

ایسا اقتصادی نظام جو زمانہ سے مطابقت نہ رکھتا ہو قائم 

نہیں رہ سکتا۔ اس نے انسان کے فطری حقوق پر زور دیا 

ارو الئے:اضوارق: کی تیادہ ماقعت ا مات کو نہیں بتایا: 

جبکہ دوسری طرف لینن مارکس کے ۸۸80:8066 0001000٥91‏ پر 
تبصرہ کرتے ہوئے کہتا ہے۔'"'یہ تحریر ایک نئے تصور دنیاء پائیدار مادیت 
٠‏ جدلیاتء نظریہ طبقاتی چر کہ او ور تاور کے ای ا کا کین 
انقلابی کردار کو اپنے اندر سموئے ہوئے ہے۔' 

دیکھا جائے تو یوں تو کارل مارکس نے اپنے اشتراکی نظریات و 
خیالات کے پر چار کے لیے اخبارات میں بے شمار مضامین و مقالات 
تحریر کیے۔ لیکن اس نے اپنے اشتمالی نظریات پر بڑی وضاحت سے 
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روشنی ڈالی ہے۔ اس سلسلے میں مارکس کی کتاب " سرمایہ" ( 098ا 
ا8ا امو0) کو بنیادی اہمیت حاصل ہے جس میں اس نے معاشی مسائل پر 
بڑے فلسفیانہ انداز میں روشنی ڈالی ہے اور سرمایہ دارانہ نظام کی 
خرابیوں اور بد عنوانیوں کے علاوہ اس نظام میں پائے جانے والے 
تضادات کو بھی اس نظام کے زوال پذیر ہونے کا سبب قرار دیا ہے۔ 
مارکس کی اس کاوش کو سراہتے ہوئے علی عباس جلالپوری لکھتے ہیں 
''دس سال کے مطالعے کے بعد اس نے اپنی مشہور کتاب ''سرمایہ"'' لکھی 
جسے محنت کشوں کی انجیل " کہا جاتا ہے۔ جبکہ دوسر ی طرف پرو 
فیسر خواجہ غلا م صا دق کے نزدیک "'کمیونسٹ پارٹی کے لیے 
0 00000 یعنی کمیو نسٹ منشور شر یعت کا حکم رکھتا ہے 
اور کیپٹل (ائامو0) صحیفہ آسمانی کا " 

مارکس مزید کہتا ہے کہ دنیا میں برپا ہونے والے عظیم انقلابات 
سی مر جو رون کی خوھرمر تج سکے وھ ا سے م رما ذاررت۔ کے مات 
ہی مضبوط ہوئے اور مزدور بددستور تنگ دستی و مفلسی کا شکار ہوتے 
چلے گئے۔ اگرچہ وہ صنعتی ترقی کو مستحسن نگاہوں سے دیکھتا ہے 
لیکن وہ یم بھی کہتا ہے گہ این صتعقی اترفی گا کیا آفالاہ: جو گر چند 
سرمایہ دار ہی اٹھائیں اور مزدور طبقے کو اس میں سے کوئی حصہ نہ 
ملے۔ اس کا یہ بھی خیال ہ ہے کہ دنیا میں رونما ہونے والے تمام انقلابات 
کے محرک آزادی اور ہت ےس کت اصولوں کو 
غاا ہے معنی کر کئں زاکھ تا گیا۔ غرضیکہ مارکس اپنی اس کتاب میں 
سرمایہ دارانہ نظام پر تنقید کرتے ہوئے اس بات پر زور دیتا ہے کہ سچی 
آزادی اور بھائی چارگی کا حصول اس وقت تک نہیں ہی سکتاک چیا تک 
شی سا اک خاا جا فیا میں کر لھا ات اور جرلت کی کرد 
مساویاتی بنیادوں یو کے ےر ور دو اہ نظام کا 
خاتمہ انتہائی ضروری ہے اور اقتدار پرولتاریہ کے قبضے میں ہو۔ 

اب مارکس کے فلسفے کے ماخذ پر غور کرتے ہیں جو اس کے 

مارکس چونکہ معاشرے میں امنء مساوات اور انصاف کا متمنی تھا 
اس لیے معاشرے میں پائی جانے والی معاشی؛ معاشرتی اور سیاسی 
ناہمواریوں کو ناپسندیدگی کی نگاہ سے دیکھتا تھا۔ یہی وجہ تھی کہ وہ 
زندگی کے تمام شعبہ جات میں تبدیلی اور انقلاب کا حامی تھا۔ معاشرتی 
ناانصافیوں اور معاشی استحصال نے مارکس کے ذہن پر گہرے نقوش 
برھی کے سر کے پافکاوہ ارت سے وابستہ ہو کر جدوجہد میں 
مصروف ہوگیا۔ 
مارکس نے فرانسیسی انقلابی اور اشتراکیت کے حامی مفکرین سے بھی 
تعلقات قائم کیے اور ان کے خیالات کو سمجھا۔ لیکن سوائے مایوسی کے 
کچھ ہاتھ نہ آیا۔ کیونکہ فرانس کے اشتراکی کوئی ٹھوس بنیادوں پر 
اشتراکی نظام مرتب نہ کرسکے تھے اور نہ ہی وہ فلسفہ اشتراکیت کو 
ایک با ضابطہ تحریک کی شکل دینے میں کامیاب ہو سکے ۔ مارکس کے 
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نزدیک ان کا کردار صرف اتنا ہی تھا کہ سرمایہ دارانہ نظام کے خلاف یہ 
لوگ تھوڑی بہت رائے عامہ کی ہمدردیاں ضرور حاصل کرسکتے تھے 
لیکن ان کا تمام تر لائحہ عمل لوگوں میں بیزاری و افراتفری پھیلانے کا 
باعث تھا۔ مارکس کا کہنا یہ ہے کہ معاشرے میں سرمایہ داروں کے 
خلاف نفرت پیدا کرنا ہی کافی نہیں بلکہ اشتراکی پسندی کے لیے 
جوم جو کو را کا اتریں اور انقلاب برپا کرنے 
کی کوشش کریں 
انسان دوست مارکس بنیادی طور پر مزدوروں کا ہمدرد اور خیر خواہ تھا 
اور اسکی وجہ اس کے اپنے ذاتی حالات تھے جو اس نے نہایت تنگدستی 
اور کسمپرسی کی حالت میں گزارے۔ لیکن اس سب کے باوجود وہ 
سرمایہ دارانہ نظام کے خلاف علم بغاوت لیکر میدان عمل میں نکل پڑا 
اور اپنی تمام تر طاقت و توانائی اشتراکیت کے لائحہ عمل کے لیے صرف 
کر دی۔ اس سلسلے میں مارکس کا اہم کارنامہ یہ ہے کہ اس نے تمام دنیا 
کے اشتراکیوں سے رابطے کر کے انہیں ایک جامع اور ٹھوس لائحہ 
عمل دیا۔ جسکا نتیجہ یہ ہوا کہ مارکس تھوڑے ہی دنوں میں اشتراکیت کا 
سب سے بڑا پر چارک بن گیا۔ مارکس نے نہ صرف اشتراکیت کے 
بکھرے ہوئے اصولوں کو سا یئنفک بنیادوں پر استوار کیا بلکہ سیاسیات 
کی تاریخ میں اسلام کے بعد اس نے پہلی مرتبہ ایک نیا ضابطہ حیات 
اپنے فلسفہ اشتعالیث کے تام سے پیش کیا۔ 

ابق یی یں نے مسد ر تسا سے کات گا آظاز کرت 
بے کر کے ون کم 

اس سے قبل اٹھارویں ٠‏ سترہویں اور سولہویں صدی میں 

بھی مختلف مصلحین ز نے سوشلسٹ بنیادوں پر سوسائٹی کو 

نر نے خر تہ لیکن کسی فلسفی نے اس مقصد 

کے حصول کا راستہ نہیں دکھایا۔ اس لیے یہ بات یقین سے 

نہیں رجہ ون رو وت 

ا کا سس اک و ات تر ہا نہ 

کے مطابق سوشلزم کسی انفرادی خواہش سے نہیں آسکتا 

جب تک معاشرہ مخصوص ارتقائی منازل طے نہ کرے اور 

اس سفر کو طے کرنے کے بعد کسی فرد یا جماعت کے 

روگئے سے رئ مین کت ان میاسی ارتا کے عفل کے 

نتیجہ پر سوشلزم کے نافذ العمل ہونے کو سائنٹیفک سوشلزم 

سے تعبیر کیا جاتا ہے اور یہی قدرت کا تقاضا ہے۔' 

مارکس اپنے اشتراکیت کے فلسفے میں جو اصول بیان کرتا ہے 
وہی اصول ا ہے ھا ای کی متکریں اکر ہے و ہس 
تاریخی مادیت یا جدلیات مادیت"' کا نظریہ اشتراکی مفکر پیرنگٹن نے " 
طبقاتی کشکمش'' کا نظریہ سائمن نے جبکہ''قدر زائد" کا نظریہ بابائے 
ععاقیات ابع سھ کے وشن گنال اس کے ۔ظلارہ امتمالی القلات کے اضول 


38 


با کن تے ۸97 کے فراسسی افتمالی الات سے عامنل ‏ کے لیکن 
اس کے باوجود انسان دوست مارکس کا کمال یہ ہے کہ اس نے تمام 
نظریات کو یکجا کر کے ایک گلدستہ کی شکل دی اور یہ ثابت کرنے میں 
کامیاب ہو گیا کہ سرمایہ دارانہ نظام معاشرے کے بنیادی مقاصد کے 
قطعاٴخلاف ت 

درک کس مرا سی کر ای سے اس گناٹ ات دنیا میں 
ہونے والی تمام مساوی تبدیلیوں کے اصول وضع کر دئیے اور سرمایہ 
دارانہ نظام کے تمام اداروں کو ہدفِ تنقید بناتے ہوئے قدیم یونانی مفکر 
ارسطو ج بر عکس انسان کو سیاسی کی بجائے معاشی حیوان قرار دے 
دیا اور نظام زندگی کا مرکز صرف مادے کو قرار دیا۔ یہ بھی ایک حقیقت 
ہے کم گار ما کن ہے اکے ام ا سای سھے کی ناو جدلیات 
مادیت پر ہی رکھی ہیں ۔بقول خواجہ غلام صادق ''جدلیات مار کسز م کی 
روح ہے۔ 6 تل سا عتے وس کس و تعا رس 6ا 
ور خی سے دقات رو ما سک ار سسی تشون جاید پے نیک 
پیٰ قرزانز کیا۔ اس کا خیال ہے کہ تمام تر انسانی اداروں کی نشو ونما اور 
ان کا عروج و زوال مادی اشیا کی ہی بدولت واقع ہوتا ہے 

اگرجہ مارکس کا عذلیات مادیت کا نظر کے وت 
جسکی بنیاد اس نے تصورپر رکھی تھی۔ اس کے برعکس مارکس نے اس 
میں مادیت کی آمیزش کر کے ایک جدت ادا کے ساتھ اپنا نظریہ جدلیاتی 
حایت رواں ذی کا ود یی کے فتہ جات و مد کر کے ور سے کذ ہے 
کہ بنیاد مادہ پر ہے تصورات پر نہیں اور کائنات کی تمام تبدیلیوں کا 
محرک مادہ ہے تصور ہرگز نہیں ےر ات اہ تو تہ 
ہے کہ وہ صرف ایک خیال ہے۔ در حقیقت تصور کا وجود مادی اشیا کا 
ہے مرتوں مات ہے اد سے اض او نام نی می ہم اود ساوت 
بے ۔ 

سرن فی نان ایآ 

مارکس اور انجلس نے ہیگل کے تصورات کی پیکار کو 

طبقات معاشرہ کی کشمکش میں منتقل کر دیا۔ انہوں نے کہا 

ہیگل سچ کہتا ہے کہ کائنات اور فکر انسانی ہر لمحہ تبدیل 

ہوتے رہتے ہیں ۔ لیکن اس کا یہ خیال غلط ہے کہ ذہن مین 

جو تغیرات ہوتے ہیں وہی عالم مادی میں بھی تبدیلیاں پیدا 

کرتے ہیں ۔ حقیقت اس کے بر عکس ہے ۔ تصورات اشیا کی 

پیداوار ہیں اور اشیا کے تغیر کے ساتھ تصورات میں بھی 

تغیر واقع ہوتا تھے ان :ظر ج انہوں نے "'ہیگل کی 

وھ کو جو سرکے بل کھڑی تھی دوبارہ اپنے پاوں پر 

کھڑا کر دیا۔ 

مارک نے اوت کی لاسما کو را سے کی و اتک 
معاشی مسئلہ ہی ہر چیز کی بنیاد ہے۔ دنیا میں تمام تر کشمکش اور تصادم 
دی سای خ اہ سر تو کرو دک سے سی کرس ھا 
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ہی کی بنا پر انقلابات اور تبدیلیاں وقوع پذیر ہوتی ہیں اور مادہ ہی اصل 
ہے۔ کیونکہ تصوارات مادی چیزوں ہی کی مرہون منت ہیں اور حقیقی 
دنیا سے ان کا تعلق محض پرچھائیوں کا ہوتا ہے۔ غرضکہ مارکس نے 
نیگل کے فلسقہ حیات مین مادیت کی آمیزش کرکے :اپنا حدلیات کا نظریۃ 
پیش کیا اور اس صورت حال کا مکمل منطقی نتیجہ اشتمالی سماج کو قرار 
قوف این کے شوام سر وھ تھی مر ہی بے خر یر طرے کے اعوب 
سے پاک ہو گا۔ یہ معاشرہ غیرطبقاتی حیثیت کا حامل ہو گا۔ اس میں 
موجود پیداواری نظام ہر طرح کی برائیوں_ سے پاک ہو گا۔ محنت کرنے 
والے کو اسکا حق ملے گا اور کوئی دوسرا سے سور اوہ 
گا۔چونکہ یہ نظام تضادات کا حامل ہ ہے آفن لئ وہ وو وا اور پرولتاریہ 
7 کشمکش کو ناگزیر قرار دیتا ہے وہ سمجھٹا ہے کہ اس کشمکش کا 
منطقی نتیجہ پرولتاریہ کی فتح کی صورت میں ماستے کے دا ور 
تضادات کا حامل نظام مکمل طور پر نیست و نابود ہو جائے گا اور اس 
نظام کے خاتمے کے ساتھ ہی جدلیات کے تصور کا بھی خاتمہ ہو گا۔ اس 
طرح عوام مکمل امن اور سکون کی زندگی بسر کر سکیں گے۔ بقول 
ص2 ا یا ہمارا فلسفہ 
زمین سے آسمان کی طرف جاتا ہے۔'" 

کارل مرک نے فار وی کا غاد نظریہ اتی مشہور کتاب 
''سرمایہ' '(8اام08505) میں بڑے مفصل انداز میں بیان کیا ہے۔ یہ نظریہ 
بھی ہیگل سے مستعار لیا ہوا ہے مارکس کا خیال یہ ہے کہ انسان کے 
خیالاتء اعمال اور افعال ہمیشہ ایک سے نہیں رہتے بلکہ اس میں 
تبدیلیاں رونما ہوتی رہتی ہیں ۔ گویا وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ انسان کے 
اتی سائو تی اقطنادی ہ اخاضئے ای سسی شالت می منیان تی 
رہتی ہیں ۔ مارکس انسانی وچ ہو ھت کا موجب مادی اسباب 
کو قرار دیتا ہے۔ جبکہ ہیگل کے نزدیک تاریخ میں تمام تر تبدیلیاں 
تصبورات کے باہمی کشمکش اور اثصائہ کا نتیجہ بین ۔ مازکس انسنان کی 
آزادی کو بھی معاشی ترقی سے مشروط قرار دیتا ہے۔ اس کے خیال میں 
اگر معاشرہ معاشی اعتبار سے خود کفیل ہو گا اور معاشرے میں ناش 
مساوات برقرار رہی تو پھر آزادی بھی فعال ہے بصورت دیگر آزادی کا 
تصور محال ہے۔ 

مار کن کئۓ تاریخی مادیت کے نظریہ پر "روڈ ولف مونڈ و لفو" 
روشنی ڈالتے ہوئے کہتے ہیں کہ 

حفیقت میں اگر ہم تاریخی مادیت کا کسی تعصب کے بغیر 

اس طرح چائزۃ لین جسا کو مار مین اور اینگلز کی تحریروں 

مادیک زراسی کۓ تعاضم خھنی اسان کرسا تس وو ات کر 

یہ ہر خیال اور بحث کا مرکز انسان کو بناتی ہے۔ یہ ایک 

حقیقی انسان دوستی (٥ں0٥9٥3٦٢٤٢3|0۲٥)‏ ہے جیسا کہ 

اسے تخلیق کرنے والوں نے اسے نام دیا ہے۔ یہ انسان کو 
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اسکی موثر اور تھوس حقیقت میں دیکھنا چاہتی ہے۔ یہ تاریخ 

میں انسان کی موجودگی کو سمجھنا چاہتی ہے اور تاریخ کو 

صدیوں میں انسان کی سرگرمی محنت اور معاشرتی 

کے نتیجے میں بننے والی حقیقت کے طور پر سمجھنا چاہتی 

ہے۔ ان صدیوں کے بعد وہ ماحول بتدریج عمل میں اقاجے 

اور اس میں تبدیلی آتی ہے جس میں انسان رہتا ہے اور جس 

میں 'انضان الشثہ اسر تر کی کرتا ہے۔اون اساکاریخی ازتقاء 

کے علت اور معلول (٥|وںو80ا6٦ع)‏ سے ہوتا ہے۔ اس 

لحاظ سے تاریخی مادیت کو مادیت پرست فلسفے کے ساتھ گڈ 

مڈ نہیں کیا جاسکتا : 

کارل مارکس کے نزدیک قبائلی معاشرے کے اختتام پذیر ہوتے ہی 
طبقاتی کشیدگی کی شروعا ت ہوئی۔ معاشی نظام نے جب طبقات کو دو 
دھڑوں میں منقسم کر دیا تو ان طبقات کے درمیان مقابلے کا رجحان بھی 
پیدا ہوا۔ ہر پرولتاریہ کی یہ خواہش تھی کہ وہ اغلی طبقے کے بورژوا 
کلاس میں شامل ہو کر پر تعیش زندگی بسر کرے۔ 

یہی خواہش مزدور طبقہ کو سخت محنت پر اکسانے لگی اور وہ دن 
. محنت کر کے بورڑوا جماعت میں شامل ہونے کا خواب دیکھنے 

ای اواں کوی مر کے ا وا ا 
اور سرمایہ دار کو حاکم کے روپ میں جبکہ مزدور طبقہ کو محکوم طبقہ 
کی صورت میں پیش کرتا ہے۔ اس طرح ان دونوں طبقات میں کشیدگی 
بددستور قائم رہتی ہے۔ 

مارکس کا کہنا یہ ہے کہ طبقات کے درمیان تھوڑے بہت تفاوت کو 
رے سو یہہ ما لیکن جب فرق اس حد تک بڑھ جائے کہ ایک 
طرف سرمایہ دار طبقہ زندگی کی ہر سہولت سے لطف اندوز ہو اور 
غریب بیچارہ زندگی کی بنیادی کے تر بے سس لے 
وو موچ ہہ ۔ لیکن جاگیر دار اس بات 

ہے قظم ھی مہہ سہ کے سے کے کر کے کا کر کے کے نہ 
ہیی کا سال ہے کر ای کہ فا کا یں کے بائن تھا 
لیکن بعد میں یہ درمیانہ طبقہ کے ہاتھوں میں آگیا۔ لیکن بورژوا اور 
پرولتاری طبقہ کی کشمکش اقتدارکو بعد میں پرو لتا ری طبقہ کی جھولی 
میں بھی ڈال سکتی ہےۓ۔ جس کے باعث ایک نیا معاشرہ تشکیل پائے گا 
جس میں طبقات کا کوئی وجود نہ ہو گا اور سب کو مساویا نہ حقوق دیے 
جائیں گے۔ 
بقول صدر حیات صفدر 

کارل مارکس خود کو طبقاتی جنگ کا مصنف نہیں ای 

لیکر پھیلا دیا۔ اس ۴ کو ہی آگسٹن تھیری( جا 

)٥۷۷‏ کو فرانسیسی تاریخی تحریروں میں طبقاتی جنگ 

کا بانی قرار دیا۔ تاہم یہ کہا جاسکتا ہے کہ عالمی سیاست میں 
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طبقاتی جنگ کے تصور کو ایک اہم حامل بنانے کا سہرا 

کارل مارکس ہی کے سر ہے۔ 

دراصل کارل مارکس نے جب آدم سمتھ بابائے معاشیات اور مستر 
ح کی عاقی اضر اوت کا ارم خر طعے کی حالت کا جااے لیا 

حیثیت کی حامل ہے ۔ ۔ کارل مارکس کے "نظریہ رزائدا' کو این کے لے 
. تتے ‏ ےےر نے ےک تا 
مزدور کی محنت اور اسکا پسینہ ہے۔ لیکن سرمایہ دار اس پسینے کا سودا 
کرتا ہیۓ "او تا الصاش سے کام لکے ورنے سے معمولی داموژن: کر کا 
ہے۔ مزدور حاصل ہونے والّی اجرت سے بنیادی ضروریا ت زندگی بھی 
رے کے سے سر سے رو شرف کس ات مد 
قدر زائد سارے کا سارا سرمایہ داروں کی تجوری میں چلا جاتا ہے۔ یہ 
سرا سر ناانصافی پر مبنی رویہ ہے جسکا خاتمہ از حد ضروری ہے۔ لہٰذا 
ضرورھااس اس کی ہے کے مر مامفاری نا کاظاع اقم کن مرا جاہے 
کیونکہ جب تک اسکی بیخ کنی ز نہ کی جائے صحت مند معاشرہ قائم نہیں 
ہو سکتا اور استحصالی معاشرہ کی موجودگی میں مساوات کا دعویٰ ایک 
فریب ہے۔ 
کارل مارکس کا کہنا یہ ہے کہ یہ بات درست ہے کہ مشین اور خام 
مال سرمایہ دار کا ہوتا ہے مگر محنت مزدور کی ہوتی ہے۔ اس طرح 
دونوں ہی قدر زائد کے مساوی حقدار ہوتے ہیں ۔ مگر سرمایہ دار قدر 
زائد سے مزدور کو مکھن سے بال کی طرح نکال دیتا ہے۔ جبکہ مزدور 
کی محنت اور مالک کی مشین سے جو چیز تیار ہوتی ہے۔ وہ جب فروخت 
ہوتی ہے تو محنت کش کی اجرت اور کارخانے پر لگائی جانے والی رقم 
کے مقابلہ میں کہیں زیادہ قیمت حاصل کرتی ہے۔ لہٰذا اس چیز کی قیمت 
فروخت اور محنت کشوں کو اداکی جانے والی اجرت میں جو نمایاں 
فرق ہے وہی''قدر زائد" ہے اور اس پر مزدور کا حق ہے۔ مگر اسے اس 
حق سے محروم کن فیا جاتا ہۓ اوز مالک اسے :غضب کر لیٹا ہے۔ 

مارکس انہی بنیادوں پر سرمایہ دار کے خلاف صف ارا ہو کر 
مزدوروں کو محاذ آرائی کا مشورہ دیتا ہے۔ وہ چاہتا ہے کہ محنت کش 
اور مزدور طبقہ خود اپنے حق کے لیے آواز بلند کرے۔ سرمایہ دار کو 
اپنی محنت اور طاقت کا احساس دلائے اور اسے یہ باور کروائے کہ مالک 
اور مزدور میں کوئی فرق نہیں ۔ 

05روا ھن کے ا ما کے 00ک کم ای وو کتای 

0یج ار وہ 

نئے حربے اختیار کرتا رہتا ہے۔ جس میں اسے خاطر خواہ کامیابی بھی 
حاصل ہوتی ہے۔ وہ اپنے سرمائے میں ہے پتاہ اضافہ کر لیتا ہے جبکہ 
مزدور طبقہ معاشی بد حالی کا شکار ہو کر مزید مفلسی اور تنگ دستی 
میں مبتلا ہو جاتا ہے۔ ایک سرمایہ دار کے پیش نظر اسکا سرمایہ اور 
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اکا صبمت است گے ماف سے اس مت کے ستھرعالکا سے کرٹ 
سروکار نہیں وکا ہی وجۃ ہے گۂ وھ اپتی ذولت کے افتافے کے لیے 
محنت کش طبقہ کی محنت کو کم سے کم معاوضہ پر خرید تا ہے۔ جس 
کے باعث ان کی پیداوار میں اضافہ ہو تا رہتا ہے اور وہ معاشی طور پر 
مستحکم ہو جاتے ہیں ۔ اس کے ساتھ ساتھ سرمایہ دار طبقہ مزدور کی 
مزدوری میں مزید کمی کر دیتا ہے۔ جس کی وجہ سے پرولتاریہ طبقہ 
بعض اوقات سخت کوشی کے باوجود فاقوں پر گزارہ کرتا ہے اور مزدور 
طبقہ چونکہ معاشرے کے اکثریتی طبقہ پر مشتمل ہوتا ہے۔ بے روزگاری 
اور افلاس کے خوف سے یا تو سرمایہ دار کی تا حیات خدمت میں گزار 
دیتا نے یا پھر اپنی اہ حالی سے لنگ اکر متخناتو کر 'انقلات:پریا کر دیتا 
ہے۔ 

پرولتاریہ اپنی مضبوط قوت کا مظاہرہ عموما ہڑتال کی صورت میں 
کر کے میں کال جاتے تو چاکے ہیں بس سے رو ڑو ا طروفی مم رد 
نفصان سے دوچار ہوتا ہے۔ اس عظیم نقصان کو مدنظر رکھتے ہوئے وہ 
ےت نز چو و رت ۔ لیکن یہ مصلحت تا 
دیر قائم نہیں رہ سکتی اور وہ میدان عمل میں اتر آتے ہیں ۔ مارکس کے 
رو دی اون ضوبرعال کے ہلا کے کی۔ رک بدازاری طرسے اون 
معاشرتی تعلقات ہیں جن میں ربط اور ہم آہنگی برقرار نہیں رہتی اور 
پرولتاریہ طبقاتی کشمکش کے آلات سے لیس ہو کر اسی جنگ میں حصہ 
سی ضر رق ہت وراہ پر ٹاہے۔ اس تن سرمایہ دارانہ نظام 
اور اسکی تمام تر خامیاں اور تضادات ہمیشہ کے لیے مٹ جاتے ہیں 

او سے و نے مھ و سے تفر جو 
کہتے ہیں کہ 

اب اگر ارتکاز زر کو روکنے اور قدرت کے وسائل سے تمام 

مخلوق کو بہرہ ور کرنے کے لیے ذرائع پیداوار کو ریاست 

کی تحویل میں لیکر اس طرح اسکا انتظام کیا جائے کہ زمین 

کی ساری پیداوار کاشت کار کو ملے اور کارخانوں ء کانوں 

اور دوسرے ذرائع پیداوار کے منافع کو چند سرمایہ داروں 

کی جیبوں میں جانے کی بجائے عوام الناس پر خرچ کیا 

جائے تو اسکی قران و سنت میں کہاں نفی ہے۔ بلکہ یہ اقدام 

قران حکیم اور حضور فی مو ا 

کے عین مطابق ہو گا۔ اسی عمل کو معاشیات میں ٹھ؟) 

تا نیا گیا ہے جین کے خلاف یم و :ام کر کے شرے :ضا 

در کیے جاتے ہیں ۔ 

المختصر یہ کہ کارل مارکس دنیا میں عادلانہ نظام معاشرہ قائم 
کرنے کے لیے جدوجہد کررہا تھا۔ وہ معاشی مساوات کی بنیاد پر عالمی 
حکومت قائم کرنے کے لیے تگ و دو کررہا تھا۔ اس پر یہ حقیقت واضح 
ہو چکی تھی کہ مسلح جدوجہد اور انقلابی کشمکش ٠‏ زور اور طاقت کے 
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بغیر ہمہ گیر جبرو استحصال کو ختم نہیں کیا جاسکتا ۔ اس طرح وہ ایک 
انسان دوست معاشرے کا خواہش مند تھا جہاں انسان دوستی کے جذبے کو 
فروغ مل سکےیہ ایسا انسان تھا جو دوسروں کوخوش کرکے سب سے 
زیادہ خوش ہوتا تھا۔ تمام عمر سوشلزم کی خدمت کرتا رہا یہ وہ عظیم 
انسان تھا جس نے کاشت کاروں کی سر فرازی کی جدوجہد میں بڑی 
سے بڑی قربانی سے کبھی دریغ نہ کیا۔ 

کارل مارکس کے فکری اور عملی کارناموں پر تبصرہ 7-- 
ہوئے میکس ملین روہل اور مارگرٹ منالے نے ان خیالات کا اظہار کیا 


ہے۔ 

مارکس نے اپنی ساری زندگی ایک ہی مقصد کے لیے وقف کر دی 
تھی۔پرولتاریہ کی جدوجہد کے حوالے سے بنی نوع انسان کی آزادی کا 
حصول۔ اس کے خیال میں پرولتاریہ جسمانی اور ذہنی پہلووں سے 
معاشر ے کے بہترین افراد ہیں ۔ اس مقصد کے لیے مارکس نے اپنی 
صحت؛ کنبہ دوست اور احباب سب کچھ ہی قربان کر دیا۔ اس نے 
پرولتاریہ کو ایک انقلابی نظریہ فراہم کیا اور بذات خود ان کی تحریک 
میں بڑھ چڑھ کر حصہ لیا۔ اس نے سرمایہ داری نظام کی زوال پذیری 
اور محنت کش عوام کے روشن مستقبل کی جانب توجہ دلائی۔ اس نے اپنی 
زندگی کے بہت رین شال -جاد وطتی: میں بسن کیے اور غاالت افشسن؛ 
احتیاج اور گھریلو مشکلات اسکی زندگی کی مسرتوں کو مسموم کرتی 
رہیں ۔ اس کے باوجود اس نے مختلف ملکوں کی مالی پیشکش کو حقارت 

سے ٹھکرایا اور ان حکومتوں کے گماشتوں کی اس نوع کی کوششوں 
کو ام بنا دیا۔ اس نے شہرت اور دولت دونوں پر لات مار دی اور روح 
فرسا مصائب میں بھی اپنا کام جاری رکھا۔ 

کارل مارکس کے نظریات وافکار کو عملی جامہ پہنانے میں لینن 
اور ماوزئے تنگ نے اہم کردار ادا کیا۔چین اور روس میں اشتمالی معاشرہ 
کی طرح ڈالی۔ اور اس طرح کارل مارکس کے نظریات پر عمل پیرا ہو کر 
ان ممالک کا نقشہ بدل دیا اور ایک انسان دوست معاشرے کی بہترین فضا 
قم کی ٠‏ 
بقول امجد علی بھتی 

دوسری جنگ عظیم کے بعد کے سالوں میں مارکسزم کا جو ماڈل 
لینن نے سویت یونین میں قائم کیا تھا اس پر عمل کرتے ہوئے سٹالن نے 
غیر انسانی آمریت کے ذریعے اسے کت اور گہرے بحران میں مین 
کردیا تھا۔ یہی وہ پس منظر تھا جس میں مارکس کے نظریات کی ایک نئی 
توضیح سامنے آئی۔ یہ سوویت یونین حکومت کے ''سرکاری"'' مارکسزم کی 
مخالفت اور اس کے متیلال کے طوں ں سامتے آئی تھی ان نے نظردے 
کو ٥٦8٥٦8٥٥٢‏ ٢۸9۲۷9/)''مارکسزم‏ میں انسان دوستی'" گیا۔ اس کے 
ماننے والوں کا کہنا تھا کہ 00" کا ایک 'انسائی پا تھا اریہ کہ 
اس کا بنیادی مقصد اصل میں نسل انسانی کو ہر طرح کے ظلم اور 
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اجنبیت سے آزاد کرانا تھا اور اسی وجہ سے یہ "'انسان دوستی " ہی کی 


ایک قسم تھی 
مذہبی نظریہ انسان دوستی 

اسلام کسی ایسے مذہب کا نام نہیں جو صرف انسان کی نجی اور 
انفرادی زندگی کی اصلاح کا داعی ہو اور جس کا کل سرمایہ حیات کچھ 
عبادات: چند اذکار اور مٹھی بھر رسوم پر مشتمل ہو بلکہ یہ ایک مکمل 
ضابطہ حیات ہے جو خدا اور اس کے آخری نبىّ کی ہدایت کی روشنی 
میں زندگی کے تمام شعبوں کی تعمیر اور سیرت گری کرتا ہے 

اگر مذہب دنیا میں نہ اٹارے جاکے تو پر خاقات می سے کَنْف 
وحشت و درندگی کا راج ہوتا۔ کیونکہ مذہب ہی ہمارے ہر درد کی دوا ہے 
ہر مرض کی شفا ہے ہر مسئلے کا حل ہے ہر سوال کا جواب ہے ہر 
پیچید گی کے لیے ایک زبردست تحلیلی قوت ہے ا کے سے کش 
کر ا ےئ بغیر ہمارے جسم و جان کا زوال 
تو کیا ذہنی عناصر تک کی ترتیب بگڑ سکتی ہے۔ اس کے بغیر ہم خود 
سے خود بچھڑ جاتے ہیں ۔ 

اسلام دین فطرت ہے اسکی تعلیمات سادہ اور قابل عمل ہیں ۔ دین 
فطرت کي اصل دلچسپی انسان کی انفرادی اور اجتماعی زندگی سے ہے۔ 

نبی اکرم نے اس دین فطرت کو صرف دنیا کے سامنے پیش ہی نہیں کیا 
کر فا ا ےہ ےس سے پک و مو 
کو ایک اجتماعی زندگی میں منظم کیا۔ خود ان کی زندگیوں میں اس دین 
کو قائم کیا اور ان پر یہ فر یضہ عائد کیا کہ پوری دنیا میں اس دین کو 
قائم کریں ۔ 

آنحضرت ‏ کی آمد سے پہلے ساری دنیا کا عموماأناو ر ملک عرب 
ڈاکری حل ٹہ بات بات پر جھگڑا ہوتا۔ نفرت و جنگ و جدال 
نے تبا ہی مچا رکھی تھی۔ قبیلے آپس میں بر سر پیکار رہا کرتے تھے 
جاہلیت کا دور دورہ تھا۔ عصبیت عروج پر تھی۔ بیجا تفاخرنے دلوں کو 
تنگ اور نگاہوں کو پست کر رکھا تھا۔ یہ اس لیے ہوا تھا کہ احترام آدمیت 
کا جذیہ بالکل سود ایز چکا تھا ان چون من دیگر ےۓ تیشت' کا تعرہ بائة 
تھا۔ دوسروں کے حق کی پامالی دیکھ کر دل خوش ہوتا تھا اور اپنے 
فرض کی بجا آوری کا دل میں دھیان بھی نہ آتا تھا۔ 

اللہ تعالیٰ نے انسانیت کی رہنمائی کے لیے انبیا بھیجے۔ ہر نبی 
مخصوص حالات اور محدود علاقے کے لیے وقف رہا۔ ہر آنۓ والا ڈور 
ایک آخری آنے والے کی بشارت دیتا رہا کہ اس آخری آنے والے کے بعد 
کسی نے نہیں انا۔ و ےج سو ود ےر وت وک 
آنے والے تمام انبیائے کرام رنگ اور خوشبو کے قافلے تھے۔ جوآئے اور 
اپنے گردوپیش کو مہکا کراوجھل ہو گئے۔ ان سب کے بعد حضو ر تشر 
یف لا ئے۔ جن کے وجودء جن کی سیرت اور جن کی تعلیم کے فیض سے 
ھا وک کے سے گی ہے کی کن رن بھی ہو جس رنگ اور 
جس آہنگ سے ہووہ حضور کا فیض ہے۔ آپٍّ تمام انبیا کا خلاصہ وعطر 
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ہیں ۔ آپٍ کی آمد سے دنیا کا نقشہ ہی بدل گیاء کفر و شرک کا اندھیرہ ختم 
کل گناہوں کی تاریکی نور میں بدل گئی؛ انسانیت مسکرانے لگی۔ 
ووور ورج ‏ ح ی س ات 
کا 

آج ہمیں اس انسان کے حوالے سے ہی بات کرنی ہے جسے نظر یہ 
انسا ن دوستی میں مر کزی حیثیت حا صل ہےگویا یہ نظریہ انسا نی 
عظمت کا قائل ہے اور اس کے تسلیم کیے جانے پر زور دیتا ہے۔ عظمت 
انسان کے لیے اسلام کا انداز بڑا عقلی اور منطقی ہے۔ کا 
ہے۔ ان جوابات میں. ہق ڈرو و یت 
کا کے ای کاب ھا مر دک سو مت کون 
کۓ ول و مت ہے 

١د‏ کائنات کیا 

۲۔ کائنات کا بنانے والا کون ہے؟ 

٣۔‏ انسان کیا ہے اور اسکا اصل مقام و مرتبہ کیا ہے؟ 

انسان دوستی کے حوالے سے اگرچہ آخری سوال بنیادی اہمیت کا 
چڑھے مو دے سے و سے لیکن پہلے 
دو سوالات پر بھی نگاہ ڈالنا ضروری محسوس ہوتا ہ 

انت میں رثات نے کے عمات کی ملف اج ا ان و لت نان 
گئی ہیں ۔ وہ اسکی خدمت پر مامور ہیں ۔ یہ ان سے کام لے سکتا ہے۔ 
اسے ان کے سامنے سجدہ ریز ہونے کی ضرورت نہیں ۔ قران مجید میں 
اسے بڑے دلنشین انداز میں بیان کیا گیا ہے۔ 

ارشاد ہوتا ہے۔ 
١‏ جو کچھ بھی زمین میں موجود ہے اس نے سب کا سب تمہارے 

فائدے کے لیے پیدا کیا۔ 
۲۔ اور (اے مخاطب) کیا تجھ کو یہ خبر نہیں کہ اللہ تعالیٰ نے تم 

لوگوں کے کام میں لگا رکھا ہے زمین کی چیزوں کو اور کشتی 

کو ری) کہ ود دریا می اس (كذا) کے کم سے جلی ہے 

٣۔ ‏ اور اس نے تمہارے لیے رات اور دن اور سورج اور چاند کو (اپنا) 

مسخر( قدرت ) بنایا اور ستارے (بھی) اس کے حکم سے مسخر ہیں 


٤‏ اور اسی نے چوپایوں کو بنایا ان میں تمہارے جاڑے کا بھی سامان 
ہے اور بھی بہت سے فائدے ہیں ۔ 

ڈو سی فان کو چاجے کت ارجۓ کھاتے کی طر اط کرے خوم سے 
عجیب طور پر پانی برسایا پھر عجیب طور پر زمین کو پھاڑا ء پھر 
ہم نے اس میں غلہہ انگورء ترکاری؛ زیتون اور کھجور اور گنجان 
باغ میوے اور چارہ پیدا کیا (بعض چیزیں تمہارے ) اور (بعض 
چیزیں ) تمہارے مویشی کے فائدے کے لیے۔ 
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٦۔‏ کیا تم نے نہیں دیکھا کہ اللہ نے آسمانوں اور زمین کی تمام چیزوں 
کو تمہارے لیے مسخر کر دیا ہے اور تم پر اپنی تمام نعمتیں پوری 
کردی ہیں ء کھلی ہوئی نعمتیں بھی اور پوشیدہ نعمتیں بھی۔ 

4 وہ ایسا (قادر) ہے کہ (بعض) ہرے درخت سے تمہارے لیے آگ پیدا 
کر دیتا ہے پھر تم اس سے اور آگ سلگاتے ہو۔ 
ان ابات میں سان کر نے عھ کی مھا فان انتا 

کے لیے پیدا کی ہیں تو یہ انسان کا فرض ہے کہ وہ اللہ کی ان نعمتوں کو 

پہچاننے دریافت کرنے میں اپنی بساط کے مطابق کوشش کرے اور اللہ 
کی دی ہوئی عقل وفکر اور جہدو عمل کی قوت کو کام میں لا کر ان نفع 
بخش چیزوں تک رسائی حاصل کرے جو اللہ نے سینہء کائنات میں 
ودیعت فرمائی ہیں ۔ کیونکہ اس کائنات میں جہاں بہت سی نعمتیں واضح 
اور عمومی نوعیت کی ہیں جن سے ہر انسان ہر وقت فائدہ اٹھا سکتا ہے 

وہاں بعض نعمتیں پوشیدہ بھی ہیں ۔ جن سے فائدہ اٹھانے کے لیے عقل و 

فکر؛ محنت اور تجربے کی ضرورت ہے۔ 
الله تعالیٰ نے انسان کے لیے ساری کائنات کو مسخر تو ضرور کر 

دیا ہے لیکن اس کا یہ مطلب ہرگز نہیں کہ کائنات کی ساری نعمتیں بغیر 

محنت و مشقت کے ہاتھ آجائیں گی بلکہ قرآن کے مطابق اسکی خاطر 
اقساق کی کفی یی چشستں کی سور کا موکی حوی بجر اسان 
تحفیق و جستجو کے میدان میں آگے بڑھتا جائے گا۔ اس کائنات کی نت 

نئی نعمتیں اس کے سامنے آتی جائیں گی۔ 
اسلام نے تسخیر کائنات کا جو تصور عطا کیا ہے وہ مغرب کے 

مادہ پرستانہ تصور سے بہت مختلف ہے۔ مغرب کی تنگ نظری مادے کے 

اس پار کچھ دیکھنے اور سوچنے کی صلاحیت سے محروم ہے۔ لہٰذا اسکو 
اپنی تحقیق و جستجو کے نتیجے میں جو نئی چیز دریافت ہوتی ہے وہ 

اسے محض عقل و فکر اور اپنی محنت و کاوش کا ثمرہ سمجھتی ہے۔ 

لیکن اسلام کی نظر اس محنت و جستجو اور ان تجربات و انکشافات پر جا 

کر نہیں رکتی بلکہ وہ ان سب کے پیچھے اس خالق و مالک کی قدرت کا 
ملہ کا نظارہ کراتا ہے۔ جس نے ایک طرف پوری کائنات کو انسان کے 
لیے مسخر کر دیا ہے اور دوسری طرف انسان کو وہ عقل و فکر اور وہ 
طاقخ و تر اتائیٰ غطا کی ہے -ھینں کے ذریعے اس نے کانتات:کی عظم 

طاقتوں کو رام کر لیا ہے۔ 
انسان اس کائنات میں مالکانہ حقوق نہیں رکھتا وہ شتر بے مہار 

بھی نہیں بلکہ اللہ کا وہ بندہ ہے جس نے اس عارضی اور فانی دنیا میں 

اس رب کے احکامات کی پیروی کرنی ہے۔ وہ اس دنیا میں اللہ کے نائب 
اور بندہ کی حیثیت سے زندگی گزار رہا ہے۔ قرآن پاک کی ان آیات میں 
یس ہر و رر ہس صحیح حیثیت کا تعین 

۱۔ اے انسان تجھ کو کس چیز نے تیرے ایسے رب کریم کے ساتھ 
بھول میں ڈال رکھا ہے جس نے تجھ کو انسان بنایا پھر تیرے اعضا 
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کو درست کیا پھر تجھ کو (مناسب) اعتدال پر بنایا (اور) جس 
صورت میں چاہا تجھ کو ترتیب دے دیا۔ 

٢‏ تو ہم نے (اول) تم کو مٹی سے بنایا پھر نطفہ سے (جو کہ غذا سے 
پیدا ہوتا ہے) پھر خون کے لوتھڑے سے پھر بوٹی سے کہ (بعضی) 
پوری ہوتی ہے اور ب(بعضی)ادھوری بھی تاکہ ہم تمہارے سامنے 
اپنی قدرت ظاہر کریں اور ہم (ماں کے) رحم میں جس (نطفہ) کو 
چاہتے ہیں ایک مدت متعین (یعنی وقت وضع) تک ٹھیرائے رکھتے 
ہیں ۔ پھر ہم تم کو بچہ بنا کر باہر لاتے ہیں تاکہ تم اپنی بھر ی 
جوانی (کی عمر) تک پہنچ جاؤ اور بعضے تم میں وہ بھی ہیں جو 
(جوانی) سے پہلے ہی مرجاتے ہیں اور بعض تم میں وہ ہے جو 
نکمی عمر (یعنی بڑھاپے) تک پہنچا دیا جاتا ہے جس کا اثر یہ ہے 
کہ ایک چیز سے با خبر ہو کر پھر بے خبر ہو جاتا ہے۔ 

٣‏ اور جب تم کو سمندر میں کوئی تکلیف پہنچتی ہے تو بجز الله کے 
اور جتنوں کی تم عبادت کرتے تھے سب غائب ہو جاتے ہیں ۔ پھر 
ہت تو تے ‏ ئ و ہے 
اور شی نے در ود ای دس ےکا 
ہو بیٹھے ہو کہ وہ تم کو خشکی کی جانب میں لا کر زمین میں 
دھنسا دے یا تم پر کوئی ایسی تند ہوا بھیج دے جو کنکر پتھر 
برسانے لگے پھر تم کسی کو اپنا کار ساز نہ پاؤ یا تم اس سے بے 
فکر ہو گئے کہ خدائے تعالیٰ پھر تم کو سمندر میں دوبارہ لے 
جائے پھر تم پر ہوا کا سخت طوفان بھیج دے پھر تم کو تمہارے کفر 
کے سبب غرق کر دے پھر اس بات پر کوئی ہمارا پیچھا کرنے والا 
ےکپ ما 

٤ہ‏ اور میں نے جن اور انسان کو اسی واسطے پیدا کیا کہ میری 
عبادت کیا کریں ۔ 
ان آیات میں اگرچہ اللہ نے انسان کی بے بسی اور اسکی حیثیت 

بیان کر کے بتایا ہے کہ اسے مغرور ء متکبرء غیر ذمہ دار اور ظالم نہیں 

بننا چاہیے بلکہ اعتدال کی راہ اختیار کرنے چاہیے۔ اس کے ساتھ ساتھ 
قرآن حکیم عظمت انسانی کا وہ مثبت تصور بھی دیتا ہے جس سے اسکی 
دنت ارس سر و لے رد و ات 
آخر انسان ہے اور انسان رہنے ہی میں اسکی عظمت ہے اگر وہ انسانی 
مرتبے کو پہچانے اور اس پر قائم رہے تو اللہ کے بعد کائنات کی اعلیٰ 

ترین مخلوق ہے۔ اللہ نے اسے اشرف المخلوقات کا درجہ عطا کیا ہے۔ 
دنیا کی تمام مخلوق میں انسان ایک خاص مقام رکھتا ہے اس 
خاوات سن سے در سے انان ہو ان کی ان اور حون 
کی کر ہنی دائرد گے اس عو جوہ ین "اور بر ہکا غلطت 
ہو گا کہ وہ کسی نہ کسی پروگرام کے مطابق مفررہ کردہ 
حدود میں کام کرتے ہیں ۔ مگر انسان کے اندر عقلء زبان 
اور نفس فطری طور پر آزاد ہیں ۔ انسان کو سوچنے کا کلی 
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اختیار ہے۔ علم کائنات کا حاصل کرنا اس کا مقدر ہے اور 

مشاہدات کرناء تجربات پر غور کرنا اور سمجھنا اور اس پر 

عمل کرنے کے طریقوں کو اختیار کرنا اسکی فضیلت ہے 

اوز اپنۓ الم اوں سوج کز لفظی حامم بتانا آنکی فطرث کا 

حصہ ہے۔ عقلء سوچ اور زبان مل کر علم کا خزانہ اپنے 

لیے اور آنے والی نسلوں کے لیے جمع کرتے ہیں جو اسے 

اشرف المخلوقات بناتے ہیں ۔ 

انسان اس زمین پر سردار اور اللہ کا خلیفہ ہے۔ ہر شے اللہ کی قدرت 
سے ا کے لی دا دی کی کے لا می نے کہ رضی را عم 
انسان کو عطا فرمایا اور بطور نعمت زمین کی طیبات سے فائدہ اٹھانے 
اور جمال سے لطف اندوز ہونے کی اجازت دی ہے۔ صرف زمین ہی نہیں 

بلکہ آسمان بھی انسان کے فرائض خلافت میں اس کے مددگار ہیں ۔ 
قرآن مجید انسانی عظمت کو بہت خوبصورت انداز میں اس طرح 

بیان کرتا ہے کہ۔ 

١۔‏ پھر ذرا اس وقت کا تصور کرو جب تمہارے رب نے فرشتوں سے 
کہا تھا کہ میں زمین میں ایک خلیفہ بنانے ولا ہوں ۔ انہوں نے 
عرض کیا کیا آپ زمین میں کسی ایسے کو مقرر کرنے والۓ ہین 
جواس کے انتظام کو بگاڑ دے گا اور خونریزیاں کر آپ کی 
حمد رک سوا تو ا کے لے ہی تی ر و یت 
ہیں فرمایا میں جانتا ہوں جو کچھ تم نہیں جانتے۔ اس کے بعد اللہ 
نے آدمْ کو ساری چیزوں کے نام سکھائے پھر انہیں فرشتوں کے 
سامنے پیش کیا اور فرمایا اگر تمہارا خیال صحیح ہے (کہ کسی 
خلیفہ کے تقرر سے نظام بگڑ جائے گا) تو ذرا ان چیزوں کے نام 
بتاؤ ۔ انہوں نے عرض کیا نقص سے پاک تو آپ ہی کی ذات ہے۔ ہم 
تو بس اتنا ہی علم رکھتے ہیں جتنا آپ نے ہم کو دے دیا۔ حقیقت 
میں سب کچھ جاننے اور سمجھنے والا آپ کے سوا کوئی نہیں ۔ 
پھر اللہ نے آدم سے کہا تم انہیں ان چیزوں کے نام بتاؤ ۔جب اس 

نے ان کو ان سب چیزوں کے نام بتا دئیے تو اللہ نے فرمایا امیں 
ھا ا اآسمانوں اور زمین کی وہ ساری 
حفیقتیں جانتا ہوں جو تم سے مخفی ہیں ۔ جو کچھ تم ظاہر کرتے 
ہو وہ بھی مجھے معلوم ہے اور جو کچھ تم چپاتے ہو وہ بھی مجھے 
مو وم مو ام نے فور وو رہ ہے 
جھک جاؤ تو سب جھک گئے مگر ابلیس نے انکار کیا وہ اپنی 
بڑائی کے گھمنڈ میں پڑ گیا۔ 

٢۔ ‏ قسم ہے انجیر کی اور زیتون کی اور طور سنین کی اور اس امن 
والے شہر کی۔ ہم نے بنایا انسان کو خوب سے خوب اندازے پر۔ 

٣۔‏ اور ہم نے آدم کی اولاد کو عزت دی اور ہم نے ان کو خشکی اور 
دریا میں سوار کیا اور نفیس نفیس چیزیں ان کو عطا فرمائیں اور 
ہم نے ان کو اپنی بہت سی مخلوقات پر فوقیت دی۔ 
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٤۔‏ مو سی نے فرمایا: بہت جلد الله تعالیٰ تمہارے دشمن کو ہلاک کر 
دیں گے اور بجائے ان کے تم کو اس سرزمین کا مالک بنادیں گے 
پھر تمہارا طرز عمل دیکھیں گے۔ 

٥‏ اور وہ ایسا ہے جس نے تم کو زمین میں صاحب اختیار بنایا اور 
ایک کا دوسرے پر :رتبہ بڑھایا تاکہ::(ظاہرا) تم کو آزمائے. ان 
چیزوں میں جو کہ تم کو دی ہیں ۔ 
جہاں قرآن تے انساتی عظمت کا تضور دیا ہے ان کۓ ساتھ ساٹھ 
حدیث میں بھی عظمت انسان کا ذکر ملتا ہے۔ 

۱۔ الله نے آدم کو اپنی صورت پر پیدا کیا۔ 

٦۔ ‏ جب تم سے کوئی اپنے خادم کو سزا دے تو چہرے پر نہ مارے 

5- 7 ۰ ء ط _-.٦‏ 

جا مر مو سے کی آپکے بای سے آڑے کن ان کے ہورم ور 
وار نہیں کرتا۔ 

7 یہ نہیں کہنا چاہیے کہ اللہ تیرے چہرے کو بگاڑے کہ اللہ نے آدم 
کو اپنی صورت پر پیدا کیا ہے۔ 
بر سو وہر جو تج ہے ورای 

اللہ تعالیٰ نے انسان کو خلیفہ الارض اور نیابت الہی کا منصب عطا کیا 

اسے کائنات میں افضل ترین مخلوق قرار دیا۔ رھ مھا فلت 
عظمت بشر کی دلیل ہے۔ اور ابلیس کا انسان کو سجدہ نہ کرنے پر آسمان 
ہے ات کے کا دہ دی کی ا سے کے وچ مل کے ھت مو اور 
احترام انسان کا واضح درس دیا ہے۔ اس کارخانہ قدرت میں سب سے 
موثر محترم اور فعال عنصر انسان ہے۔ اس کو عقل ء ادراک: ارادہ اور 
اختیار کی دولت ملی ہے۔ اس کائنات کے سارے ہنگامے حسن آفرینیاں 
اور جہاں سر ےت ےس گرا ےت 


انسان خلیفہ ہونے کی حیثیت سے صرف خدا ہی کا ما تحت ہے۔ اس 
کا درجہ تمام چیزوں سے اقضل اور اعلیٰ ہے .> کنیا: گی:کما م چیزیں 
اسکی خا دم ہیں اور جتٹی چیز یں اسکے زبر حکم ہیں ان پر اپنے آقا 
کا آمین ہے ا کا کی نے ای محرقات کی سے مت سی خید یں "اھت 
ن کی اما نت میں دی ہیں اور اسے ان پر تصر ف کے اختیارات عطا 
کیے ہیں ۔ اسی مقام اوررتبے کونیا بت وخلافت کا نام دیا گیا ہے یہی 
خاافت اوت قیانت :اسان کی غطت کی کل سے مات ہے انان کی 
اھک مر مو و اکم اہ مکی کا اک سے لصو اون ارک رر اھ سے 
کا ئنا ت میں مو جو د آسما ن ءزمین ءدرخت دریا ءپہا ڑء راتءدن۔ءتا 
ریکی روشنی عر ض کہ سب چیز یں جنہیں ہم دیکھتے ہیں ۔ جو آسما 
رن رس و ا ید تاد بے من و وت 
سب انسا ن کی خا دم ہیں اور انسا ن کو ان سب پر فضلیت حا صل ہے 
۔اس کے سا تھ سا تھ فر شتو ں ئ تت ‏ اط تج 
وہ علم ہے ۔جو االلہ تعا لیٰ نے انسان کو دیا اور فر شتو ں کو نہ دیا وہ 
علم ہے علم شر یعت اورعلم خداوندی جس سے انسا ن کو اللہ کی صحیح 
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معرفت اور پہچان ہوتی ہے اور یہ علم انسان کو بذار یعہ پیغمبر ووں حا 
صل ہو سکتا ہے یہ علم کسی بھی غیر انسان یعنی ملا ئنکہ ءجنا ت اور 
جو 0 0ار ھوں و کو کط درو ورای کو ری کا یی سے اھت 
قرا رپا ئی۔ 

وف گر مو ساس ھر رھ و7 
ین سا خت پر پیداکیا گیا ۔اسے خو بصو رت جسم ءفکر و فہم اور علم و 
عقل کی بلند پا یپئ قا بلتیں عطا کر کے وہ عظمت اور شر ف عطا کیا جو 
کسی دو سر ی مخلو ق کو نہیں بخشا گیا ۔انسان کے احسن تقو یم ہو نے 
کی شہا دت میں ان مقا ما ت کی قسم کھا ئی گئی جو خدا کے پیغمبر و ں 
سے نسبت ر کھتے ہیں ۔ انجیر اور زیتون کی سر زمین یعنی شام و 
فلسطین کے ساتھ حضرت ابراہیم علیہ السلام کو نسبت ہے۔ کت 
حضرت موسیٗ کو نبوت ملی۔بلد امین مکہ معظمہ ہ ہے جس کی بنا حضرت 
ابر ابوی حضرت اسماعیلٌ کے ایور پڑی۔ َ "وج سای کو سی 
انان بدا ترتے۔ سی رک تے کرقواین کر ا من الله تعالیٰ نے انسا نی 
مقا م و منصب کو بہت احترا م دیا اور اِس کے ابنا ئے جنس میں سے 
کسی کو یہ حق نہیں دیا کہ وہ کو ئی ایسا اقدام کرے جس سے کسی دو 
سر رے شخص کی عزتِ نفس مجر و ح ہو ۔ انسان کے لیے یہ امر بھی 
باعث ر فضیلت ہے کہ الله تعا لیٰ نے اس میں اپنی روح پھونکی۔ جس کے 
باعث وہ فکر و شعور اور عقل و تمیز اور فیصلہ و اختیار کا حامل قرار 
پایا جس کی بدولت اسے تمام دوسری مخلوقات ارضی سے ممتاز ایک 
صاحب شخصیت اور حامل خلافت ہستی قرار دیا گیا۔ 

مذکووہ بالا حقائق سے یہی ثابث ہوتا ہے کہ انان ايك گرآن اقدر 
ما رت اتاج کا اک و اور فان مت مو سا اون سا سی کا 
پیغام بھی یہی ہے۔ 

اکر اع ااشیقا رات ظیلت کا کسر اتا ہے جٹبر کزان 

اپنے أثر اور پھیلاو کے اعتبار سے بہت ہی عظیم ہے ۔ اس 

سے محبت کے چشمے پھوٹتے ہیں ۔ یہ انسان کو بزرگی عطا 

ج د اج اون کے سرت خاش ۲ا فقاو او کا گر ریو 

خلا و بد سو وو ری 

خاتک پر شر سز گرم مل شا اس وت تک ضا راک 

صاف رہتی ہے۔ ہر شخص دوسرے کے حق کی حفاظت اور 

اپنے فرض کی تکمیل میں لگا رہتا ہے۔ کسی کو کسی سے 

کوئی شکایت نہیں ہوتی دلوں کو اطمینان کی دولت نصیب 

رہتی ہے۔ 
وجہ تکریم ہیں اور نہ غربت وجہ ذلت نہ کوئی نسل کے لحاظ سے مسند 
صدارت پر بیٹھنے کا زیادہ مستحق ہو سکتا ہے اور نہ ہی کسی اور وجہ 
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سے محروم عظمت, دنیا کا ہر انسان محض انسان ہونے کے ناطے احترام 


کا ے 

اسان کر عظیم اون غالی مر ظا كیا کات اشاق نیرون 
مخلوقات کی طرح نہیں ہے۔ یہ تمام مخلوقات کا حاکم اور اللہ تعالیٰ کا 
ور کا مک رف ہہ ہہ دنیا 
گا ہت شع اوہ سی مھت کسی ینہ رت رت 
انسان مجبور محض نہیں اور نہ ہی مختار گل ہے بلکہ بین بین ہے۔ آتنا 
ضرور ہے کہ وہ اپنی محنت اور کوشش کے اجر و ثواب یا مکافات عمل 
سے محروم نہیں رہتا۔انسان کو اپنا مقام و مرتبہ جو اللہ تعالیٰ نے ازل سے 
اسے عطا کیا ہے قائم رکھنے کے لیے بھرپور کوشش کرنی چاہیے اور 
اصلاح معاشرہ کے لیے کوشاں رہنا چاہیے اور انسان دوستی کے جذبے 
کو پروان چڑھانا چاہیے۔ کیونکہ یہی انسان دوستی صحت مند معاشرے کی 
پنچان ہے 

اس لیے ضروری ہے کہ جب ایک انسان دوسرے انسانوں سے 

پیش آئے تو اس حیثیت سے کہ وہ کائنات کے مالک و آقا کا نمائندہ ہے۔ 
007ا الله تعالیٰ کی نیا بت کا رنگ ہو۔ جہاں تک ممکن ہو سکے وہ 
اپنے آپ کو اسی رنگ میں پیش کرے جو خود مالک حقیقی کا رنگ ہے۔ 
سی سے اقم کو وہ اہ ضدھ سے 7 ود کی میں جو اللہ رب 
انرک کی حفات سیق ٹا کودخالی نے انی کے اسان کر می تلق 
کرنے کی صفت و دیعت فرمائی وہ اپنی تخلیق کے کسی ذرے سے نفرت 
کہیں۔- کر تا دا قاع کر ھی شی سے تر تام کر کے کاا کم ضائن 
فرمایا ۔وہ اپنی مخلوق سے بے انتہا پیار و محبت کرتا ہ ہے اون اتی خلت 
کو بھی پیار و محبت سے پیش آنے کا حکم دیتا ہے۔ اخ وٹ 
لیے انسان کو حق گوئی کی تلقین فرمائی ہے۔ وہ در گزر کرنے والا ہے 
اس لیے در گزر کرنے والوں کو عزیز رکھتا ہے۔ رحیم ہے اس لیے 
انسانوں کو بھی انسانوں اور جانوروں پر رحم کا حکم دیتا ہے اور قہر 
و ظلم کو نا پسند فرماتا ہے۔وہ نرمی اور حلم کی انتہا ہے اس لیے نرم خو 
لوگوں کو جنت کی بشارت دیتا ہے اور انصاف کے ترازو میں خلق اعلیٰ 
کو بھاری ترین وزن قرار دیتا ہے۔ ستار اعظم ہے اس لیے لوگوں کی بھی 
ایک دوسرے کے لیے عیوب پوشی کو پسند فرماتا ہے۔ وہ انسان کے 
اعمال کو نہیں نیت کو دیکھتا ہے اس لیے انسان کی ساری قیمت نیک 
نیتی کے حوالے سے لگانا ہے۔ وہ ہر بندے کا دوست ہے لہٰذا مخلوق کو 
بھی انسان دوستی اور ایک دوسرے سے محبت کرنے کا حکم دیتا ہے اور 
دشنمتی کی ٹاسینذ فزماتا ہے 

ہمارا ہر عملء ہما ری ہر تخلیق اس کے کرم کے بغیر بے 

معنی اور ادھوری ہے۔ مثال کے طور پر خاک رسیدہ انسان: 

سای کی اتخلق کرت ہے مگر وہ تخلیق اس خالق اول و آخر 

کے حکم سے مٹی کا رزق ہو جاتی ہے جبکہ رب العالمین 
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اپنی کائنات اور مخلوق کو نیست کر کے صدیوں اور قرنوں 

کے بعد بھی دوبارہ اسی شکل وصورت میں ہست میں 

سکتا ہے۔ ایک ماہر کا ریگر مٹی کا خوبصورت ترین کھلونا 

تخلیق کر سکتا ہے مگر وہ اس سے اگر ایک بار ٹوٹ جائے 

تو پھر اس کے لیے اسے جوڑ کر بعینہ دوبارہ ویسا بنانا 

ممکن نہیں رہتا۔ اس میں ضرور کوئی نہ کوئی کمی بیشی 

رہ جاتی ہے لیکن اکمل ذات حق کا معجزہ ہے کہ وہ جب 

عافی چھستا جا کر دا الع کان تہ خرد کی سی عظا 

کردہ صفات کا آہل ثابت کرسکیں ۔ 
تک فایت است٤‏ دی گی سی 7 و سک تک 
اس وقت تک رسائی حاصل نہیں کر سکتا جب تک اس کے اندر انسانی 
محبت و انسانی ہمدردی کا جذبہ پیدا نہ ہو۔ دنیا پر نگاہ ڈالی جائ تو معلوم 
ہوتا ہے کہ انسان اپنی ضروریات زندگی کے لیے سماجی زندگی گزارتا 
ہے۔ لیکن اگر سماج میں رہنے والوں سے اس کا رویہ خالص کاروباری 
ہو تو وہ اپنی زندگی کو پر سکون انداز میں نہیں گزار سکتا ۔اس لیے 
ضروری ہے کہ اس میں بسنے والے لوگوں کے ساتھ اس کا رویہ 
ہمدردانہ اور مشفقانہ ہو۔ ان کے دکھ درد کواپنا دکھ درد محسو س کر ے 
اور جب ایک انسان بعض کام ذاتی مفاد سے بلند ہو کر انجام دیتا ہے تو 
عو نقاقیات :بسانت تو اخوات کے او انئی کا قاہ خھستار خلی او آمتان 
دوستی 
قرآن کریع مین اہل ایمان کی خصوصی صفت بیان کرتے ہوئے فرمایا _ 

ترجمہ: وہ اپنے پر دوسروں کو ترجیح دیتے ہیں وہ خود ضرورت 
مند کیوں نہ ہوں ۔ 

دوسری جگہ ارشاد فرمایا: 

ترجمہ: '۷7757تتک۷٘٘‌ 0000 
کھانا کھلاتے 

7ع اھ فاعاصے ہت کے 
مذاہب ایسے ہیں جنہوں نے انسانی زندگی کا مقصد خدمت۔ خلق قرار دیا 
ہے۔ ان کے نزدیک نیکی کا مفہوم صرف یہی ہے کہ خدا کی مخلوق کی 
خدمت میں انسان کمر بستہ رہے۔ لیکن اسلام میں خدمت. خلق نیکی کے 
متعدد اجزا میں سے ایک جزو ہے اور اسی سے اسلام میں اس کی اہمیت 
راضخ و جای ہے کرسفان کی لوکی ھماک حلق کے کیں کل تین 
ہوتی۔اسلامی نقطہ نظر سے خدمت. خلق سے بڑھ کر کوئی کرامت اور 
خدمت گار سے بڑھ کر کوئی اور ولی نہیں ہے۔ 

اگر دنیا میں کسی معاملے میں دوسروں پر سبقت لے جانی 

ہے تو دوسروں کے سامنے کرامات دکھا کر نہیں بلکہ کسی 

دکھی دل کو سکون پہنچانے میں لے جانی چاہیے۔ نیکی اور 
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محبت کے کاموں میں سبقت لے جانی ہی سب سے بڑی 

جراوھ ہے ۱ 

اس ضمن میں یہ بھی واضح رہے کہ قران مجید میں امت مسلمہ 
کو ''خیر الامت " کے لقب سے یاد کیا گیا ہے اور اسکی وجہ یہ ہے کہ 
اسکی تخلیق کا مقصدانسان دوستی کا فروغ اور بنی نو ع انسان کا فائدہ 
اور نفع ہے۔_ 

سورۃ آل عمران میں اسلام اپنے ماننے والوں کے سامنے خدمت 
خلق کو ایک مقصد کی حیثیت سے اس طرح پیش کرتا ہے 
ترجمہ: تم ایک بہترین امت ہو جسے لوگو ں نے کک کات تم 

نیکی کا حکم دیتے ہو اور برائی سے روکتے ہو۔ 

این و لھا تَنتا میں خبان: کییں۔ لیکی کا آخال :او ئن 

کا نور ہے جہاں کہیں بھی نیت کا خلوص اور دل کی 

ا اک 7 کا کی تعلیم و 

ہدایت کا نتیجہ نہیں جن کو تم انبیا کرام کے نام سے جانتے 

ہو۔ پہاڑوں کے غارء جنگلوں کی ویرانیاں ء شہروں 

آبادیاں غرض جہاں بھی رحم؛ انصاف پروری؛ یتیموں کی 

سرپرستی اور نیکیوں کا سراغ ملتا ہے وہ اسی بر گزیدہ 

جماعت کے کسی نہ کسی فرد کی دعوت اور پکار کا دائمی 

اش سے 

خدمت خلق دراصل نیکی کی معراج ہے۔ اس سے خود غرضی کا 
خاتمہ ہوتا ہے۔ معاشرتی برائیوں کا قلع قمع ہوتا ہے اور پورا معاشرہ پر 
سکون ہو جاتا ہے۔ یہ حسن معاشرت کا ذریعہ ہے اور حسن معاشرت پر 
نی معاشرۓ کے استعحکام اون تر کی گا:ذازو عدان ے۔ اور اسی سے ایک 
انسان دوست معاشرہ وجود میں آتا ہے۔ خدمت خلق کے پہلو بہ پہلو اخوت 
کے جذبے کو بھی اسلامی تعلیم میں بنیادی مقام حاصل ہے۔ اس سے مراد 
روئے زمین کے تمام مسلمانوں کا وہ باہمی تعلق ہے جسکی بنیاد محبت 
اور خیر خواہی پر ہے۔ 

رر نے کا سے جس ایس کات کے خالقھ کات گی رکارکگ 
میں مستور کر رکھا ہے؟ اس کا نام لیا جائے تو وہ بھی ایک لفظ ہے ہواء 
پلیہ مقی کی طرےء ان فظو۔ میں۔ سے۔ ای اظ ای ہوبن از 

ہیں لیکن شاید ان پر غور نہیں کرتے لیکن اگر یہ نہ ہوں تو 
زندگی بھی نہ ہو۔ ہوں نہ یہ پھول تو بلبل کا ترنم بھی نہ ہو وہ لفظ چار 
حروف کا مجموعہ محبت ہے جی ہاں یہ سارا کارخانہ محبت ہی کی 
اساس پر قائم ہے۔ محبت ایک زریں مسلک ہے جو انسانوں سے لیکر 
انسانوں کے خالق تک پھیلتی چلی جاتی ہے۔ 

ایک مسلمان کا وجود انسانیت کے لیے سراسر پیار و محبت اخوت و 
بھائی چارہ اور آسودگی کا باعث ہونا چاہیے۔ اس کا جینابھی دوسروں کی 
خاطر ہو اور مرنا بھی دوسروں کی فلاح و بہبود کے لیے۔ اس کا ایک 
ایک لمحہ دوسروں کی بھلائی کے لیے بسر ہوتا ہوجو اپنے دل میں 
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کے رہ ور تہ یں سور وھ ہیں رش 
کی خیر خواہی کریں ۔ کیونکہ دین خیر خواہی ہی کا نام ہے۔ اخوت کا نظام 
اسی صورت میں برگ و بارلا سکتا ہے جب مسلمان آپس میں محبت کے 
ایک اٹوٹ ر رشتے میں منسلک ہوں ان کے درمیان تمام اختلافات یکسر 
ختم ہو جائیں اور وہ سلوک اور محبت سے رہیں ۔ 

ارشاد ربانی ہے۔ ۱ 

ترجمہ: اور سب کے سب اللہ کی رسی کو مضبوطی سے پکڑ لو 
اور تفرقہ نہ کرو۔ے 

ایک اور جگہ ارشاد ہوتا ہے۔ 

ترجمہ: مومن آپس میں بھائی بھائی ہیں ۔ 

09 0 

ترجمہ: دو مومنوں کے دل آپس میں جوڑ دیئے ۔ 

پس اخوت ہی وہ جذبہ ہے جسکی بدولت ہم دوسروں کے دکھ درد 

کو اپنے اندر محسوس کرتے ہیں ۔مولانا سید ابوالحسن علی ندوی کے 
نزدیک'"' جس دل میں محبت اور معرفت نہیں وہ اشان کا بل نہیں پٹھز 
کی سل ہے جس آنکھ میں کبھی آنسو نہ آئے وہ انسان کی آنکھ نہیں 
حر گسں کی کات ا در کی سس سر ہے سرت 
کہ''دوستی یا اخو ت میں ایک مخصوص لسم کی مسا وات کا مفہو م شا 
مل تے* ×0 سو اھر کو وا اور ار ڈادر سی دہ ہے یہ رنگ و 
نسلء زبان و علاقائیت اور قومیت و وطنیت کے تمام جھوٹے امتیازات کو 
مٹا کر پوری انسانی برادری کو ایک خاندان اور ایک کنبہ قرار دیتا ہے۔ 
قران کریم نے انسانی مساوات کا بھر پور درس دیا ہے۔ 

ارشاد باری ہ 
ترجمہ: اے لوگو! ہم نے تمہیں ایک مرد اور کے 

تمہاری شاخیں اور قبیلے بنائے تاکہ تم ایک دوسرے کو پہچا 

کے ےت ات تب ےا وی و 

سے پرہیز گار ہے اور جاننے والا خبر دار ہے۔ 

اس آیت نے واطح ہوتاارے کہ ہام اسانوں کی ال ايکكات آوز 
ام اسان ابی نے ادوو خر ا کی او لاس د اسنا اساق اور اشاح کے 
درمیان کسی فرق و امتیاز کا سوال ہی پیدا نہیں ہوتا۔ 

ارشاد ربانی ہے 
ترجمہ: اے لوگو! اپنے پروردگار سے ڈرو! جس نے تم کو ایک ہی اصل 

سے پیدا کیا اور اسی سے اسکا جوڑا بنایا اور ان دونوں سے بہت 

مرد اور عورتیں پھیلائیں ۔ 

اسلام نے ان تمام مصنوعی معیارات کو ٹھکرا کر لوگوں کو یہ بتایا 
کہ تخلیق کے اعتبار سے سب لوگ برابر ہیں ۔ بنیادی انسانی ضروریات 
اور ری متتاری ہوں اھر دی کسی مکر وع کو سواہ سرت او 
سیاست میں تمام انسان مساوی بنیادی حقوق رکھتے ہیں ۔ ہاں اگر کوئی 
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ذرق مسوم کی ا جا سا کے دو ود فی و عقل اور ماھت کا ہے ہجو 
انسان بھی اس میدان میں آگے بڑھا وہ اونچا ہوگا۔ اسلا 99007 
درس نہیں اش رت سا ہت جس 
کے لیے انسانوں کی آزادی سلب کرلی جائے اور انہیں انسانیت سے 
نعا کن می یا جیوان ا سا خانے 

ساتق سے مد اع کے لغاط سے شاو اث کعااقظتن تب 

ڑھ سار ے:اقتائری: کر آنک یر ادری ایک مق باب کی ار لت 

یکساں ضروریات و حاجات رکھنے والے اور یکساں جذبات 

و احساسات کے حامل شمار کرتا ہے۔ وہ پیشہ وارانہ طبقات 

عقاقی ری سی قاوکمی ر دک ری کو ئا تھی 

درجہ بندیوں اور انسانوں کی مال و دولت ء نسل ٠ء‏ علاقہ: 

رجا اوت کی کے متایں سو کر سے سے اتعاز متا ہے 

وہ سب انسانوں کو بنیادی حقوق میں مساوی قرار دیتا ہے۔ 

اسلا م کا فلسفہ دیکھئے کہ اس نے ذات پات کی تفریق اور اونچ نیچ 
کے اد رن کر دک ات ما حا سر تا 
آپس میں ملا دیئے اور ایک دوسرے کے خون کے پیاسوں کو دوست بنا 
دیا۔ تماز دیں گا ستوں ہے۔ مسجد میں مساوات کا مظاہرہ روزانہ دیکھا 
جاسکتا ہے۔ اسلام ہی آقا اور غلام کو ایک صف میں لاکھڑا کیا اور 
محمود و آپاز کا قری متا ڈال ۔ رمضان شریف میں اللہ تعالیٰ نے روزے 
سب پر فرض کردئیے۔ وقت سحر اور وقت افطار میں مساوات کا ایک 
خوبصورت رنگ جھلکتا ہ ہے۔صبح کے ایام میں سب سے زیادہ مساوات کا 
درس ملتا ہے۔ )ٌ۶ 0 ہیں ۔ خدا کے حضور 
ایک ہی طریقے سے پیشانی جھکاتے ہیں۔ الگ الگ علاقوں اور خطوں 

آنۓ و لے مسا ات گا مظلود کر نے لہ وو رٹک ر تل کا اشن 
مث جاتا ہے۔ در حقیقت اسلام نے انسانیت کو عدل ء مساوات اور تقویٰ کے 

جس اصول سے آشنا کیا ہے۔ وہ اسکی امتیازی شان ہے۔ اس سے ذات 
بکرز کاو تار جد ھا تر ماشو 
کو رت ۔ اسلام ہی وہ دین ہے جو نسل انسانی کی وحدت و یکسانیت اور 

نکر گی گا داعح حرت َو سام جب ڈک نین آیا تھاء انسانیت رنگ و 
سیل اور طبقاتی امتیازات میں بری طرح جکڑی ہوئی تھی۔ اسلام آیا تو 
آے:پزردت کو یہی تعلیم دی۔ 

ترجمہ: تم سب آدم کی اولاد ہو اور آدم کا خمیر مٹی سے اٹھا ہے۔ 
و و سے کسی عربی کو عجمی پر کوئی بزرگی حاصل نہیں 
ہے۔ تم میں سے کوئی سرخ رنگ کا سیاہ رنگ کے لوگوں پر فضیلت 
نہیں رکھتا ہے اور نہ کسی سیاہ رنگ کے آدمی کو سرخ رنگ کے 
شخص پر کوئی بزرگی حاصل ہے۔ 

اسلام نے سیاہ رنگت پر سے حقارت کی گندگی کو تیز آلوں سے 
کے او سارے انسانوں کت اور کے ہے نے ےھ وکا 
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تھے یا غلا م جو کل تک بازاروں میں بکنے کا مال سمجھے جاتے تھے 
ایک جیسی حیثیت دے دی۔ 

تاریخ اسلام مساوات کی مثالوں سے پر ہے۔ حضور خلفائے راشدینِ 
اور صحابہ کی زندگیاں مساوات کا عملی نمونہ پیش کرتی ہیں ۔ حضور 
نے مواخات مدینہ کی مثال پیش کر کے اسلامی مساوات و اخوت کا بہترین 
مظابرۃ کیا تاریخ انسانی اخوت کی ایسی نظیر پیش کرتے سے قاصرتے۔ 

سوزدروں فکر و عمل کا سب سے زبردست محرک ہے۔ اس 

سوز کے تحت افراد انسانیت اور اس کے مسائل پر بڑی 

ہمدردی کے ساتھ غور و فکر کرتے ہیں اور پھر اپنے نتائج 

فکر سے انسانیت کو عملی اعتبار سے مالا مال بھی کرتے 

ہیں ۔ یہ سوز ان کے اندر ایثارء ہمدردیء بے نفسی اور 

سرت دا کرتا سۓ ان کے ئن ایک اپشے 'لافائی ادر 

مقدس احساس کی پرورش کرتا ہے جو انہیں ہر لمحہ ان کے 

فرائض سے آگاہ رکھتا ہے اور انہیں کے کرو چپ یہی 

دوسروں کی تکلیفات کو اپنی تکلیفات پر مقدم نہیں رکھتے 

اس وقت وہ اس فرض سے صحیح معنوں میں سبکدوش 

نہیں ہو سکتے جو ایک انسان کی حیثیت سے ان پر عائد ہوتا 

ہے اس بنا پر یہ سوز انسان دوستی اور فرض شناسی کی سب 

سے مضبوط اور مستحکم بنیاد ہے۔ 

ےی سر ا حلسم اف لا در 
معاشرے میں خدمت خلق؛ درد دل ٠‏ اخوت و بھائی چارہء مساوات و 
برابری کے پیغام کوعام کرتا ہے۔ کیونکہ ان تمام اقدار پر عمل پیرا ہو کر 
ہی ایک انسان دوست معاشرے کا قیام عمل میں لایا جا سکتا ہے اور 
انسان دوشتی کے رسکام کو اعام کیا جاسکتا تی 
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باب دوم 
انسان دوستی کا مذہبی نظریہ اور 


اردو نظم 


١‏ اردو میں ابتدائی صوفیانہ اور فارسی شعری 
روایت 

٢٦۔ ‏ بہمنی دور کی شعری روایت اور انسان دوستی 

٣۔ ‏ عادل شاہی اور قطب شاہی دور کی شعری 
روایت اور انسان دوستی 

سای سس :اوھ قافری کی ملف راز 
اور انسان دوسٹتی 

٥۔ ‏ ایہام گوئی کی تحریک اور انسان دوستی 

۔ میرو سودا کا عہد اور انسان دوستی 

۰0 گلزار نسیم اور انسان دوستی 

۸ انیس و دبیر کا عہد اور انسان دوستی 

گے کی اض آناقی ا تہ اج ندستت 

۰٠۔‏ انجمن پنجاب کی نظم نگاری کی تحریک 


اور انسان دوسٹتی 
کے ول آورتعاضفرینت لاق س ہش 
۲٦۔‏ حوالہ جات 


۲ 


اردو میں ابتدائی صوفیانہ اور فارسی شعری 


روایت 
اردو شاعری میں انسان دوستی کی تاریخ و روایت کا جائزہ لیں تو 
سب سے پہلے بر صغیر پاک و ہند میں صوفیائے کرام اور فارسی شعراء 
کی مذہبی ء اخلاقی اور اور صوفیانہ شاعری پر نظر جاتی ہے۔ اس 
شاعری مین گو ابتدائی آزدر زبان کۓ خدوْ خال بنتے۔ دکھائی دیکے ہین۔ 
لیکن مو ضوعاتی اعتبار سے اس میں انسان دوستی کے مختلف نمونے 


ہیں ۔ 

آیئے پہلے ایک نگاہ صوفیانہ شعری روایت پر ڈالتے ہیں ۔ 

آنحضرت شافع محشر ء وجہ وجود کائنات اور خاتم النبیین کے بعد 
صحابہ کرام نے اسلام کے عالمگیر پیغام کو عرب سے باہر تک پہنچایا ۔ 
َو ملو کرت کا دوں آیاائی مملتان سلمین کے علم اسلام کور انئے مارک 
ہاتھوں میں مضبوطی کے ساتھ تھاما اور رحمت اللعالمین کے پیغام کو 
دنیا کے گوشے گوشے تک پہنچایا ۔ یہی وجہ ہے کہ آج اگر کوئی شخص 
کہا ہے کہ ا ضھو مو انضاک کو قیاکے ڈو ام کی اتک کا کو امن 
حقیقت سے کسی کو انکار ممکن نہیں ۔ یہی وہ مردان. حق تھے جنہوں 
نے پورے برصغیر کو اسلام کا گہوارہ بنا دیا ۔ یہاں رشدو ہدایت کا سلسلہ 
شروع کیا تو ہزاروں لوگ کفر کی ظلمت سے نکل کر اسلام کی روشنی 
میں آنے لگے ۔ انہوں نے نہ صرف اسلام کی شرعی تعلیمات کو رواج 
نیا بلکہ اسلام کی زوحانی ضیاؤن کو پھیلانے میں بھی اہم کردار ادا کیا۔ 

اسلام کے یہ سفیر کالے کوسوں کا سفر طے کر کے لاہور 

میں اسی غرض سے آئے تھے کہ یہاں بسنے والے انسانوں 

کو راہ ہدایت دکھائیں ۔ان کے تاریک سینوں کو نور اسلام 

سے جگمگائیں ۔ انہوں نے مصطفیٰ کریع کی سیرت طیبہ 

میں رنگی ہوئی اپنی زندگیوں کو ان کے سامتے پیش کیا۔ 

لوگ ان کے اخلاق و کردار سے متاثر ہوئے اور جوق در 

جوق ان کے گرد جمع ہونے لگے۔ اسلام کے ان سفیروں نے 

گناہوں کے بوجھ تلے دبے ہوئے ان انسانوں کو اٹھایا اور 

محبت سے اپنے سینوں سے لگایا اور پھر اسلام کا وہ لافانی 

و ابدی پیغام انہیں سنایا جو دلوں کو مسرت و کامرانیوں 

سے ہمکنار اور محبت و اخوت کے جذبوں سے سرشار 

کرتے وه ہے 

یہ حفیقت روز روشن کی طرح عیاں ہے کہ اسلام سلامتی کا 
علمبردار ہے۔ وہ امن ٠‏ اخوت ؛ محبت اور مساوات کی تعلیم دیتا ہے ۔ 
بھائی کو بھائی سے ملا تا ہے اور دلوں کو نفرت سے دور کرتا ہے 
صوفیاء کرام بھی یہی پیغام لیکر ہندوستان آئے ۔ ان کے اخلاق کی کش 
اور انسان دوستی کے جذبے نے انسانوں کا دل موہ لیا ۔ ان کے گفتار و 
کردار میں 7 6 9۰ ا 
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تھا پور دی وھ ا سپ پے ۔ ان کی 

و دو ملکوں کو اجاڑنے کے لیے نہیں بلکہ انسانوں کو سنوارنے 
تا یہ تخریب کے نہیں بلکہ تعمیر کے علمبردار تھے ۔یہ 
پتھر صفت انسانوں میں پارس کی خوبیاں پیدا کرنے کا جوہر رکھتے 
تھے ۔ انہوں نے نفس کو عبادت کی مشق کرانا اور اسے احکام الہی کی 
طرف پھیرنے کا کام کیا ۔حقوق اللہ اور حقوق العبادپر عمل کرنا ء اکل 
حلال ء اللہ کی عبادت اس طرح کرنا گویا اسے دیکھ رہے ہوں ۔ تمام 
اچھے اخلاق کو اختیار کیا اور برے اخلاق کو ترک کیا۔ اپنی ذاتی پسند کو 
ترک کیا اور سب سے بڑی چیز تزکیہ نفس کے فریضے کو اپنے ذمہ لیا۔ 
اصل میں نفس کے تزکیہ واصلاح پر ہی انسان کی اصلاح وفلاح کا 


دار روسان ہے 


اسلاح و ےا سو تہ َ اکن وۃ:خواب 

ہے جو ےج کت 

کک قلف ''ںد ٢۲‏ 

بت ہوا کہ سان کی اصلاح دل کی پاکیزگی سے ہوتی ہے اور دل 
کی پاکی اللہ تعالیٰ کی ہدایتوں پر اسوئہ حسنہ کی روشنی میں 
ہے او و رک رر یر شا ادس 
کی مرضی کے تابع ہو اور رسول الله کی سنت کے مطابق ہو۔ ان صوفیوں 
نے عشق کا جو پیغام دیا وہ انسان دوستی کی زبردست اساس بن گیا اور 
تمام انسانوں سے محبت کا پیغام بن گیا ۔ 

صوفیاء کا گروہ ہی وہ گروہ ہے جو خالصتاً اللہ تبارک و 

تعالیٰ کے راستے پر گامزن ہے ۔ سیرت تمام لوگوں کی 

سو میں سے وا 07 گا اخاوی سپ سے کا سے :ای کا 

تمام حکما کی حکمتوں اور سوز شریعت سے واقف علما 

علم کو جمع کیا جائے تاکہ صوفیہ کی سیرت واخلاق میں میں 

کوئی تبدیلی کی ڑا ے او ار گے احق وسوکہ کے 

ناممکن ہوگی کیونکہ صوفیہ کے ظاہر وباطن کی تمام حرکات 

وسکنات مشکوٰة نبوت کے نور سے ماخوذ ہیں اور دنیا میں 

نور_ نبوت سے بہتر کوئی اور نور تو ہے ہی نہیں جس سے 

اکتساب. نور کیا جاسکے۔ 

صوفیا کرام دنیاوی حرص وطمع سے دور اور شہرت وجاہ سے 
نفور تھے۔ ای ٹا اتک عا' رسک می ہہ 
صدق دل سے پہلے خود عمل پیرا ہوں اور پھر دوسروں کے یں 
کریں ۔ ان کے نزدیک مخلوق. خدا کی خدمت اور دوسروں کو دینا بہترین 
عمل تھا۔ انہوں نے وطنیت؛ ٠‏ قومیتء رنگت اور لسانیت کے تنگ دائروں 
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سے نکل کر افاقیت آشنا ہونے کا درس دیا۔ سفاکی؛ ظلم وتشدد اور حیوانیت 
کے چگہ ورین ایت سی آجش کر نے کی تم دی ورے×ومشی وک 
زین شق :اسان تو یی مریت اور احکلاعیت کی مسقل رو اہت کو بنا کیا 
اور نہ صرف اس علاقے میں بسنے والے مختلف مذاہب سے تعلق 
رکھنے والون 'کے دزمان تذیی و ثقافتی اشٹراکات کو پیدا کیا بلکہ مذہنی 
سطح پر بھی رواداری: عمل اور ود ھا عوسی وو کون و 

ان صوفیوں کی خانقاہیں ایسی تربیت گاہیں تھیں جہاں انسان 
ڈھلتے تھے۔ہزاروں انسان کیا مسلم کیا غیرمسلم دور دراز کے علاقے 
طے کرتے ہوئے کبھی فرد فرد کبھی جوق در جوق آپ سے آپ ان کی 
بارگاہوں میں کھینچے چلے آتے ہیں اور فیض روحانی حاصل کر کے 
نہاں ہوجاتے ہیں ۔ 

حکیم محمود احمد برکاتی اس سلسلے میں رقم طراز ہیں کہ 

شاہ ولی اللہ کا مدرسہ رحیمہ صرف ایک درسگاہ نہیں تھا 

ردکہ یچ ہطیں گی۔ ای کس پک کا مر کر ادا و کیا امت 

ایک خانقاء کی حیثیت بھی حاصل تھی ۔ یہاں کردار بنائے 

جاتے تھے سا اسان ڈھالے کات تھے او مجاہدین کی 

ترییت کی جاتی تھی 
شیرازہ اسلام کو نئے طرز پر مجتمع کرنے والے درد مندوں ہی کو 
آج صوفیاء کے نام سے موسوم کیا جاتا ہے۔ ان کے پہلے دور کورسنہ 
۱ء سے سنہ ۸۰ ء تک وسعتیں حاصل ہیں ۔ اس دور کے صوفیاء 
میں حضرت اویس قرنی٭ء حضرت رابعہ بصریٰ ء حضرت خواجہ حسن 
بصری؛ حضرت مالک بن دینا ر” ہ٠‏ حضرت محمد واسع اور حضرت 
ایراہیم ادم کے نام خصوصیت سے لیے جاتے ہیں ۔ ان کی انفرادی 
جدوجہد نے جو اجتماعی نتیجہ نکالا اسکے ثمرہ میں آج دنیا میں اسلام 
اپنی حقیقی روح کے ساتھ باقی ہے۔ان صوفیا میں خشیت الہیٰ کی صفت 
موجود تھی۔اس لئے وہ توبہ پر بہت زور دیتے تھے کیونکہ توبہ انسان میں 
انفعال پیدا کرتی ہے اور انفعال کسی لغزش کو دوبارہ ہونے سے روکتا 
ہے۔ان میں اللہ کا خوف اس کی محبت سے بھی زیادہ تھا۔ہر چند کہ یہ 
صوفیا الگ تھلگ رہتے تھے مگر جب کبھی اظہار حق کی ضرورت پیش 
آتی تھی۔ ان کی زبان صادق پر بے جھجک حق آجاتا تھا۔انہوں نے عجز 
وانکساری تو کل وایثار ء عبادت وریاضت اور انسان دوستی پر زور دیا۔ 

اسلا م صرف ملک گیری اور ملک رانی کا نام نہیں بلکہ یہ اصلاح 
رووت کا یدسا طرۓ بح اقتان کن ارقائے رڑرھائی کاارامتۃ 
دگھا کاهہے۔ اگر دور اول سے ان صوفیاء کے حالات کوحذف کردیا جائے 
تو مسلمانوں کی تاریخ ملک گیری اور جہاں بانی کی داستان بن کر رہ 
جانے کی اھوں: کے طرش اون اسااموس کو نطائئت ارت یٹایکت ستا 
کی اور جس طرح اسلام کے اعلیٰ نظریات کو اپنی اصلی صورت میں 
و لیے کی کرش کرو اق و ےھ سا ری کی 
خشت اولین تھی جو بعد میں صوفیاء کے ذریعے مختلف ملکوں میں 


61 


اسلام کی تبلیغ کا ایک بڑا ذریعہ بنی ۔گویا بعد کے صوفیاء نے اس آغاز 
کر دی خی سد قفا نکا تھا 

نویں صدی عیسوی میں عقلیت کے ساتھ ساتھ وضعیت کا طوفان 

بھی اٹھا۔ اس وضعیت کا برا نتیجہ یہ ہوتا ہے کہ مذہب کی آواز دل تک 
نہیں پہنچتی اور جب دل ہی مثاثر نہ ہو تو مذہب کی حقیقی روح سے 
آشناہونا ناممکن ہوجاتا ہے۔ اآیسی صورت میں صوفیاء کا طبقہ میدان عمل 
میں آیا جو عقلیت اور ذہنیت سے بیزار تھا ۔ ان میں حضرت بایزید 
بسطامی ء حضرت ذوالنون مصری ؛منصور حلاجء حضرت جنید بغدادی” 
جو دور ثانی کے مشہور مشائخ میں سے تھے نمایاں مقام رکھتے ہیں ۔ 
انہوں ے لت کے خلت ا خر سوب رود ہس 
خلیث ار و طعتگ مسموم اثرات کو عشق ہی زائل کر سکتا تھا۔ ان 
صوفیا کا کہنا تھا کہ اگر ستاروں کی گزرگاہوں کو ڈھونڈنے کی بجائے 
انسان اپنے افکار کی دنیا میں سفر کرے توو وہ اپنی شخصی اور قومی 
زندگی شاید بہتر بنا سکے اور سورج کی شعاعوں کو گرفتار کرنے کے 
بجائے اگر زندگی کی شب تاریک کو سحر کرنے کی کوشش کرے تو اس 
سے بنی نوع انسان کو زیادہ فائدہ ہو۔وہ مادی ترقی جو انسان کو معبود 
فو سے آکوں کے سای ۸ر لے درو کر ک0 کے بوقااور اں موفا نے 
پنہ چل سکتا ہے ورنہ عقل تو دو قدم بھی راہ حقیقت پر ساتھ نہیں قتتےے 

اس دور میں عشق اور علم باطن پرزیادہ زور دیاگیا ۔توحید کے 
سلسلے میں غور وفکر لوگوں کو وحدت الوجود کیطرف لے گیا۔اس 
مسلک کے ماننے والوں کے مطابق کائنات میں بجز خدا کے اور کچھ 
نہیں ہے۔خالق اور مخلوق کا جوہر ایک ہے۔یہی وجہ ہے کہ طالب حق 
کمال کے درجہ کو پہنچتا ہے تو وہ منصور حلاج کی طرح اناالحق (میں 
حق ہوں چلا اٹھتا ہے میرا لباس حق کے سوا کچھ نہیں ہے) کا عم ند 


کرتا ہے۔ اسی دعوے الوہیت کی بنا پراسے تختہ دار پر چڑھا دیا 
بک الوجود کے قائل لوگوں کے بارے میں علامہ فتح پوری کی 
رائے یہ ہے کہ 


"یہ ہوالکل کا نعرہ بلند کرتے ہیں یعنی کائنات کی ہر شے 

میں خدا کا ظہور ہے اور ماسوائے اللہ کے اور کچھ نہیں 

سک سور سے لے سو کہ ا ٹس 

میں ہے'"'۔ 

دسویں صدی عیسوی میں تزکیہ و نفس اور اصلاح باطن جو دین 
کا مقصد تھا بالکل بھلا دیا گیا تھا اور مذہب کی صورت مسخ ہو کر رہ 
گئی تھی۔کیونکہ ایک زبردست گمراہی اس دور میں یہ پیدا ہوئی کہ فقہی 
مسائل میں حیلہ سازی کا باب کھل گیا اور ہر شرعی حکم سے بچنے کے 
نے لے اوں یں کہ فورجت سے کل کے کے لئے ہے 7اد 
جانے لگے۔صوفیا کا گروہ جو اس نامبارک دور میں موجود تھا ۔ان میں 
شیخ ابو سعید ابن العربی المتوفی ۹۲ء سنہ شیخ ابو محمد الخلدی المتوفی 


62 


۹ء سنہ شیخ ابو الغراج المتوفی ۸ ۹ ؛شیخ ابو بکر المتوفی 0ءء 
اور ابو عبدالرحمن السلمیٰ المتوفی ۱۰۲١‏ وغیرہ شامل تھے۔یہ صوفیا ء کرام 
کچ جح رو ضرف جہاد تھے اور اصلاح ّ0 دے 
حقیقی صورت میں رائج کرنے کی انتھک کوشش کی۔ ت۔ سے 
پیدا ہونے والے ہر فتنہ سے لوگوں کو روشناس کراکے اس سے دامن 
بچانے کی تلقین کی۔کیونکہ حیلہ بازی سے جو گندگی اور آلودگی معاشرہ 
میں پھیل گئی تھی اسکاعلاج سوائے تزکیہ نفس کے اور کچھ نہ تھا۔ 

گیارہویں صدی عیسوی میں تصوف پر جو رہبانیت اور بدعت کا 
لبیل لگا دیا تھا اتار کز پھیٹک دیا گیا اور ثابت کر دیا گیا کہ تصوف قرآن 
و سنت سے ماخوذ ہے۔ اس کا ہرمشغلہ شریعت سے مطابقت رکھتا 
ہے۔شریعت اور طریقت کی ہم آہنگی کا فائدہ یہ ہوا کہ تصوف کی طرف 
اب عام طور سے علمائے کرام کھینچنے لگے اور منافرت اور مغائرت 
کی فضا قطعا بدل گئی۔ گویا تصوف کی عرامی مشولیث کا ژماتۃ آگیا شی 
ابوالقائی وی 1+5 یٹم شیع طلی تجویری۔ 1۲ اون-1:09 کے 
ذرمیان شیخ عبداللہ :انضتاری 2+۸۸ ستہ اور شیخ: ابوسعید: ابی. الخیر 
٤۹‏ ء سنہ اس عہد میں نمایاں خرایک رجھتے ہین 

بارہویں صدی عیسوی میں اسلامی تصوف کی تاریخ کو ایک 
خاص اہمیت حاصل ہے۔ کیونکہ اس زمانے میں تصوف کو ایک فن کی 
حیثیت حاصل ہوئی ۔ اس عہد کی نمایاں شخضیات میں حضرت امام 
الدین العربی اور حضرت شیخ شہاب الدین عمر سہروردی وغیرہ کے نام 
قابل ذکر ہیں ۔ امام غزالی نے تصوف کو ایک باقاعدہ فن کی حیثیت دی 
اور اپنی اخلاقی تعلیم کی بنیاد تین چیزوں پرر کھی۔ وجدان حکمت اور 
نفسیات۔ وہ جو کچھ کہتے اس میں ایک نفسیاتی گہرائی ہوتی جو ایسے 
حکمانہ ا ری سے 0ی کی جا جو ضووہ اور دینی وجدان رکھنے والا 
پیغام کو مانے بغیر نہیں مہ نے اگر علمی طور پر تصوف 
و مر کی طو ح تا انجام رر ای ہیں 
دینی اور " اخلاقی ےرت ےت بڑا مرکز خود بغداد تھا دیکھ 
دیکھ کر کڑھتے تھے اور تمام دنیا اسلام جو دینی زوال کا شکار ہو چکا 
تھا۔ اس کے حالات دیکھ کر ان کے سینے میں محبت اسلامی اور غیرت 
دینی کا جوش اٹھتا تھا ۔وہ اپنے اس قلبی احساس اور درد کو بعض اوقات 
چھپا نہیں سکے اور یہ دریا ان کے خطبات اور مواعظ میں امت اخا نت 
ایک موقع پر ارشاد فرماتے ہیں ۔ 

جناب رسول اللہ کے دین کی دیواریں پے درپے گر رہی ہیں اور 
اس کی بنیاد بکھری جاتی ہے۔ اے باشندگان زمین آو! ور جو گر گیا ہے 
اس کو مضبوط کردیں اور جو ڈھے گیا ہے اس کو درست کر دیں ۔ یہ 
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ا تھی میری میں رق سب نے کر مل کل غا فاٹس ما2 
ےہ وہ یحو 

بارھویں صدی کی تیسری عظیم الشان شخصیت شیخ اکبر محی 
الحیث: ای العرٌ نی کی سے ۔ آپ نے تصوف کو اس بلندی تک پہنچایا جس 
کے بعد کسی بلندی کا تصور محال:س جاتا ہے آپ کے قلسفۃ کا فرکزی 
وحنت الوجود ہے یعنی یہ کہ خدا کے موا انتا میں کوکی چین 
حقیقت عظمیٰ کا خارجی اظہار ہے حقیقت میں رے ہرک رج نان 


آیئے اب ایک نظر فارسی شاعری اور انسان دوستی پر ڈالتے ہیں 

فارسی شاعری میں رش وس کے 
رو رس سر ار وت ۔ فارسی شاعری 
کا مطالعہ کیا جائے تو یہ بات سامنے آتی ہے کہ اس کا مزاج روحانی ہے 
۔ یہ دلوں میں خدا کی ہستی کا یقین پیدا کرتا ہے ۔دنیا خدا کی طرف یوں 
کشش پر مجبورہے جس طرح عاشق محبوب کی طرف کھینچا ہوا چلا جاتا 
ہے۔ ان شعراء کے ہاں وحدت الوجود کا تصور دکھائی دیتا ہے۔ جس کے 
تحت خدا کی ذات ہی اول ہے وہی آخر وہی ظاہر ہے اور وہی باطن ۔ اس 
کی وحدت کا تصور دوئی اور غیرت کے سائے سے پاک ہے۔ گویا کائنات 
کو خدا کا پر تو سمجھنا بلکہ یوں کہیے کہ اس کے سوا ہر دوسری شے 
کی نفی ہو جاتی ہے جب عقیدہ یہ ہو تو انسان انسان میں فرق بے معنی 
برجاہ ہے لق روشک سی انسائی وحدت ران مسر اک نت افقتائی 
مساوات اور محبت کل کی نہریں نکلتی ہیں ۔ ساری فارسی اور اردو 
شاعری میں محبت کل کا نمایاں عکس نظر آتا ہے ۔ خدا ایک محبوب ہے 
جس کے عشق میں تمام ذراتِ عالم سرگرداں ہیں ۔ عشق کے معاملے میں 
یہ مجاز سے حقیقت کی طرف پیش رفت کے قائل ہیں ۔ چنانچہ اس روئے 
ارض پر موجود تمام مخلوقات ان کے لیے عشق کی اولین منزل بن جاتی 
ہیں اور یہیں سے انسان دوستی کے چشمے پھوٹتے ہوئے محسوس ہوتے 

فارسی کے کلاسیکی شعراء متعصبانہ ٭ وطن پرستی ء جارحانہ نسل 
پرستی اور قوم پرستی اور مذہبی تنگ نظری کے تصضوں کے حخاتہ ہیں 
ان شعراء نے رنگ ونسل کے امتیازات کو مٹاتے ہوئے تمام بنی نوع 
انسان کو محبت ہ٠‏ رواداری اور انسان دوستی کا درس دیا اور اس کی 
خاطر ہر قسم کی تکالیف اور پریشانیوں کا خندہ پیشانی سے مقابلہ کیا اور 
قشان نا میں اہی ای ای سا ہفحت کار اک نمی جراءشسن 
غم کا عنصر غالب دکھائی دیتا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ شعراء کی نظموں 
میں بلکہ غزل کے مفرد اشعار میں بھی زندگی کی بے ثباتی اور غم 
انجامی کا مضمون بتکرار ملتا ہے دنیا جو ناپائیدار ہے اس لیے اس کی 
بے ثباتی کا غم مئے ومینا میں ڈبو دیا جائے تو بہتر ہے ۔ 
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خاقظازی کنا کے کلام ین ان او رخا کی کس کٹ 
ہے۔ ان دونوں شاعروں کے نزدیک بھی دنیا بے ثبات ہے 
اور غم و الم اس کا آئینہ مسلّم ہے ۔اس لیے اس کا ماتم کرنے 
کے بجائے مئے ومطرب سے دل لگا لینا چاہیے۔ زندگی ایک 
معمہ ہے جس کی تعبیر نہایت مشکل ہے ۔ علم باوجود اپنی 
تمام اسرار کشائیوں اور زہد و پاکبازیوں کے راز حیات تک 
نہیں پہنچا سکتا۔ پس اس دنیائے فانی میں اسان کے۔ ار 
کوئی نسخہ اس سے بہتر نہیں ہوسکتا کہ جہاں تک بھی 
ممکن ہو عمر عزیز کو بے غمی اور آزادی میں گزار دیا 
جائے ۔ 
خیام کے نزدیک غموں کو پاس نہ آنے دیا جائے اور شراب و شاہد 
کی دلفریبیوں سے تلخئ روزگار کو مٹا دیا جائے ایک ایسا تصور تھا جو 
اردو شاعری میں آزادی اور انسان دوستی کی شکل میں ظاہر ہوا ۔دوذ 
کی جیسا شاعر جسے فارسی شاعری کا باوا آدم کہا جاتا ہے ۔وہ بھی اس 
بات پر زور دیتا ہے کہ انسان کو ہر حال میں خوش رہنا چاہیے اور اس 
خوشی خصول کے لیے :لندرستی۔> خزد مندی :: ٹیکا خوکی اور ٹیک 
نامی پر بڑا زور دیتا ہے۔ رود کی دنیا میں موجود ہر قسم کی نعمتوں 
سے سیسشتھ ور ہے کی ار غربت کرت ہے ہے صرور یی وک 
بھولتا اور بڑھاپے میں بھی ایسے اشعار قلمبند کرتا ہے 

مرا بسود فروریخت ھرچہ دندان بود 

بنود دندان لابل چراغ تابان بود 

دلم خزانہ پر گنج بود گنج سخن ! 

نشان نامہ ما مہر وشعر عنو ان بود 

بسا دلا کہ بسان حریر کردہ بشعر 

از آن سپلس کہ بکردار سنگ و سدندان بو د 

(تاریخ ادبیات. عالمء ص: 
٤م(‏ 

اسی طرح دقیقیّ جیسے نامور شاعر نے بھی آزاد خیالی؛ رواداری 
اور انسان دوستی اور رندی کے مضامین بہت عمدگی سے باندھے ہیں 
عمر خیام جس کے علم و فضل کا زمانے میں یت 
شارحات مز بھی بای نگائہ تا : تو علی سینا کیم واننہ سسجھا جات تیا 
۔ اس کے نزدیک بھی سب سے بڑی نیکی یہی ہے کہ انسان دوسروں کو 
تکلیف نہ پہنچائے اور اس کے ظاہر و باطن میں تضاد نہ ہو ۔ کیونکہ یہ 
منافقانہ رویہ معاشرے میں شر پھیلانے کا باعث بنتا ہے ۔ 

سید سلیما ن ندوی کے نزدیک : '' خیام ایک صوفی تھا اور اس کا 
پیغام روحانی "۔ "'مولانا شبلی نعمانی اسے سعدی سے بھی بڑا معلم اخلاق 
قرار دیتے ہیں ۔'' فارسی کے صوفی شاعروں کے علاوہ ان شاعروں 
نے بھی جور سماٌَ صوفی نہیں اخلاق کا ایک نظام تجویز کیا ۔ چنانچہ 
سنائی ء عطار اور رومی وغیرہ کے علاوہ نظامی ء ابن یمین ء سعدی اور 
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حافظ انوریء خاقانی اور خسرو اور بہت بعد میں صائب وغیرہ نے اخلاق 
اور انسان ڈروسی کی وھ امن کو سے یک ا ما ھی ار 
خاسنع ہے ۔ان کا یا اسان کن خذیتۂ کی ہس مال وذ رت سے نے 
ار ھی ڈو رک کلک کی سک قام ار ادی ااوں اجمشاعی مار رون کی 
جڑ ہے۔قدیم تہذیب میں تواضع اور انکساری دو اہم قدریں تھیں اور انہیں 
اخلاق اورشرافت کے اہم لوازم میں تار کیا جاتا گیا جتید لرگ لس کے 

معنی سے بے خبر ہیں :۔یہ رویے انسان دوستی پر مبنی تھے۔ ان میں 
مساوات انسانی کا رنگ تھا۔یہی وجہ ہے کہ پرانے لوگ عاجزی و 
انکساری کو کمال کی اولین سیڑھی قرار دیتے تھے۔بعض لوگوں کا یہ 
خیال ہے کہ فارسی شاعری آزادی ءطلب ءجدوجہد اور عزت نفس کی تعلیم 
نہیں دیتی لیکن یہ خیال درست نہیں کیونکہ عزلت وخاکساری کی تعلیم 
کے ضمن میں فی الحقیقت آزادی اور خود داری ہی کی تلقین ہے۔فارسی 
کا کوئی بڑا شاعر ایسا نہ ہو گا جس نے خاکساری کا پیغام نہ دیا ہو۔ 

بعض لوگوں کا حول ہے کر فارسی فاغری کھت معات 
روکتی ہے۔اس میں شک نہیں کہ فارسی شاعری میں استغنا پر بڑازور 
دیا گیا ہے اور اس زراندوزی سے جو آبرو اور خود داری کو فروخت 
کڑکۓ سے ممکن ہو بہت ڈرایا گیا ہچ ونکہ طلب معائے کے لئے :دزبار 
شابی اوز محل امرا کا راف کرنا پا ہے اوں اس میں اک کا تار 
آدمی کو اپنی عزت نفس کی بہت سی قربانی کرنی پڑتی ہے۔اس لئے اہل 
دل اور ارباب کمال ایسے معاش سے پرہیز کرنے کی تلقین کیا کرتے 
تھے۔اس کے علاوہ فروتنی ؛انکسار ءعام ہمدردی اور خلوص وغیرہ 
فارسی شاعری کے عام مضامین ہیں جو انسان دوستی کا پیغام دیتے ہیں ۔ 

بریڈلے شاعری کے بارے میں ان خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔ 

شاعری قوموں میں کلچر پیدا کرتی ہے اور زندگی کے اہم 

مسائل کے متعلق ذہن و فکر کےلئے ایک نہج متعین کرتی 

ہے۔جب انسانوں کی تھکی ہوئی روح دنیا کے مصائب اور 

معاش کی کلفتوں سے نجات پاکرخلوت کدوں میں اطمینان 

رفشتکیں کی 8کا کر کی ہے کی اسے اوفات مو اسے شن 

کا سہارا ڈھونڈنا پڑتا ہے۔شعر اسے رسوم و قواعد کی اس 

بستی سے دور تخیل کی ایک اور جنت میں لے جات 

ہے۔جہاں وہ کچھ دیر کے لئے مدہوشی کے گھنے سائے میں 

شیریں غفلت کا لطف اٹھا کر اور عناصر کی آلودگیوں سے 

پاک ہو کر پھر تازہ دم ہو جاتی ہے۔شاعری کی تاثیر اس سے 

بھی زیادہ ہے۔وہ قوموں کے کردار اور اخلا‌ق کو سنوراتی 

ہے کائنات اور اس کے مسائل سے متعلق عرفان سے بہرہ 

ور کرتی ہے۔موت اور زندگی جمال اور عمل صالحء عشق 

اور عقل ءیاس اور امیدء خوشی اور غم ءعفت اور پاک دامنی 

الضائل او وکار یی غرفن :ان حیان "او کل قر ظا 
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مقاصد و مطالب ے متعلق ایک واضح فکری اور جذباتی 

رود اک خی 

حآفظ کو لسان الغیب یعنی (غیب ب کے راز کھولنے والی)زبان اس 
لئے کہا ہے کیونکہ انہوں نے قارئین کو غیب کی باتیں بتائیں اوران پر 
دل کے وہ راز کھوے جو اکثر کومعلوم نہ تھے ۔ان کی حکمت کی بنیاد ی 
باتیں نمایاں ہیں ۔ایک تو یہ کہ زندگی ناپائیدار اؤں آفتا در ہے اوہ 
کرو سو کیھو تار یسوم چی کرک گا وھ را ہے و سے می 
فکری اور بے حسیٰ کے عالم میں بے محابا دادعیش دینا اور کے 
شعور الم کے ساتھ پر وقار اور مہذب خوشی دلی جو حوصلہ زیست کی 
ضیامن آواوں سے سے تا مین کو ہے جرہشہی غم مین کن ہے جو 
تغیرات و انقلابات کے صدمے نہیں اٹھاتا۔ لیکن ان کا بہادری سے مقابلہ 
کنا تی حافظۃ کااشادی ثگتہ نے :ان گے مان × نٹگی کا اخلاصرسر رغشق 
ہے۔وہ دل جس میں نور۔ اخلاص ومحبت نہیں وہ تیرہ و تاریک ہے۔ان 
کے نزدیک زندگی نیکیءنکوئی اور خیر کا نام ہے ۔اس کا پہلا اصول یہ 
ہے کہ کسی سے پر اکی تم کی بجائی گسے۔ کا جوا ک دوسا ھامق ان 
رویے کے لئے صفائے قلب کی ضرورت ہے یعنی دل کا نفاق ؛انتقام 
؛حسد اور مکر سے پاک ہونا لازمی ہے۔ اور یہی انسان دوستی کی 
خصوصیات ہیں ۔ حافظ نے ایسی ہی انسانیت نوازی پر زور دیا ہے۔ ''حافظ 
کے خرس نی کات کین کہ الاو اکھت رت اس کے کرنمتق 
نہیں یہ ایک تعمیر پسند رجائیء تجزیہ پسندء مثبت فکر والے حکیم 
کاسلسلہ تربیت ہے جو غم کی مایوسی کو پہلے خوش دلی میں پھر امید 
میں اور بالا آخر ایک بامعنی زندگی میں بدل سکتا ہے"'۔ 

افخ ان ؛اضمحلال اور منفی رویہ زندگی کے مخالف تھے اور ہر 
عالِ میں خوش اور ہُر:امید رہنے پر ژور دیکے تھے۔ 

دیوان حافظ بڑے بڑے رہنماؤں اور مفکروں کےلئے تسکین 

اور رہنمائی کا وسیلہ ثابت ہوا۔ کہتے ہیں ربندر ناتھ ٹیگور 

اور سر تیج بہادر سپرو؛دیوان حافظ کو ہر وقت اپنے ساتھ 

رکھتے تھے اور اشعار سے رہنمائی حاصل کرتے تھے 

تاریخ شاہد ہے کۂ بغض اوقات ایک ایک شعر اور نظم نے 

سلطنتوں میں انقلاب برپاکردیے۔بے سہارا انسانوں گتیز 

دلوں میں اولوالعزمی کی چنگاریاں روشن ہو گئیں اور 

ایسے نازک معاملات کا پُرامن تصفیعہ ہوگیا جن میں تلواریں 

اور تیر بھی بے اثر ہوچکے تھے۔ 

مولانا جلال الدین رومیٌ کا عہد مسلم تاریخ کا تاریک‌ہپٔرآشوب اور 
ہولناک دور ہے۔عام و خواص کی تفریق کے بغیر پُورا مسلم معاشرہ بے 
چارگی: طاووسی ہے وک او کواوت و رر این کا ظا کا رادان جو ران 
میں بدل رہی تھیں ۔مسلسل خون خرابوں اور آئے دن کی یورش نے 
لوگوں کو سنگدل بنا دیا تھا۔تاتاری یلغار نے قریب قریب پوری مسلم دنیا 
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کو سیلاب کی طرح آ لیا۔ شاہی درگاہیں پُرخطر تھیں ۔ لیکن فقیروں کی 
درگاہیں امن وآشتی کا گہوارہ تھیں بچتاتض وبی اغام اون خافمن کا مرحم 
بن گئیں ۔مولانا رومی کی نشوونما ایسے گھرانے میں ہوئی جہاں علوم 
ظاہری اور معارف باطنی دونوں کے سوتے ایک جا ملتے ہیں ۔ انہوں 
نے دونوں سے فیض اٹھایا۔ شمس تبریز کی صحبت نے احوال و مواجید 

آشنا کیا۔عالمانہ عزوتفاخر نے فقیرانہ تواصغ اور استغنا کے لئے جگہ 
خالیں گی ہے حود رہ دیو ہہ 
وج حر کیا سر 37ا کے سی مطری مر اقباان ذرستی اتمانی: عظمظ و 
"جو عطاز کے کلام کو پڑھے گا سنائی کے کلام کو سمجھنے کی طاقت 
پیدا ہو گی اور جو سنائی کا کلام پڑھے گا۔ میرے کلام سے فائدہ اٹھائے 


گا"'۔ 

چنانچہ مٹنوی میں ان بزرگوں کے انداز کلام ان کے الفاظ اور 
فقیرے ہی نہیں بلکہ اکثر معارف اور خیالات بھی آگئے ہیں ۔مولانا کے 
کلام میں افسردگی و اداسی اور قنوطیت کا رنگ دکھائی نہیں دیتا بلکہ وہ 
رجائیت کے پیامبربن کر سامنے آئے ہیں ۔ان کی ذات میں محبت اور 
ہمدردی اور انسان دوستی کا جذبہ بدرجہء اتم موجود تھا اور دوسروں کو 

بھی اسکی تلقین کرتے تھے ۔ 

بقول مولانا محمد عبدالسلام خان ! 

بزرگوں اور تعلق رکھنے والوں کے خلاف بدگوئی کا 

متحمل نہیں ہوتا تھا فور مقعل بوجھے تھے لک ظام 

خالات مس نرم خو تھے ۔ اہل و عیال سے محبت ء 

پر عنایت و شفقت اور حسن سلوک مولانا کی فطرت تھی ۔ 

غیور کے ساتھ ساتھ آشتی پسند ؛ظریف اطبع اور بذلہ سنج 

تھے ۔ حلیم تواضع ٠‏ قناعت اور مال ودولت سے بے تعلقی 

افتاد طبع تھی ۔ کسب حلال اور جدوجہد کو اہمیت دیتے تھے 

لوگوں کی حاجت براری کے لیے حکام کو سفارشی خطوط 

سے دریغ نہ تھا ۔ 

رومی سے ا عظمت انسانی کے مطالب بھی ہیں اور انسان 
کامل کی تلاش اور اس کے نقوش اور اس کی تعریف و توصیف بھی 
موجود ہے۔ وہ انسان کو عالم اکبر اور مظہر آیات حق کہتے ہیں ۔ 

رومی کا مثالی انسان ملکوتی علم سے بہرہ ور ہو کر مادی اور 
روحانی دنیا کی فرمانروائی حاصل کرلیتا ہے اور وہ دنیا کو اپنی کی 
کے مطابق چلاتا ہے اس کے کفر میں دین کی خوشبو ہوتی ہے۔ اس کا 
شک بھی یقین کا رنگ رکھتا ہے۔ وہ عقل کل بھی ہے اور نفس کل بھی 
اس کی ذات مظہر حق ہے وہی امام برحق ہے خواہ وہ حضرت علی رضی 
اللہ عنہ کے خاندان سے ہو یاحضرت عمر فاروق رضی الہ عنہ کے 
خاندان سے وہی مہدی اور حادی ہے۔ 

رومی کے اشعار دیکھیئے جو انسانی عظمت کی دلیل ہیں 
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بلکہ والی گشت موجودات را 

بی گمان وبی نفاق وبی ریا 

سیل وجوہابرمرادِ او روند _ 

اختران زان سان کہ خواہد ان شوند 

بل مکان ولا مکان درحکم او 

ہمچودر حکم ہشتی چار جو 

اوران کی قومی داستان اون طاروخ کو ندم کر کے اون فارسی وا 
میں ایک نئی جان ڈالنے کے لحاظ سے ابوقاسم فردوسی ایران کا سب 
سے یڑا سام نے فردوسی کی شاہنامہ ایک رزمیہ داستان ہے۔ اس لیے 
ممکن ہے یہ خیال ہو کہ یہ کتاب شروع سے آخر تک جنگ ہ بہادری اور 
قتل و خون کے واقعات سے بھری پڑی ہے لیکن حقیقت یہ ہے کہ اس 
میں بہت سے باریک معانی اور فلسفیانہ اجتماعی اور اخلاقی مطالب بھی 
با سے گئے شع ۔ اس میں موجود نصیحتیں اور حکیمانہ اقوال انفرادی 
اور اجتماعی طور پر لوگوں کو نیکی ؛ شجاعت ء بزرگی ء بلند ہمتی ء 
خدا پرستی ء حکمرانی ءعدل گستری اور مردم پروری کی تعلیم دیتے ہیں 
اورے مسا توسی کۓ ھا کو مم ہے یں : 

چنانچہ لکھتے ہیں 

بیاتا جہاں ۷اس سر 

بکوشش ہمہ دست نیکی پریم 

نباشد ہمی نیک و بد پائدار 

ہماں بہ کہ نیکی بو دیا دگار 

ہماں گنج دنیا رو کاخ بلند 

بخواہد بدن مرتر سود مند 

(تاریخ ادیبات ایران ھ۱١(‏ 

گویا فردوسیُ شاہنامہ میں عظمت انسان کا معترف دکھائی دیتا ہے 
ائنق ھے ٠‏ سیت اساں قشاع مذاودت میں انار اغیٰ نے "اون تناد 
ارت تار کی نظ و با ستاورین 

موجودہ فارسی کا رواج ہندوستان میں بعد اسلام اور خاص کر 
غزنویوں کی سلطنت کے بعد ہوا ۔ مغلوں کے عہد میں یہ زبان ہندوستان 
میں خوب پھلی پھولی اور فارسی زبان میں شعر کہنے والے شاعر اور 
علماء و فضلاء پیدا ہونے لگے۔ ان میں سے ایک مشہور ترین شاعر امیر 
خسرو ہیں ۔جو اس عہد کے بعض مشہور ایرانی شاعروں کے ہمعصر 
ہیں یہ مرشد حضرت نظام الدین اولیاء کے حلقہ ارادت میں شامل تھے ۔ 
خسزو نے ان ہی سے سلوک ٠‏ طریقت ٠‏ ریاضت اور درویشی کی تعلیم 
حاصل کی ۔ خسزو کے ہاں تقویٰ اور حوق ھت بکثرت دکھائی 
دیتے ہیں ۔امیر خسرو نے اپنی تصنیف ' آئینہ سکندری " میں اپنی انسان 
دوستی کو ان الفاظ میں بیان کیا ہے ۔ 

اپنے قلب سے خود غرضی کا رنگ صاف کرو۔ خوشگوار 

چہرہ کے ساتھ جو کچھ ہے اسے دوسروں کو بخش دو اور 
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اپنے تحائف سے سب کو نوازو اور اس بلی کی طرح نہ ہو 

جو گھانے کا سامان پا کر ایک گوشہ میں جاکر اسے کھانے 

کے لیے بیٹھ جاتی ہے۔ ایک گدھا بھی اپنی بیوی بچوں کے 

لیے فراخ ئل وکا ہے۔ وہ میسو کی وکا اھر انی 

یہ رت وا رھ ا ض ہے ۔ 

امیر خسرّو اپنی مثنوی " مطلع الانوار " میں انسانی عظمت کی 
وظاحت کر کے ہونے کہتے ہی ۔ 

اے انسان تو سارے جہان کی روح ہے ۔جو سارے جہاں میں 

سمائے ہوئے ہے ۔وہ تو ہے ء تو بادشاہ ہے اور دونوں عالم 

تیری ملکیت میں شامل ہیں تو بادشاہ ہے اور تیرا تخت چار 

عناصر ہیں۔ تو خدا کے خزانے کی کنجی ہے۔ تجھے خدا نے 

بے فائدہ پیدا نہیں کیا ۔ 

شیخ سعدی کا شمار فارسی زبان کے نابغہء روزگار شاعروں میں 
بوطاسے ۔ سعدی کا نام آتے ہی ان کی دو مشہور کتابیں "'گلستان و بوستان 
" ذہن میں آجاتی ہیں ۔ اس نے صرف درس و کتاب ہی سے استفادہ نہیں 
کا تد سے ےسیو ات اب لات تر ری 
عمر کا ایک بڑا اور مفیدحصہ نہایت کٹھن اور دور دراز سفر کرنے اور 
دنیا کے عجائبات اور قدرت کی رنگینیاں دیکھنے میں سر ہوا تھا۔ 
سلطنتوں کے پ پے در پے انقلابات اور ملکوں کے متواتر تغیرات ء ظالم 
بادشاہوں رظ کے ظلم و ستم دیکھتے ہی دیکھتے بنی 
نوع کی دل سوزی اور ہمدردی اس کی طبیعت میں زاسخ ہو گئی تھی 
یوں سعدی ایک بہت بڑے انسان دوست شاعر کے طور پر سامنے آتا ہے 


مع کی خکایقر نی :مین: اتغاائرز يكائََتماء نان و مت ارز اقان 
دوستی کی تعلیم ملتی ہے ۔ خلقت کی خیر خواہی اور ہمدردی اللہ تعالیٰ نے 
اس کی سرشت میں ودیعت کی تھی۔ سعدی کے نزدیک اللہ کے نیک بندے 
وہ ہوتے ہیں جو لوگوں کے غم کو اپنا غم سمجھتے ہیں اور جب کسی 
کو غم میں مبتلا دی ہیں تو خود بھی غمگین ہو جاتے ہیں ۔ اس کے 
نصائح اور مواعظ ہر گز اس قدر مقبول نہ ہوتے اگر انسانی ہمدردی کا 
جوش ان کے دل میں نہ ہوتا۔ نے ےت سے کی 
نصیحت کے لیے وقف کر دیا تھا اور حق بات کہنے سے خطرناک 
موقعوں پر بھی نہ چوکتا تھا ۔اشعار ملاحظہ کیجیے۔ 

رَحمَ الله مَعْشر الماضِیٔن 

کہ بہ مردی قدم سپرد ندے 

راحت نفس بندگان خداے 

راحتِ جانِ خود شمرد ندے 

اں عزیزاں چو زندہ می نشوند 

کاش ایں ناکساں بحردندے 

(تذکرہ صوفیائے بنگالءص: )۲٥٢‏ 
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اعجاز الحق قدوسی سعدی کی انسان دوستی کی وضاحت کرتے 
ہوئے کہتے ہین ۔ 
سعدی ہر فرقے اور ہر گروہ کے آدمیوں سے ملتا اور ان کی 
صحبت سے فائدہ حاصل کرتا تھا۔ جس طرح وہ فقراء اور 
مشائخ کے حلقوں میں بیٹھتا تھا۔ اسی طرح امراء کی 
مجلسوں اور بادشاہوں کے دربار میں بھی شریک ہوتا تھا۔ 
کبھی وہ ابرار اور احرار کی صحبت سے مسففید ہوتا تھا اور 
کبھی اویاش بالراط کے علسسون: کا قشامائی تھا تہ ای کر 
شراب خانے میں جانے سے عار تھا ۔ نہ بت خانے میں 
رہنے سے تنگ تھا۔ اسی نے جامع بعلیک میں مدتوں وعظ 
کیا تھا اور وہی بت خانہ سومنات میں ایک مدت تک پجاری 
زی کی ود تصارے کے تظستان میں پاروں کے سای 
کھجوریں توڑتا نظر آتا تھا اور کبھی فلسطین کی بستیوں 
میں پیاسوں کو پانی پلاتا پھرتا تھا ۔ غرضیکہ اس کی تمام 
عمر خصائل انسانی اور نیرنگی روزگار کے مطالعے میں 
سی ور کی ای سب سے پر وپ کے سو مرن سا 
کو "'گریٹ مورلسٹ'' کہا ہے اور اسی وجہ سے اخلاق بشری 
کی تصویر جس عمدگی کے ساتھ اس نے اپنے کلام میں 
کھینچی ہے وا کی ا سے کے اہ سے دی 
کھنچ سکی ۔ 
بہمنی دور کی شعری روایت اور انسان دوستی 
وت ھڑویں 


آٹھویں صدی ہجری میں دکن میں علم و ادب کی ابتداء ہوئی ۔ اس 
زمانے کی تصانیف میں زیادہ تر مذہبی کتابیں شامل ہیں ۔ اس دور میں 
ہمیں تین قسم کے موضوعات دکھائی دیتے ہیں ۔اول کسی دلچسپ : 
ی تارج ہے رط جد تا ہے ت2 
سامنے اس انداز سے پیش کیا جاتا ہے کہ اسے نصیحت حاصل ہو۔ ذوم 
کسی مشہور مذہبی یا تاریخی واقعے کو داستانی دلچسپی کے ساتھ نظم کر 
دیا جاتا ہے۔ سوم : تصوف اور اخلاق پر مشتمل موضوعات ہیں 2 
موضوع کی نمائندگی فخردین نظامی کی مثنوی ''کدم را و پدم راو ''کرتی 
ہے۔ جبکہ دوفارۓ موضوع کے نمائندہ اشرف بیابانی ہیں ۔ جنہوں نے 
اپنی مثنوی '"' نوسرہار''میں شہادت امام حسین اور واقعہ کربلاکو نظم کیا 
ہے اور تیسرے موضوع کی نمائندگی میراں جی شمس العشاق کرتے ہیں 
۔جنہوں نے تصوف کے رموز کو شاعری کے پیرائے میں طالبعلموں کی 
ہدایت کےلئے بیان کیا ہے۔دکن میں شعر وادب کی روایت کے حوالے 
سے بات کرتے ہوئے حامد حسن قادری کہتے ہیں ۔ 

اس میں شک نہیں کہ اردو زبان کی ایجاد اور شاعری و 

تصنیف کا طرہ شمالی ہند کے سر ہے۔ لیکن یہ کارنامے 
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امتیاز و اعزاز سے بڑھ کر کوئی وقعت نہیں رکھتے۔ بر 

خلاف دکن کے کہ اردو زبان کے رواج میں دکن شمالی ہند 

سۓ وکا یچیے ہے ائن پر کسی حڈق کے ارکو کی امی ضر 

کی کہ چودھویں صدی عیسوی سے اٹھارہویں صدی تک 

نظم و نٹر کی صدہاکتابیں تیار کر دیں جن میں شعرو سخن 

اؤں طلمی ان کی مسخاف احفافت شامل ون 

حضرت گیسودراز نے دکن میں چشتی سلسلہ کے اس مسلک کو 
فروع دیا جو انسان اور انا و کی رکھتا تھا۔ یوں انسان 
دوستی؛ محبت اور روشن خیالی کے ذریعے دکن میں گیسودراز اور ان 
کے مسلک کو مقبولیت خاص حاصل ہوئی۔انہوں نے تعزیر کی جکہ 
محبت و عنایت کو فروغ دیا اور ظلم کی جگہ لطف وکرم کو عام کیا 
کشودراہ کا "'چکی نامہ" انسان کی باطنی تربیت کےلئے تحریر کیا گیا 
ہے۔ کی ثایہ'' میں اشائی: جرد کر چکی کا استغازء بثانا گیا ہے کر جب 
تن کی چکی اللہ ہو کا ورد اختیار کر لیتی ہے تو اسکا باطنی تجربہ شروع 
ہو جاتا ہے اور یوں انسان کا ہر عمل اپنی رب کی رضا کی خاطر ہوتا 
ہے۔اس لئے وہ مخلوق خدا کو ہرمصیبت: پریشانی اور دکھ سے بچانے کی 
ہر ممکن کوشش کرتاہے اور انسان دوستی کے جذبے کو پروان چڑھاتا 


ہے۔ کہ 
ڈاکٹر تبسم کاشمیری گیسودراز اور ان کی چکی نامہ کے بارے میں 
ان خیا لات کا اظہار کر تے ہیں ۔ 
حضرت گیسودراز دکن کی سرزمین پہ مرجع خلائق بن گئے 
تھے۔ صوفیا کا مشرب انسان دوستی اور رہنمائی تھا۔ یہ ایک 
ایا روا جا کو ھی کے شون تک برصغیر کی 
اخلاقیات بن گرڑاااش ڈالے رکھاوه اشساع کو ائیکی گیرائیری 
سے ہٹا کر اس کے 'یاطتی۔موکن کی اننمث سفر کا زستہ 
دکھاتے تھے اور جب باطنی مرکز بیدار ہو کر آنکھ کھولتا تھا 
تو اس وقت تک اسکی قلب ماہیت ہوچکی ہوتی تھی اور اب 
یہ انسان معاشرہ کی فلاح کا موجب بنتا تھا وہ خود دوسرے 
انسانوں کو ان کے باطنی مرکز کا راستہ دکھاتا اور یوں 
معاشرہ کشویقلوب کے باعث انسان اور انسانیت سے محبت 
کرنا سیکھتا تھا۔ صوفیا کی تعلیمات صرف باطنی دنیا تک 
محدود نہ تھیں بلکہ انسانی زندگی کی ترتیب و تنظیم کا درس 
بھی ان میں جییوو ھا کا سو ان خہراسں کا ہے رر 
زمیں پر اس کے فرائض کیا ہیں ؟ ایک بڑی صداقت کو 
دریافت کرنے ھچ ےر سو ور رر ہہ 
گو۔ پالیتا' ہے تو اسکی باطنی اور دینوی ترتیب کا مرحلہ 
شروع ہوجاتا ہے۔حضرت گیسودراز کا " چکی نامہ انسان 
کی ان باطتی تر بیث کے لے لکھَا گیا 
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خضوخا شا میران؛ ‏ خی شمس العشاق کی صوفیانہ تحریروں میں 
"شہادت الحقیقت'' ''خوشنامہ"' خوش نغز"' اور ''مغزمرغوب"' شامل ہیں ۔ان 
خار ون کتابوں میں تصوف کے مسائل کا بھر پور بیان ملتا ہے ۔اس کے 
علاوہ انہوں نے دوہے بھی لکھے۔ ان دوہوں نے عام آدمی کی اخلاقی 
تربیت اور اصلاح کا بھرپور فریضہ سر انجام دیا۔معاشرتی دکھ دردہ پیارو 
محبت؛ اخلاق انسانیتء نیکی و شرافت اور انسان دوستی ان دوہوں کے 
مقبول موضوعات تھے 
عادل شاہی اور قطب شاہی دور کی شعری روایت اور انسان دوستی 
دکن میں بہمنی سلطنت کے زوال پر یہاں پانچ آزاد اور خود مختار 
ریاستیں وجود میں آئیں ان میں د و مشہور ریاستیں جن میں بیجا 
پور کی عادل شاہی ریاست اور گولکنڈہ کی قطب شاہی ریاست شامل ہے۔ 
ان دونوں ریاستوں نے اردو زبان و ادب کی ترقی و فروغ اور انسان 
دوستی میں اہم کردار ادا کیا ۔ ٰ 
عادل بادشاہوں کا دور حکومت (۹۰٢٥۔٥۸٦۱)‏ تقریباً دو سو برس 
کے غرھضنے بن محیط ہے۔:اسن طویل فرصے میں عاان شناہیون کی علم 
و ادب سے دلچسپی اور سرپرستی کی بدولت بے شمار شعراء اور مصنفین 
پیدا ہوئے۔ جن میں شاہ برہان الدین جانم ء صنعتی؛ ملک خشنود ء کمال 
خان رستمی ء حسن شوقی ء شاہ امین الدین اعلیٰ ء نصرتی اور سید میراں 
خان کا نام قابل ذکر ہے ۔ 
اس دور میں نثری تصانیف کے علاوہ شاعری نے بہت ترقی کی ۔ 
اس دور کے شعراء نے ہر صنف سخن مثلا قصیدہ مرثیہءغزلء رباعی؛ 
مثنوی گیت اور دوہے سب میں طبع آزمائی کی۔سب سے زیادہ فروغ 
ملنری کو شاضل نز مٹنوی کے علاوہ قصیدہ نگاری کاآغاز ہوا۔ شاہ برہان 
الدین جانغ نے اپنے والد شاہ میراں جی شمس العشاق کی طرح نظم و نثر 
دونوں میں عارفانہ خیالات اور تصوف کے مسائل پیش کئے۔انکی طویل 
مثنوی "' ارشاد نامہ''تصوف کے مضامین کی بہترین عکاس ہے۔نظموں 
کے علاوہ جانم کے خیال اور دوہے بھی لکھے۔ان دوہوں کا موضوع 
انسانی سچائیاں اور دکھ سکھ ہیں یہ عام زبان میں پیش کئے ہیں اور 
ساتھ ہی ساتھ ان کی انسان دوستی کے غماز ہیں 
ٹاکٹر تیسم کا شمیری جائم کے کلام پر روشنی ڈالتے ہوئے کہتے 
ہیں 
جانم کے زمانہ میں بھگتوں کی روایت پورے ہندوستان میں 
پھیلی ہوئی تھی اور ہر طرف ان کی انسان دوستی کی اوازیں 
سنائی دے رہی تھیں ۔قدیم اردو میں گجری کے دور سے یہ 
آوازیں پہلی بار سنائی دیں ۔شیخ باجن ءجیوگام دھنی اور شیخ 
خوب محمد چشتی کے کلام میں ان آوازوں کی بازگشت بار 
بار سنائی دیتی ہے اور بعد ازاں وہی روایت دکن کا سفر 
طے کرتی ہے اور بیچاپوری صوفی شعرا کے کلام میں 
سنائی دینے لگتی ہے۔شاہ برہان الدین جانم کا کلام اس روایت 
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سے وابستہ ہے۔ انہوں نے مختلف راگ راگینوں میں جو 
نظمیں کہی ہیں وہ اپنے اسلوب اور ساخت کے اعتبار سے 
شیخ بہاالدینِ باجن کی شعریت کے قریب ہیں ۔ ہندوی اسلوب 
میں لکھا گیا یہ کلام ان کے صوفیانہ خیالات میں پائے 
جانے والے مخصوص روحانی سوزوگدازکا ار کرتا ہے 
عبدڈل نے اپنی طویل اردو مثنوی ''ابراہیم نامہ اک تہ مثنوی میں 
انہوں کے نے محسق ابر ایم قادال شناد کے حالات اضے مین ۔مثنوی 
کی ابتدا حمدو نعت سے کرتے ہوئے مدح یاران رسول اور اپنے مرشد 
خواجہ بندہ نواز گیسودراز کی تعریف بیان کی ہے۔اس مثنوی کے متعلق 
ڈاکٹر جمیل جابسی لکھتے ہیں : 
معاشرتی و تہذبیی نقطہ نظر سے بھی اس مثنوی کی خاص 
اعت ہاش کے فطالنہ سے این سو کی سکی 
رطریقے؛ رسوم ورواج ءادب و آدابء انداز نشست 
وبرخاست:لباس وزیوراتء عمارات و آرائشءمجلس زندگی 
+تقربیات ءتفریحات رقص و موسیقی کا عام ذوق بادشاہ وشرفا 
کے معمولات کی ایک واضح تصویر سامنے آجاتی 
صنعتی کی دو مثنویاں ''واقعہ بے نظیر' اور 'گلد ستہ" بھی قابل ذکر 
ہیں سس کے عو ملک جس سے امیرخسرو کی فارسی منریوں کا اردو 
میں را کا می کھت "'بازار حسن اور "'یوسف زلیخا" 
شامل ہیں ۔ مٹنوی ''ہشت بہشت'' میں انہوں نے دنیا کی بے وفائی سے 
متعلق اشعار بہت دکھ کے ساتھ بیان کئے ہیں۔ 
جب ہے شر 0 کے و ہے 
رسفا ںان کا شت جتا ہے 
جتے ہیں دوستاں ٠‏ فرزند ساقی 
شکل ہیں گو الگ اور سب سنگائی 
کہاں داراء کہاں سکندرء شیر 
کیانی 
کہاں جمشید جم حاتم و درانی 
کہاں خسرو کہاں اور ستم و زال 
سنیا نوشیرواں کا کیا ہوا حال 
چلے جوں نیک مرداں چل تو 
خشنود 
خدا حاصل کریں گا دل کا مقصود 
(خوشنود ہشت بہشت بحوالہ تاریخ ادیبات مسلمانان پاکستانء 
جلد ششم؛ص:٤٦٦٥)‏ 
رستمی نے اُردو کی طویل ترین رزمیہ مثنوی " خاور نامہ" لکھی۔یہ 
شاہنامہ فردوسی کی طرز پر ایک طویل مٹنوی ہے۔اس میں رستمی نے 
حضرت علیّاور آپ کے ساتھیوں کی مختلف بادشاہوں ؛دیووں ءپریوں 
۔جادوگروں اور آدم خور سے لڑائیوں کا حال اس طرح بیان کیا ہے کہ 
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جنگ کا اصل منظر نگاہوں کے سامنے آ جاتا ہے ۔حسن شوقیٌ صرف بزم 
کا سام و کیا کہ سے رہ کے اکر رہ ہو تھے پور ا و حافت 
تھا۔ان کی مثنوی فتح نامہم نظام شا '" دکن کی مشہور جنگ تالی کوٹ کی 
بین فماس ہے۔ان کی درسری مقر ''میزبانی نامہ'' بھی قابل ذکر 
ہے۔اپنی مثنوی فتح نامہ شاہ ' میں وہ رزم گاہ کا منظر پیش کرتے ہیں 
جس میں گھوڑوں ء تلواروں ءلاشوں ء آگوں اور دھوئیں نے ایک 
خوف ناک منظرپیش کیا ہے۔ہرطرف آہ و بکا سنائی دیتی ہے اور ایک ایسا 
شور برپا ہوا ہے۔جس سے دھرتی کا سینہ کانپ اٹھا ہے۔ 
سو یکبار کا بھار سارا 6 
دھرت ہور گگن میں دھولارا اتھا 
نہ اآسمان دستا نہ دستی زمیں 
زمین بھار سیتی کماں ہو خمی 
دھواں گرد میں مل کر گردوں ہوا 
اسد خان جو جگ میں دہانہوں ہوا 
وس ایکس آنکھ کوں کھول 
نہ کوئی کس پچھانے بچن بول کر 
نکل گئے سو اوسان بے سد ہوئے 
کتے پھٹ کلیجے سو دھاکوں ہوئے 
(دیوان حسن 
شوقیءص ۱۰۸) 
ڈاکٹر تبسم کاشمیری حسن شوقی کے بارے میں ان خیالات کا اظہار 
کرتے ہیں ۔'' شوقیَ ایک زبردست شعری نابعہ تھا۔وہ اپنے عہد میں ماضی 
سے روادحان اور خان سے دو ممقبل کا شیاعر تھا تمنز کی ز رمیہ 
اور بزمیہ دونوں قسم کی شاعری کا استاد تھا۔ قصیدہ گوئی اور مثنوی 
نگاری میں کی کا کرکی کر میں شاق ان کات یتر مین دق کی شویرت 
میں ''گلشن عشق" طی ما او موی 108 اکر ی:'' شال ہین 
۔ان کی مثنوی ''گلشن عشق ' 'میں او رم سر ئ یت 
بڑی خو بصورتی سے کی ہے۔ اس کے علاوہ اخلاق اور انسان دوستی 
کے مسراموں کرت سے دکھای دکے وی عی وا ان کی ر ریہ 
مٹنوی ہے سوہ نے عادل شاہ کی ان تمام جنگوں ء فتوحات ؛ 
معرکوں اور واقعات کو تفصیل سے پیش کیا ہے ۔ میدان جنگ کا منظر 
پیش کرتے ہوئے وہاں جو شورو ہنگامہ برپا ہے اور خوف و ہراس سے 
لوگوں کی جو کیفیت ہو رہی ہے اس دکھ کا بیا ن انسان ودست نصرتیّ 


یوں کر تے ہیں ۔ 
کیتاگیی تی کھڑکی. ‏ کے یرت 
شور اٹھیا 
جو تن میں پہاڑاں کے لرزا 
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بل نید میں تھے سو ہوشیار ہوئی 
اجل خواب غفلت تے بیدار ہوئی 
سلاحاں میں کھڑکاں جو دھنے 


لئے ے ے2 
اگن ہور رگت مل برسنے لگے 
ہویاں لھوکیاں چھٹکاں ہوا پر 
بخار 
سٹیں تیغ جیباں تے شعلے ہزار 
(دیوان نصرتی ۔ ص: 
۶۹۔۲۸) 
ڈاکٹر تبسم کاشمیری نصرتی کے بارے میں رقمطراز ہیں : 
نصرتی کی صورت میں دبستان بیچا پور کے بہترین شعری 
و تہ وہ ۔ بلکہ یہ کہنا زیادہ مناسب ہوگا کہ 
تی کی شکل میں دبستان بیچا پور کے مجموعی شعری 
پر تیر ہر ا و و ہے 
عہد کی آواز بن جاتا ہے اور اس آواز میں ۔. 
ادبی شعور جو پک تی ى ھلیئ عادل شاہ تی می دور 
پہنچتے پہنچتے 8 دبستان نے جو روایات قائم ۴ 
تھیں وہ نصرتیٌ کی شکل میں یک جا ہوجاتی ہیں ۔ 
ہاشمی ایک قادر الکلام شاعر تھے۔ انہوں نے مرثیہ ء مثنوی ؛ 
قصیدہ اور غزل میں طبع آزمائی کی ۔ ان کی مثنویوں میں ''یوسف زلیخا 
اور معراج نامہ " قابلِ ذکر " ہیں 
> نیٹ کے طف دلی حاون ۸7 18ے ۔بیجارز 
کے عادل شاہی حکمرانوں کی طرح اپنی ذاتی کاوشوں سے اردو زبان 
وادب کو بہت فروغ دیا ۔ قطب شاہی حکمرانوں کی شعروسخن سے 
دلچسپی اور اہل علم و فضل کی قدردانی اور شعراء وعلماء کی سرپرستی 
کی بناء پر ان کے دور حکمرانی میں بڑے بڑے علماء نے اردو زبان کو 
خیالات کے اظہار کا ذریعہ بنایا اور شاعری کو فروغ حاصل ہوا ۔ اس 
دور کے اہم شعراء میں محمدقلی قطب شاہ ء وجہی ہ ملا غواصی؛ابن 
نشاطی اور بلاقی وغیرہ نمایاں ہیں ۔ محمد قلی قطب شاہی سلطنت کا 
پانچواں فرمانروا اور پرگو شاعر تھا ۔اس نے اپنی شاعری کو صرف ادب 
کے مکھو من مر ضر 0 کاو و رکھا بلکہ اس نے زندگی کی 
ہر چھوٹی بڑی رر مر لو بک شفری اھر مو دوات وی 
شاعری میں مذہب ء درباری زندگی ؛ محلات کی رنگ رلیاں ء مناظر 
فطرت ء ہندو مسلم رسومات ء تقریبات ٭ کھیل کود ء تجارت پیشہ لوگوں 
کی زندگی غرض ہر موضوع شامل ہے جو ان کی انسان دوستی کا منہ 
بولتا ثبوت ہے ۔ وجہیٌ شاعر اور نثر نگار تھا نثری تصنیف میں " سب 
رس " ان کی شہرت کا سبب بنی۔ ان کی دوسری اہم تصنیف " قطب 
مشتری '' ہے جو ایک مثنوی ہے ۔ 
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غواصی کی تصانیف میں کلیات کے علاوہ تین مثٹنویاں '' مینا 
سونتی " ''سیف الملوک '' "'بدیع الجمال "' اور "'طوطی نامہ '' قابل ذکر ہیں 
٥‏ متا سر تی7 ای نظ کا مر کڑی کیا عسضهشء سیا ان غنت کی اغدار 
ہیں ۔ جنہیں غواصی نے کہانی کے روپ میں انسانی کرداروں کی 
زندگی میں دکھایا ہے ۔ اس مثنوی کے کردار ہندو ہونے کے باوجود روح 
را قرف او ا کہ سی مسلمان ہیں ۔ ' طوطی نامہ " ایسی 
مثنوی ہے جس میں قناعت پسندی ء دنیا سے کنارہ کشی اختیار کرنے اور 
خواب غفلت سے بیدار ہونے کا درس ملتا ہے ۔ غواصی ّ دنیاکو ایک ایسی 
برغم یو ضط رج سے ریہ ھا کے جھں کا ارک ات اقسان کے تو میں 
ڈوبا ہوا ہے اور دوسرا ہاتھ مہندی سے رچا ہوا ہے ۔ اس مثنوی میں سارا 
زیت اخلاقی اقدان پز اذیا گا سے :اور انسان ذوستی کی تعلیم کی غام گیا گیا 
ہے ۔ ابن نشاطی کی مثنوی " پھولبن " شہرت کی حامل ہے ۔ وہ ایک 
عرامی شاعل تھا اون این کی شر کا می غوام من ہی نصیب ہوئی تھی ۔ 
انی طر جسیم اتی آپکا صوفی مان وڑ ویک ہے حم کی شری 
ا مذیتی خوالے سے اہمیت کی حامل ہۓ 

دگی۔ ھی کے می بر کے ین تصوف گا قابل فدر حم ہے ۔ 
شاہ میراں جی کی نظم " خوش نامہ " خوب محمد چشتی کی ' 
ترنگ " وغیرہ میں مذہبی مسائل کا بیان عمدگی سے کیا گیا ہے 7 
طرح شہادت ناموں اور مرثیوں کی شکل میں رٹائی ای ای 
گئی ہے۔ جس میں عنکی و سری اد اتی سر و ای کا اظوار وت 

ہے۔ اس کے علاوہ انسانی ہمدردی اور انسان دوستی کا رنگ نمایاں کہ 
کال من اردو شاعری کے مختلف ادوار اور 

انسان دوستی 

آغاز ہی میں دکن اور شمالی ہند میں مذہبی شاعری اپنے عروج پر 
دکھائی دیتی ہے ۔ یہی وجہ ہے کہ بہت سی اخلاقی اور مذہبی نظمیں 
لکھی گئیں اس کے علؤوہ مقویئ واور موہ رع کو او زرل مو سی 
اخلاقی اور انسانی دوستی کے موضوعات بکھیرے پڑے ہیں وت 
میں طنز و ہجو کی رواےت کا پہلا بھر پور شاعر جعفر زٹلی ہ 
ہے کور کا کر رو ٥ر‏ جن ہے پروفیسرگیان چندجین خر کی کہ 
بارے میں رقمطراز ہیں کہ''جعفرزٹلی اپنے دور کے سیاسی سماجی اور 
معاقی کل ا وکا ڑا اد ہے اسکی شاعری حقےقت نگاری سے 
بھرپورہے'"'۔ 

جعفرزٹلی اردو کا پہلا شاعر ہے جس نے اپنے دور کی معنویت 
اور زوال وانحطاط کا نقشہ عمدہ پیرائے میں بیان کیاہے۔ زٹلی انسا ن 
دوست زٹلی تکھ َ‫ ًَ حالت میں اپنے عہدکے زوال پر نوحہ کناں 


رکت کے آنسووں جگ رودتا ہے 
نہ میٹھی نیند کوئی سودتا ہے 
صدائے توپ و بندوق است ہر سو 
بر سای ماوق سکایں سر 
دوا دو ہر طرف بھاگڑ پڑی ہے 
بچہ درگود و سر کھٹیا دھری ہے 
جھتاجھٹ و پھٹاپھٹ ہست ہر سو 
یہ ہر سو مار مارو دھاڑ است 
او چل چال و بتر خنجر کٹارا است 
(دیوان 


+ہٌ ..٭ط 


جعفرزٹلی) 
مشش وك عم تی اط شی توق بااقتتی متعق انت 
اقدار کی شکست وریخت پر بھی شکوہ کناں نظر آتے ہیں ۔نظم کے 
اشعاردیکھئے جس میں ان کی ١‏ نسان دوستی واضح طور پر جھلکتی 


دکھائی دیتی ہے۔ 


گیا اخلاص عالم سے عجب یہ دور 


آیا 

ذررے سب خلق ظالم سے عجب یہ 
دور آیا بے 
نہ یاروں میں رہی یاری نہ 
بھائیوں _ میں وفاداری 
محبت اُٹھ گئی ساری عجب یہ دور 
آیا ہے 
ہنرمندان ہرجائی پھریں در در بہ 
رسوائی ِ 

رزل قوموں کی بن آئی عجب یہ 
دور ای ۱ 
سپاہی حق نہیں پاویں :نت اٹھ اتھ 
چوکیاں جاویں 


قرض بنیوں ‏ سے لے کھاویں 
عجب یہ لور یا ہے 


(دیوان جعفر 
زلی) 


عہد مذکورہ کے دیگر ریختہ گو شعرا میں بیدلءشاہ گلشن اور 
اشرف علی علی فغان وغیرہ کا نام قابل ذکر ہے۔ انہوں نے فارسی کے 


سے میں کی شا وی ہو رواج ہے مین 
اٹھارھویں صدی کے نصف آخر میں ایسے ہی ریختہ گو شعراء نے 


اہم کردار ادا کیا ہے 


نے 


گوئی کی بنیاد رکھی اور اسے باقاعدہ تحریک کے طور پر مستحکم کیا ۔ 
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ار کی کی وف آور قام تریس 

شمال میں اردو شاعری کا آغاز ایہام گوئی کی تحریک سے ہوا ۔ 
ولی کی شاعری کو ملک بھر میں خی (رعا۔ حاضل نات سی کا 
نتیجہ تھا کہ اس کا تتبع بڑے پیمانے پر ہوا ۔ چنانچہ ولی کے تلامذہ میں 
شیخ نثار ء عمر ء رضی اور اشرف اور ان کے معنوی تلامذہ سراج 
داؤد اور عزلت وغیرہ نے ایہام کو اپنا شعار بنایا اور دلی میں خان آبرو 
کے شاگردوں میں سے شاہ مبارک آبروٴ ء مضمون اور یک رنگ اور 
ائن کے قاورہ طحق اور جال سے فارسی شع ائے مرن کی وو ات اور 
دیوان دلی کی آمد سے ایہام گوئی کی بنیاد رکھی۔ شمالی ہند کی ابتدائی 
دور کی شاعری پر بحث کرتے ہوئے اس کے اخلاقی پہلوؤں کو ڈاکٹر 
غلام حسین ذوالفقار ان الفاظ میں واضح کرتے ہیں . 

اخلاقی مضامین بھی شاعری میں مل جاتے ہیں ۔ لیکن یہ وہ 

پتتاقق میں جن کی لے کمی ضرقاتم یا سقائر پار یک 

بینی کی ضرورت نہیں ہوتی بلکہ عام معاشرتی اخلاق و 

آداب اور شریفانہ برتاؤ کے نتیجے میں جو انسانی اقدار بنتی 

ہیں وہی اس شاعری کا موضوع ہیں ۔ چنانچہ شاعروں کے 

ہاں اخلاقی موضوعات کے بیان کے لیے بالعموم صائب کا 

تمثیلی انداز اختیار کیا گیا ہے ۔ 

ایہام گوشعراء کے ہاں جہاں ترتیب لفظی اور صنعت گری کے 
نمونے کثیر تعداد میں ملتے ہیں ۔ وہاں ان شعراء کے کلام میں پندو 
نصائح ء تجربات دنیا ء اخلاقی درس اور انسان دوستی کے موضوعات بھی 
دکھائی دیتے ہیں ۔ ابر کے ہاں اخلاقی درس کی جو صورت دکھائی 
دیتی ہے ۔ وہ ان کی انسان دوستی کی غماز ہے۔ اشعار دیکھیے : 

انسان ہے تو کبر سیں کہتا ہے 
کیوں انا 


ےو تہ 


زبانی بے شجاعت ان سیھوں کی 
امیر اس جگ کے ہیں سب شیر 
قالی 
۱ (دیوان 
ابرو) 
شاکر ناجی کے ہاں پندونصائح ؛انسان دوستی اور تجربات دنیا کی 
جھلک یوں دکھائی دیتی ہے 
مر سا پھر ہم کہاں 


اور تم کہاں 
نہیں دیکھ سکتا آسماں پھر ہم کہاں 
اور تم 2 
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(دیوان شاکر ناجی 
ص: ۲۸۰) 
7 رہ اپنے عہد کے مسائل ء اخلاقیات اور انسان 
دوستی سچے جذبات کا رنگ دکھائی دیتا ہے ۔ ان کے ہاں " مجلسیت 
پھر موھد مو ا عام دلچسپ اور 
من پسند باتوں گی اطار سی نت( گیاعاحا سز ہوہاں اخلاق اورپندو 
نصیحت کی باتوں سے بھی وی کاو لیا آجاتا ربا ہے ڈاکہ درا دی کے لیے 
احساس کو جھنجھوڑ کر زندہ کردیا جائے اور سننے والا ٹھنڈی سانس بھر 
کر خوش وقتی کی طرف زیادہ توجہ و آنہماک سے واپس آسکے ۔ 
ایہام گوئی کے خلاف جلد ہی رد عمل شروع ہوگیا اور حاتع نے 
اپنے دیوان سے ایہام کے اشعار نکال کر اپنا شعری مجموعہ '' دیوان زادہ 
" کے نام سے ترتیب دیا ف ‏ جح اسان دوسٹی کے ھرتے 
فنکید 
حاتعَ ١۱۱۱ھ‏ میں دہلی میں پیدا ہوا ۔ الد کا نام شیخ فتح الدین تھا ۔ حاتم 
سپاہی پیشہ تھا ۔ کیونکہ اس عہد میں وے ع ت ست 
جاتا تھا ۔ سپہ گری کے اس پیشے کو حاتعٌ نے بھی کمال زندگی کا سبب 
قرار دیتے ہوئے اس کا ذکر اس انداز میں کیا ہے ۔ 
اے قدر داں کمال حاتم دیکھ 
عاشق و شاعر و سپاہی ہے 
(دیوان حاتم ء 
ص:٠)‏ 


مھےے علق ا ۸ھ میں شاعری کا آغاز کیا 
کل رہ ترک جس شاعری میں حاتم ولیَ کے 
ساتھ ساتھ اپنے شاگرد سوداً سے بھی مستفید ہوئے وہ علائق دنیا اور 
متعلقین کی کفالت سے بے فکر تھے ۔ مزاج میں ایک جولانی تھی ۔ 
شاعری اور نغمہ سخی کے باعث رت وقت کے حلقے میں قدرو 
منزلت کی نگاہ سے دیکھے جاتے تھے ۔ فکر معاش سے آزادی اور 
آسودگی حاصل تھی ۔ فقرو فاقہ ‏ صبرو رضا ء انسان دوستی اور قناعت 
جیسی خوبیاں ان کی شخصیت میں بددرجہ اتم موجود تھیں ۔ وہ ابتداء ہی 
سے اعلیٰ روحانی قدروں کی تلاش میں سرگرداں رہے ۔ حاتع کی تربیت 
میں میر بادل علی شاہ کا فیضان نظر شامل ہے ۔ جن سے وہ رشدو ہدایت 
کی خوبی سے مالا مال ہوئے ۔ میر حسن حاتم کو صاحب کمال و پسندیدہ 
اق علی ظرھ ری بد کس ود سے تن جس 
پروفیسر عبدالحق حاتم کی شخص خوبیاں کا اعتراف ان الفاظ میں 
کرتے ہیں ۔ 
حاتم بارھویں صدی ہجری کی ادبی و تہذیبی بساط. زندگی پر 
ایک باوقار شخصیت رکھتے ہیں ان شحقیت می کہ 
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زندگی کے خوشگوار پہلوؤں کی وجہ سے زیادہ پرکشش 
دکھائی دیتی ہے ۔ تذکرہ نگاروں نے ان کی شخصیت کے ان 
071--2 پر رشک کیا ہے ۔ انہیں نہایت مہذب و شریف 
یں نخان دیقم مرذ رگ ۲ لی فطرزتہۃ و عانی 
طبیعت ء بلند ہمت ء صاحب ہمت ء سنجیدہ ء ذی فہم ء صاحب 
کمال و فن ء مرد خلیق ء متوکل پاکیزہ خیال و افعال ء ٤‏ فرسودہ 
روزگار ءصیرفی طبع ؛ مرد درویش ٠‏ خوش پوش و خوش 
مراح بنایا گیا ہے ۔۔یہ خوییانں: :ان کے شمیر مین :شامل ہو کر 
اتہیں۔ اچھے انسان کے پرشکوہ مقام پر ممتاز کرتی ہیں- ۔ 
صوفیاء کا نظریہ ہے کہ انسان تمام مخلوقات میں اشرف و افضل 
ہے ۔ اس کے وجود میں رب کی ذات جس تعمیلی شان سے سما سکتی 
وہ کسی دوسری شے میں نہیں ۔ انسان دوست حاتم کے نزدیک بندہ 
دح تر نوہ لیکن خدا سے بھی جدا نہیں وہ 
خدائی صفات کا مجموعہ ضرور ہے ۔لیکن وہ دنیاوی علائق میں پھنس کر 
اپنے مقام و مرتبے کو فراموش کر چکا ہے ۔ لیکن اگر انسان جو مرکز 
جو ور رہہ ہش سے پاک کرے تو جلوہ حق عیاں 
نے لگتا ہے معرفت کا حصول دل کی زندگی پر موقوف ہے اور 
دل کی زندگی بد ای سے اھ مَ کی رباعی کے چند اشعار دیکھئے ۔ 
حاتم دل کر مثال آئینہ صفا 
ہو کی جو جس 


کر تا گیا نے سن آآزر کے لین 
چاہے ہے خدا تو راہ خدا کی میں 
خود ۱ 
(دیوان زادہ ء؛ص: 
۲م۸/")( 
عبادت اور ذکر الٰہی کے ساتھ " تسلیم ورضا ' کا ہونا بھی لازمی 
بے ۔ یہ انسان کی بندگی کا ایک جزو ہے اور رب کی ذات تک پہنچنے کا 
ایک وسیلہ بھی کہ سالک: اپنی خزاہشات اور نشن کے اؤایؤن: کو خدا کی 
رضا میں فنا کردے اور ہر اس حکم پر جو خدا کی طرف سے صادر ہوا 
ہے سرتسلیم خم کردے ۔ حاتع اپنی رباعی میں کس خوبصورت انداز سے 
اس کا ذکر کرتے ہیں > اشعار ملاحظء فرمائی : 
ہر دم توکل ہے نشان فقراء 
اور کنج قناعت ہے مکان فقراء 
رکھتی ہے شرف ہزار نعمت اوپر 
ہے ملتت“: خلق ا خشکہ ثات اظراء 
ہے ذکر خدا ہمیشہ کام فقراء 
7 خون جگر سے پُر ہے جام 
فقراء 
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اس کام میں آوے تو تجھے ہو 


م 
کیونکر گزرے ہے صبح و شام 
0 
(دیوان زادہءص: 
۳ػ۳ُ۸‌۱آ)( 
انسان دوست حاتم ‏ کے ہاں انسان دوستی کی اقدار واضح طور پر 
دکھائی دیتی ہیں ۔ وہ صبرو شکر اور قناعت کی تعلیم دیتے ہیں ۔ استغناء 
ء قلندری اور درویشی کا پرچار کرتے ہیں ۔ کیونکہ صبرو شکر اور 
کی تعمیر ہوتی ہے اور انسان دوست معاشرہ وجود میں آتاہے ۔ 
حاتمَ کی " مسدس در توکل و قناعت '"' کے چند اشعار دیکھئے ۔ 
تامی کے چے مجوراڈن کہ ذاوا سے 
ساز ے۔ ای 
اس خام گفتگو سے میرا پھر گیا ہے 
سے 
کچھ اب و خورد کا نہیں دل میں 
مرے خطر 


و اٹھ کے ہے میزئ رزاق پر 


قسمت اوپر خوشی ہوں نہیں کام 
کے بی 
روزی مری ہے روز میرے دم قام 

سپاو 
(دیوان ہزادھ ء 


7 
25 


مكن:1۹0) 
ان اشعار میں توکل و قناعت ملاحظہ کیجئے ۔جو انسان دوست 
شاعرکی پچان ہے۔ 


پروا نہیں ہے اطلس و دیبا کو دیکھ 
٤‏ 
رزاق کی صفت کے تماشا کو دیکھ 


۶ 
گرتا نہیں کسی کے مدار کو دیکھ 

کر ۱ 
قسمت اوپر خوشی ہوں نہیں کام 


8 کے ساتھ 


٥2 


کے ساتھ 
(دیوان زادہ 
؛ص:۱١۱۹)‏ 
انسان دوست حاتم کا زمانہ نفسا نفسی کا شکار ت تھا۔ دلوں میں بغعضصضصض 
و عناد کی گرد جمی ہوئی تھی ۔ ہر طرف قتل وغارت گری ء نفرت و 
حقارت ء طمع و لالچ کے پست جذبات کارفرما تھے ۔ انسانوں کی حالت 
درندوں کی مانند تھی ۔ کوئی پرسان حال نہ تھا ۔ ان حالات میں حاتم نے 
مواقرری کی فادچ و ہرود کے لیے جع کپا تھی مو اک کی شہیر کی 
ان میں " انسان دوستی " کا مسلک نمایاں بے ۔ انہوں نے محسوس کیا 
کہ انسان ہی تخلیق کائنات کا مرکز و محور ہے اور مسجود و ملائک ہے ۔ 
دنیا کی رنگینیاں اسی کے دم قدم سے وابستہ ہیں ۔ لہٰذا انسان دوست 
حاتم کے قلب انسانی کی اہمیت پر زور دیتے ہوئے محبت اور ہمدردی کا 
را ہش ح7 کیا ۔ 


نگ ری گل گا طر اق ات مر کو 
۶8 حالخنو 
حضرت دل کے حرم کا کارواں ہی 
اور ہے 


معتکف ہو شیخ اپنے دل میں مسجد 
نکل 


ا وک جس دل عبادت 
کائنۂ ۱ 
(دیوان 
زادہ) 
انسان دوست حاتمَ نے جہاں محبت و مروت کا درس دیا ہے وہاں 
مختلف العقائد لوگوں کو رواداری اور وسیع المشربی کا سبق بھی دیا ہے ۔ 
تاریخ گواہ ہے کہ مسلمانوں نے اپنے عہد عروج میں مختلف مذہبی 
طبقوں کے درمیان اتحادو یگانگت کی فضا پیدا کر دی تھی ۔ اس فضا کو 
موثر اور ہمہ گیر بنانے میں فقیروں اور درویشوں کی انسان دوستی کا 
بھی بڑا حصہ ہے ۔ مغلیہ عہد میں مذہبی رواداری کا یہ حال تھا کہ 
مختلف مذاہب کے لوگوں کے باوجود ہندوستانی ایک قوم نظر آتے تھے ۔ 
لیکن زوال سلطنت کے ساتھ ھ0لت+“ بھی پریشان ہوگیا ۔ رواداری 
اور اتحاد کی جگہ نفرت نے لے لی ۔ مذہب کے دعویداروں نے نفرت کی 
اس آگ کو اور ہوا دی اور پورا معاشرہ اختلافات کا شکار ہوگیا انسان 
دوست حاتع فقیروں کے تکیے سے وابستہ رہنے کے باعث وسیع المشربی 
اور رواداری کی صفت مالامال تھے ۔ چنانچہ انہوں نے معاشرے 
کے افراد کو تعصب اور تنگ نظری کی بجائے رواداری کا پیغام دیا اور 
اس بات کا درس دیا کہ باری تعالیٰ لاشریک ہے ۔اس کے ہزاروں مظاہر 
ہیں اور اس تک پہنچنے کے سینکڑوں راستے ہیں ۔ 
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اہ کے ایت ود کی سس ارالارن ‏ عاقی عتعالىء سادری 

بے راہ روی ء اخلاقی پستی اور انسانی قدروں کی بیخ کنی کا جس 
مہا یہس ساع کا ہے ئن سد اندارھ رتا ہے شرر ہا مھرلز کے 
نشیب و فراز سے کتنے باخبر تھے ۔ وہ اپنے عہد کے خاموش تماشائی یا 
محض ترجمان نہیں تھے بلکہ نقاد بھی تھے ۔ وہ اختلاط پذیر نظام کی 
کات ات نقائص کو منظرعام پر لاکر ایک اشتاب:(رست شاھز کی 
کات سے ون کی ود ری کے کو امروں سے ای کے اکر مو ون 
ہندوستان کے شہروں اور نگروں کے لٹنے اور ویران ہونے خصوصاً 
دارالسلطنت دلی کی تباہی کا نقشہ صاف دکھائی دیتا ہے ۔ جہان وہ گلستان 
ای ا کا ذکر کرتے ہیں تو صاف ظاہر ہوتا ہے کہ وہ 
کنایتہ اپنے ملک و وطن اور گھر بار کا ذکر کر رہے ہیں ۔ اسی طرح 
ظالموں ء قاتلوں ء لٹیروں اور غارت گروں کو کبھی باغبان ء ٦‏ 
چین اور صیاد کے ناموں سے پکارتے ہیں اور چمن کے باسیوں کو 
غنچہ ء گل ء پھول اور بلبل سے تشبیہ دیتے ہیں اور اسی طرح دور امن و 
خوشحالی کو بہار سے اور دور انتشار و اضطراب کو خزاں سے ۔ 

ہر جج گل کا نے نام و 

نشات ہے 

6 2تت 

تو رنگ گل کے اوپر مت پھول کہ 

اے بلبل 
پلک کے مارتے فصل بہار گزرے 
ہے 
در و دیوار چمن آج ہے خوں سے 
لبریز 
دست گل چیں سے مبادا کوئی دل 
توتا : 

(دیوان 

زادہ) 


میرا و سودا کا عہدا اور انسان دوستی 

میر میر وسودا کے دور کو ایہام گوئی کے رد عمل کی تحریک کی 
توسےع قرار دیا جا سکتا ہے ۔اس عہد کو اردو شاعری کے دور زریں 
سے بھی موسوم کیا جاتا ہے ۔اس دور کی شاعری کا جائزہ لیں تو اس میں 
متصوفانہاخلاقی اور انسان دوستی کے مضامین بکثرت دکھائی دیتے ہیں 
۔ بقول ڈاکٹر جمیل جالبی! -_ 

طوفان کی زد میں ایا ہوا یہ معاشرہ ایک اےسی منزل کی تلاش 
میں تھا ۔جہاں اِسے سکون مےسر اسکے۔تصوف نے اس دور کو یہ 
سائبان فراہم کر دیا ہے ۔جس کے نیچے زخمی انسانےت نے ذرا اطمینان 
کا سانس لیا۔ تصوف اس دور کی بھٹکتی اور تڑ پتی ہوئی انسانیت کی ذہنی 
ضرورت تھی۔ 
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اس عہد کی آواز میں میر وسودا کی آوازیں نمایاں مقام کی حامل 
ہیں ۔میرٌ کی شاعری دروں بینی کی عکاس ہے سوداً بیروں ہیں کے 
طور پر سامنے آتے ہیں جبکہ میرٌ درد کے ہاں شاعری معرفت وحقیقت 
گۓ اظتان گا تام یے۔ یہ تینوں جو رو رج د و تّ0 : 
جنہوں نے اپنے دور کی داستان. زوال کو اپنی شاعری کے قالب 
ڈھال دیا ہے۔ آئیے اب فرداً فرداً ميرٌ اور سودا کی نظموں میں 0 
دوستی کا جائزہ لیں ۔ 


ذااؤت انسانی دوستی (۱۸۰۹۔۸۱ھ۱) 

سوذا ایک بہت بڑے انسان دوست شاعر ہیں ۔ ان کی انسان دوستی ء 
مروت ء محبت ء ہمدردی اور دوسرے کے دکھ درد میں شریک ہونے کی 
صفت کے نمونے ان کے کلام میں جابجا دکھائی دیتے ہیں ۔ انہوں نے 
سماج میں موجود لوگوں کی مشکلات اور پریشانیوں کو اپنی مشکل اور 
پریشانی محسوس کرتے ہوئے اپنی شاعری کا موضوع بنایا ہے۔ یوں ان 
کی شاعری میں اس دور کے انسانوں کی مشکلات کی بہترین تصویر 
کشی دکھائی دیتی ہے 

بقول ڈاکٹر تبسم کاشمیری ! 

اٹھارھویں صدی کے ہندوستان میں سوذا جیسی سیاسی 

بصیرت رکھنے والا کوئی دوسرا شاعر نظر نہیں آتا۔ وہ 

اپنے عہد کا بہترین ناقد بھی ہے اور عکاس بھی اور اس عہد 

کے آشوب پر کرب محسوس کرنے والا حساس شاعر بھی ۔ 

اس کے شعری تناظر میں بہت پھیلاؤ ہے ۔ وہ اپنے دور کے 

انسانوں کی عمومی بے بسی ء لاچارگی ء ابتری اور ان کے 

ان کی کرفرات کو دکھا کے بات رک ک رکا بجاتا ہے 

شہر آشوب اگرچہ کسی قوم کا مرثیہ ہوتا ہے۔ جس میں اس شہر 

میں رت والے ہنگاموں اور فتنوں کا بیان ملتا ہے۔ بہترین اور 
کامیاب .تج دوست وہی ہے جو مختلف طبقوں اور پیشہ وروں کا ذکر 
ہمدردی کے پیرائے میں کرے اور اس کے ساتھ ساتھ کسی شہر کی تباہی 
اور اہلِ شہر کی بدحالی کا بیان اس انداز میں کرے کہ تصویر آنکھوں 
کے سامنے کھنچ جائے سوذا جیسا انسان دوست ان تقاضوں کو بخوبی 
نبھاتا دکھائی دیتا ہے ۔ 

بقولِ ڈاکٹر روشن اختر کاظمی ! 

سوا کا کلام ان کے زمانے کی سیاسی 6 سماجی اور 

معاشرتی تاریخ ہے۔ جس کا ہر شعر اس زمانے کی بگڑی 

ہوئی حالت ہ بدانتظامی اور ابتری کی ایک دردناک تصویر 

ہے جس میں صرف طنز کے شتر ہی نہیں بلکہ اس 

زمانے کا مرثیہ ہے ۔جسے پڑھ کر واقعی آنسو نکل آتے ہیں 


سودا کا " قصیدہ شہر آشوب " اپتنے دور کے حالات و واقعات کا 
بہترین عکاس معلوم ہوتا ہے ۔انسان دوست سودا نے ملک کی معاشی حالت 
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کا نقشہ حزن و یاس کے سمندر میں ڈوب کر لکھا ہے۔ وہ کہتے ہیں اب 

اس دور میں نوکری ملنا بالکل مفقود ہے۔ اگر کسی کی نوکری کرنے 

جاتے ہیں تو پھر تنخواہ کی امید کیسی ۔ اقلاس کی حالت ناگفتہ یہ ہے 

ملازمت کرنے کے بارجود تتخواہ کی آمید میں سی ستف گان ھت ہے۔ 
کیا کیا میں بتوں۔ کہ زمانے میں 


ہے وجہئ معاش اپنی سو جس کا یہ 
کت 7 سا کے 
گھوڑا لے کر اگر نوکری کرتے ہیں 
کت 


کی 
تتخواہ کا پھر عالم بالا پہ مکاں ہے 
گزرے ہے سدا یوں علف و دانے 
کی خاطر 


شمشیر جو گھر میں تو سپر بنیے 


جےے 
(کلیات سودا جلد دوم 

)۳٣٣ ص‎ 

انسان دوست سودا مغلیہ سلطنت کے زوال کی پوری تصویر پیش 

دج و ۔ ہر جانب سازشوں کا جال بچھا ہوا ہے۔ شرفا اور نیک آدمیوں 
کا کوئی ٹھکانہ نہیں ۔ مسجدیں ویران اور مرثیہ خواں ہیں کہ کوئی 
نمازی نہیں ۔ یہاں نمازیوں کے بجائے گدھے بندھے ہوئے نظر آتے ہیں 
۔ اک عالم بدتمیزی ہے کہ توبہ ہی بھلی ۔ سوداً اس اخلاقی ہستی کا کر '' 
قصیدہ شہر آشوب' وی سی" ٭ . 


اس میں 

بیٹھا ہوا اس مشکل سے ہر پیر و 
جواں ہے 
ملا جو اذان دیوے تو منہ موند کے 
انث کا 
کن ہے 
رینگے ہے گدھا آٹھ پہر گھر میں 
خدا گز 
نے ذکر ء نہ صلوٰت ء نہ مسجد ء نہ 
اذاں 2 
(کلیات سودا جلد دومء 
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انسان دوست سوذڈا ملک کے مختلف طبقوں اور پیشہ وروں مثلاً 
تاجروں ء کاشتکاروں ٠ہ‏ وکیلوں ٠‏ شاعروں ٠‏ علمائے دین ءمشائخ ء 
طروات 0 سیاہن اون کر واری ورام کی حلھ 17 کا شر ری ک تصو ری 


قصیدہ شہر آشوب " کے اشعار میں بیان کرتے ہیں 


مصاحب کی زحمتوں کا حال ملاحظہ 


گر ہو جیے جا کر کسی عمدے کے 
7سح 


رت کو :تو بیٹھۓ 


دو زانو 
کیسا ہی اگر اپنے تئیں خواب گراں 
ہے 
بے وقت خورش اس کی جو ہو 
اپنے تئیں بھوک 
سو کیا کہوں تجھ سے کہ مصیبت 
کا بیاں ت3 
(کلیات سودا جلد دوم 


۔امزاء: کنۓ 


انسان دوست سودڈا تجارتی حالات پر بھی گہری نظر رکھتے ہیں ۰ 


بد امنی اور شورش پسندی 


نے تجارت کی راہیں بھی مسدود کر دی ہیں 


ہر طرف لٹبروں کا خطرہ منڈلاتا دکھائی دیتا ہے تجارت کی حالت اس 
وی کر اہ ای کس ىر گکرھر مال متا سے کی اتا وہ کن 
دکن جاکر بکتا ہے اور وہ بھی اس صورت میں جب لٹیروں کے ہاتھوں 
سے محفوظ رہ سکے ۔ سودا اس بد امنی اور شورش پسندی کا ذکر اپنے 
اشعار میں حےتے 


ملاحظہ کر 


سوداگری کیجئے تو ہے اس میں 


یہ مشقت 


دکن میں بکے وہ جو خرید صفہاں 
بے ۱ 

ہر صبح یہ خطرہ ہے کہ طے 
یجد منزل 
ہر تر یہ دل وسوسہء سود و زیاں 


لے جا کسی عمدے کی جو سرکار 


دے جنس 
ہیمست 
بیاں بے 


:3 


(کلیات سودا جلد 
لویشن:۴۰۹۰۳۵۰) 
جمیل جالبی سودا کے زمانے پر روشنی ڈالتے ہوئے کہتے 
ہیں 
سودا کا زمانہ تخریبی تھا ۔ جس میں تعمیری رجحان بالکل 
بھی نہیں تھا۔ تخریبی عمل نے فرد اور معاشرے دونوں کو 
پسپا کر دیا تھا ۔ شاعر اس بگڑی ہوئی صورتحال کو عام 
اخلاقی اصولوں کی نظر سے دیکھ رہا تھا۔جو تھا وہ نہیں ہو 
رہا تھا لیکن جو ہونا چاہیے کسی کو معلوم نہیں تھا ۔سوڈا اس 
پر ہنستے اور ہجوکے تیر برساتے ہیں ۔ لیکن بگڑے ہوئے 
حالات کو سنوارنے کا رجحان نہ اس دور میں تھا اور نہ 
سوداً کی ذات میں ۔ اس لیے سوذڈا ہنس کر رلاتے ہیں 
کیونکہ ہنسانے والی چیزوں یا صورتحال کو ٹھیک د رت 
کی کوئی صورت نہیں تھی۔ 
انسان دوست سودا اپنے دوسرے شہر آشوب " مخمس در ویرانی شاہ 
جہاں ‏ آباد " میں بھی انسان دوستی کے تقاضے نبھاتے ہوئے دکھائی 
دیتے ہیں ۔ وہ بیروزگاری اور شرفاء کے فقدان معاش کاماتم کرتے ہیں ۔ 
ملک میں بدنظمی اور سر کشی کا دور دورہ ہے۔ جس کے باعث روزگار 
کے ذرائع محدود اور تنگ ہوگئے ہیں ۔ جو کل تک بائیس صوبوں 
مالک تھے۔ اب ان کے تصرف میں کول کی فوجداری بھی نہیں ۔ ظاہری 
رسوم و رواج اندر سے کھوکھلے ہو چکے ہیں ۔کاشتکاری کا نظام بھی 
کمزور ہوچکا ہے۔ جس کے باعث خزانے خالی پڑے ہیں _۔سودا ان تمام 
پریشانیوں کا حال اپنے امیا عق وق سال خرہ سے 
ہی رکھتے تھے نوکر امیر . 
کٌََ مند 
سو آمد ان کی تو جاگیر سے ہوئی 
بند 


سے . 
کیا ہے ملک کو مدت سے سرکشوں 


ۓ اد 
جو ایک شخص ہے بائیس صوبے 
کا 8)0 
رہی نہ اس کے تصرف میں 
فوجداری کول 


(کلیات سودا جلد دوم 
انسان دوست سودا کی نظر صرف ایک شعبے تک محدود نہیں ۔ 
بلکۂ وہ ہر ایک کے ادکھٹرد میں بزاہر کے شریک نظر آتے ہیں اور ان 
کے کرب کو محسوس کرتے ہیں ۔ فوج کی حالت کا نقشہ ان اشعار میں 
بیان کرتے ہیں۔ ملاحظہ کیجئے ۔ 
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کھائی ۱ سے 
رکھیں وہ فوج جو موتے بھری 
لڑائی 


7 ۰: سے 
پیادہ ہے سو ڈرے سر منڈائے نائی 
ہے 2 ظط ہ۰ و 
. گر پڑے سوتے میں چارپائی 


کے نس گھوڑا کسی 
کے تیچتے الول 
(کلیات سوداء جلد دوم ص: 
۸)) 
سودا نے نہ صرف عام انسانوں کے دکھ درد کو بیان کیا ہے بلکہ 
سلاطین اور بادشاہِ وقت کی بد حالی اور بھوک کاتذکرہ بھی دل کی 
گہرائیوں سے بیان کیا ہے ۔ اس کے ساتھ ساتھ خادمان محل کی بھوک 
اور اقاداح کا کم بھی ریش کا ہے این پھروک سے درآیازیژن: کے لم 
کی یہ گت بنی ہے جیسے بوڑھی ہتھنی کے کپول بیٹھ جائیں ۔ انسانیت 
7س وی ا ا سلاطین:کی۔حالت: کا اندازہ کیجتے : 
مچا رکھی ہے سلاطینوں نے یہ 


دھاڑ 
کوئی تو گھر سے نکل آئے ہے 
گریباں ۱ پھاز 
کوئی در اپنے پہ آ دے د ے مارتا 
کواڑ 
کوئی کے ہے جو :ہم اھستے چھائی 
ہیں پہاڑ 
تو چاہیے کہ ہمیں سب کو زہر 
دیجیے 
(کلیات ‏ سوداجلد دوم 
؛ص: )۸٦‏ 


سودا کی ہمدردی ء پیارو محبت صرف انسانوں کی ذات تک محدود 
نہ تھی بلکہ جانوروں سے بھی ہمدردی کا جذبہ ان کے دل میں موجود 
تھا ہی وج ہے کہ:سودا کے جہان اس زمانے کے شکار مختلف لوگوں 
کا ذکر بڑی ہمدردی سے کیا ہے ہوہاں اصطبل اور فیل خانوں ے 
باربردار جانوروں ھا بیان کیا ہے ۔جو بھوک اور افلاس کی وجہ 
سے نڈھال اور کمزور ہوچکے ہیں ۔ گویا معاشرتی بدامنی نے انسان اور 
حیوان بن ایت ھی برق طرح مٹائن کیا ہے ۔ انساع ڈوست :فو ڈا نے :ان 
اشعار میں بڑی عمدگی کے ساتھ فیل خانے کا نقشہ کھینچا ہے ۔ 
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اور اب جو زعم میں آقا کے فیل 


خانہ ہے 
جو ہتھنی اندھی ہے ان میں تو 
ہاتھی کاتا 
نو کروی بخاڑے, کاو راتتا ھاے 
ٹھکانا ہے 
ہے یھ ورک سے سے عم 
روانا : 
اب اس کو خوردہ تو پا بل سمجھ 
خواہ نجھول 
(کلیات سودا جلد دوم 
؛ص: (٤‏ 


سوداٴ دلی شہر کی بربادی اور ویرانی کا تذکرہ بھی بڑی دردمندی 

کے ساتھ کرتے ہیں ۔ان کا دل خون کے آنسو روتا ہے وہ صرف شہر اور 
اہلِ شہر کی بربادی کا رونا نہیں روتے بلکہ شہر کے گردو نواح پر بھی 
ماتم کناں ہیں ۔ دیہاتوں میں موت کی ہولی کھیلی گئی ہے۔ کنویں 
لاشوں سے پٹے ہوئے ہیں اور امراء شرفاء فقروفاقہ کی زندگی بسر کر 
رہے ہیں ۔ شریف زادیاں گداگری پر مجبور ہوگئی ہیں ۔ ہر طرف قیامت 
کا سماں ہے۔ ایسی کرب ناک حالت میں اسان رش مو دا کا ول انڑوت 
اٹھتا ہے ۔ 

غرض میں کیا کہوں 0+ 86 

کر یہ 

کروڑ مرتبہ خاطر میں یوں 5 

گزرے نے 

جو ٹک بھی امن دل اپنے کو دیوے 

گردش دہر 

تو بیٹھ کر کہیں یہ روئیے کہ مردم 


سہر 

گھررن سے اتی کو :تین کریںن 

جھکول جھکول 

(کلیات سودا جلد دوم 

تو ہ 5ں ۱ 
ڈاکٹر 7 سو سوداً کے شہر آشوب پر روشنی ڈالتے ہوئے 
کہتے ہیں کہ : 
ہو دا کا ھی کرت نات کی غافی ۶ا ستاض آوز 
معاشی زوال پر لکھا جانے والا پر درد نوحہ ہے جح 
اشوت'''سودا کئ سماجی بُضیرتک: کی ایک یانگار ہے +ا 
نے اپنے عہدِ زوال کی پستیوں کیا کت ہے 
رھ یں طد میں مہ کے سے رظن کسی رو ۔ سام 
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کی کھڑاھ کردا ھاھان کی ا وت حالی کا شکار تھے 

اس کی تصویریں سودا کے'' شہر اشوب " میں دیکھی 

جاسکتی ہیں ۔ پوری نظم میں وت لت وسر 

دیتی ہے ء ویرانی ء عسرت ء تؾہذیبی بربادی اور قدروں کی 

شکست سے پیدا ہونے والا المیہ نظم کے پورے منظر نامے 

پر چھایا ہوا ہے ۔ 

سوداً کے ان شہر آشوب کے بارے میں ایک انگریز کی رائے بھی 
بڑی قیمتی معلوم ہوتی ہے ۔ لکھتے ہیں 

جس طرح رومۃ الکبریٰ َ زوال کی تصویروں کے 

لے ےکی کی صفحہ گردانی 

کرتے ہیں ۔ اس طرح ہم کو اگر زوال دولت مغلیہ کی سچی 

تصویریں دیکھنا ہیں تو ہم کو چاہیے کہ سوداً کی ان پر 

آشوب نظموں کا مطالعہ کریں ۔ جس میں انہوں نے مرہٹہ 

سواروں كی:غین قلعہ دیلی کی دیوارونٍ کے نَیَچے قتل :و 

غارت گری کا سچا فوٹو اتارا ہے۔یا جس میں زمانے کی پر 

اآشوب حالت اور امرائے دہلی کی تباہی و بربادی اور 

کسمپرسی کا بیان نہایت پرزور اور دردناک طریقے سے کیا 

مان دوست سوڈا کا کہنا یہ ہے کہ اکبر اور اورنگزیب کی دہلی 
میں دولت و ثروت اور جاہ و حشمت کی علامت ان کے گھوڑے تھے ۔ان 
کے طاقتور و دانا سپاہیوں کا وجود تھا ۔ ان کی تیز دھار تلواریں تھیں ۔ 
ما !اففوئن خر اب دی مین ہاتھی اور گھوڑے بھی سلطنت کی طرح 
ریو ران ہو چکے ت زے کر گت سر دا کے مم اور مرا 
ہے سط ےت تا ہش رت رجہ 
کشی کرتے ہیں ان کی نظم "در ہجواسپ'' کے اشعار دیکھئے ۔ 

بر گز نہ اٹھ سکے وہ گر بیٹھے 


ےت ےت 
اس کا حال 
کرتا ہے راکب اس کا جو بازار میں 
گزار 
قصاب پوچھتا ہے مجھے کب کرو 
یاد ۶ 
''امیدوار ہم بھی ہیں " کہتے ہیں 
یوں چمار 
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(کلیات ‏ سودا جلد 
ذومء؛صض )۳٤‏ 
گھوڑے کی طرح محمد شاہی دور کا ہاتھی بھی ضعف و ناتوں اور 
فاقہ کشی کا شکار ہے ۔ انسان دوست ود نے :اپتنے دور کے سماجی 
حالات کی خرابی اور ناہمواری کا ذکر بڑے کرب کے ساتھ کیا ہے ۔ 
دراصل انہوں نے ضعیف گھوڑے اور ہاتھی کو مٹتے ہوئے دور اور اس 
کی دز ذیت کی:زوال آمانگی کی۔:علامک قران دیا ہے ۔ سوداً کی نظم " 
درہجوفیل راجہ پربت سنگھ " کے اشعار ١ا‏ س کی بہترین عکاسی کرتے 
بدن پر اب نظر آتی ہے یوں کھال 
طناب سست سے خیمے کا جوں 
حال 
نمودار اس طرح اب استخواں پہے 
گویا ہر پسلی اس کی نردیاں ہے 
نہ بیڑی ء نہ کٹ بندھن ء نہ لکڑا 
رکھے ہے ناتوانی اس کو جکڑا 
(کلیات سودا جلد سوم 
انسان دوست سودا کا خیال ہے کہ جب معاشرہ خراب ہوتا ہے تو اس 
میں طرح طرح کی معاشرتی برائیاں پیدا ہوجاتی ہیں ج یہ 
ترجیح دیتے ہوئے کسی بھی دھوکے اور فریب سے گریز نہیں کرتا ۔ 
کے نزدیک انسانی جان کی کوئی قیمت نہیں ہوتی ۔ 
درہجو حکیم غوث "' میں اسی قسم کے ایک حکیم کی کہانی بیان کی ہے 
۔جس کے دل میں وو و 6د ھٹا ۔ لوگوں کی 
زندگیوں سے کھیلنا اس کے لیے معمولی بات 
بُو نہیں ظالم میں کہیں ہت 
در تھے کور کی 
کشتنِ خلق اس کا غرض کام ہے 
مرگ و قضا مفت میں بدنام ہے 
مرتے ہیں ٭؟ 6‏ 


مرک زن 
کھاتے ہیں وت اس کے اوپر 
گورکن 


(کلیات ‏ سودا جلد 
سومءص:١٤۱)‏ 
سوذا کے کلام میں ہمیں مختلف طبقوں کے معاشرتی اور مالی 
عالاق کے ساتی ساتھ امر اع کی کا انی اور انتطابی خرانی کی لمات 
بھی دکھائی دیتی ہیں ۔ ایک مثٹنوی '' در ہجوسیدی کافور کوتوال شاہ جہان 
آباد''میں شہر کی بدانتظامی؛ بے ایمانی اور عمال کی رشوت خوری کا 
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تذکرہ عمدہ انداز میں کیا ہے اور ان تمام باتوں کا ذمہ دار کوتوال کو 
ٹھہرایا ہے۔جس نے شہر کا سکون برباد کر رکھا ہے۔ 

چور کب اُس کا زور مانیں ہیں 

کالا یالن انتا ای :کر :ھائیں: × مین 

ہو یہ کتوال تو وہ مانیں زور 

یہ تو مچھر کی جھول کا ہے چور 

بازو کا مفسدوں کے زور ہے یہ 

چور کا بھائی گھٹی چور ہے یہ 

(کلیات سودا جلد سومء ص: (٥‏ 
._ انسان دوست سوداً کے نزدیک انسان وہی ہے جو دوسروں کے کام 
ائے۔اس کے دکھ درد میں شریک ہو۔یہی وجہ ہے کہ کنجوسی ؛حرص ؛ 
ہے سا ماد مل ؛ظلم و تعدی اور ایذا رسانی جیسی حرکتیں ان کے دل 
میں کھٹکتی تھیں ۔ وہ کنجوس اور حریص انسان کو پسندیدگی کی نگاہ 
سے نہ دیکھتے تھے۔وہ سمجھتے تھے کہ کنجوسی اور حریص اخلاقی 
بڑائیاں ہیں ۔جس سے معاشرتی سکون خراب ہوتا ہے۔اس لئے اسکی نفی 
کرتے تھے۔مثنوی کے چند اشعار دیکھئے جس میں کرک نو 
عروج پر دکھائی دیتی ہے۔ 

چولہے پر گھر کے جب کریں ہیں 


(کلیات سودا جلد سوم 

۰ص:۱۱۴) 
زندگی مخلوق ۷۹ ۷+ ۰ صرف 2 ےک کت 
اعمال ہی اسکی اخروی زندگی میں کام آتے ہیں ۔اس لئے جہاں تک ہو 
سکے نیکی کے کام کرنے چاہیں اور انسانی فلاح و بہبود ہی کو اپنا شعار 
بناتا: جاہیئے۔انسانیت: نوا سودا کے مطابق اتعام:انسان آدم کی اولاد :تین 
کسی میں کوئی تفریق اور فرق روا نہیں رکھنا چاہیے ۔ 

افسوس کرےموں میں نہیں یہ 

دستور 

مفلس پہ کرم کر کے نہ ہوویں 

وروی ے 

جھکتا ہے اگر شاخ ثمر دار کا ہاتھ 

پھل دے کے وہیں اب کو کھینچے 
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ہے رر 
( کلیات سودا جلد چہارم 
؛ص: ١۱ء‏ 0 
سودا جہاں عام انسان میں مساوات کی خوبی دیکھنے کے خواہش 
مند ہیں وہاں وہ سمجھتے ہیں کہ ایک بادشاہ میں جہاں دےگر خوبیاں 
موجود ہوتی ہیں وہاں مساوات کی خوبی بدرجہ اتم موجود ہونی چاییے۔ 
مور ملکی میں اول ہے شہہ کو 
پت 
۴ نوازی و درویش پروری جانے 
مقام عدل پہ جس دم سریر آراء ہو ہو 
ہر ایک خورد و کلاں میں 


برابری جانے 
ہمیشہ جود و کرم میں سمجھ ہر 
ایت کی قدر 
سای اق اِبَرَاء کا یہ نکر جانے 

(کلیات 
سودا) 


سوداکے خیال میں اس جہاں رنگ وبو کا سب سے لازاوال رشتہ 
پیارو محبت کا رشتہ ہے ۔ یہ رشتہ رنگ و نسل اور تہذیب وعقیدے کی 
تفریق سے با لا تر ہے ۔ محبت کے اس رشتے میں بندھے ہوئے لوگ 
خدمت خلق کو اولیت دیتے ہیں ۔ رواداری اور وسےع المشربی جیسی 
ضفَات ا کی ذات کاعضہ ہوکی ہین ۔؛ ایک زیاعی کے اشعان دیکھیے ۔ 
زیر فلک جتنی کہ یہ موجودات 
ہر ایک کی اک طرح کٹے ہے 
اوقات 
اے فیچ کیا خوت ریم نے تحفیق 
کچھ ۔'ذرامات سج بن نے کی 
بات 
الات سردااخہ شض ۷۷۸) 
ایک اور رباعی ملاأحظہ کےجئے 
مومن نہیں زنار سے میرے آَگاہ 
رشتے کو سبحہئ اسلام میں 
راہ 
اس بت کا برہمن ہوں ۶۳ ( 


و 
کہتے ہیں جےسے ےوک تا 
للے 


(کلیات سودا جلد چہارم, 
ص: ۰ )( 
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مذہبی رواداری کے ساتھ ساتھ سوداٴ کے ہاں دنیا کی بے ثباتی ؛ 
قناعت اور صبر واستقلال کے مضامین بھی کثرت سے ملتے ہیں ۔ یہ وہ 
اقدار ہیں جو ١یک‏ شخص کو انسان دوست بناتی ہیں ۔ ایک رباعی میں 
دنیا فانی سے دل لگانے اور اس فانی عالم کی محبت میں غلوکرنے کو 
نامردی اور کمزوری سے تعبیر کیا ہے ۔ 

لولی سے میں دنیا کی کہا ےوں ]ھ0 
اے بے 
عو تحضر 
صورت نرد 
بولی جو کوئی مرد ہے سو تو مجھ کو رکھتا 
ہی نہیں 
باندھی ہے جنہوں نے میرے رکھے پہ کمر 
سو ہیں نامرد 
(کلیات سودا جلد چہارم 
ص )۲٥٢:‏ 

انسان دوست سودا کے ہاں ان کے مرثٹےوں میں بھی انسان 
دوستی کے نمونے ملتے ہیں ۔ انہوں نے واقعہ کربلا میں موجود 
خطر ات“ امام حسن وا مخے ئل ےت اق کی ایت وڑھتا' کے 
احساسات وجذبات کی بہترین عکاسی کی ہے اور دوسری طرف فوج 
مخالف جس میں حرملہ ء ابن سعد ءشمر وغیرہ کے کردار بھی دکھائے 
ہیں ے ایکسور نے کے قعال دیکھنےۓ ہد سی مر آقام رو انعابھین اور 
ےزےد کے کردار پر روشنی پڑتی ہے ۔ یہ بند اس موقع کا ہے ۔ جبکہ 
واقعہ کربلا کے بعد ابن سعد اہل بےت امام حسین کو اسیر کر کے دربار 
ےزید میں ےر گا یت ۔ یزےد امام حسین سے مخاطب ہے ۔ 

و نے یہ کیا دیکھ کے عابد 


مخاطب 
ڑا بات لڑا :گر :تہ تھی 
لوفے کی تاب 
رد بےعت سے مری گھر کو کیا 
اپنے خراب 
اپ فو جی سے گیا تجھایہ ڈالا ہن 
عذاب 
ہے گلے طوق تیرے پاوں میں 
تیررے زنجیر 
دیکھتے ہیں تجھے اس حال میں 
برنا و پیر 

(کلیات 
سودا) 
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غرض سودا اس دکھ اور کرب کو بھی شدت سے محسوس کرتے 
ہیں جب کربلا کی جنگ ختم ہونے کے بعد فوج ےزےد شہداء کے 
سراور اہل.۔ بےعت کو اسیر کر کے دربار ےزےد میں لاتی ہے ۔ اور 
از سئۓ اقم کی الب ورضی ہے + 


ضر ہیں عنام 
دے شتابی ہمیں جو کچھ کہ ہے 
دینا انعام 
۱ (کلیات 
سودا 


سودا غم کی ہر لہر کو شدت سے محسوس کرتے ہیں ان کے سینے 
میں دھڑکتا دل ہر ایک کے دکھ درد میں تڑپ ا ٹھا ہے ۔ وہ اپنی انسان 
دوستی سے ہر ایک کے دکھ درد کو دور کرنے کی بھر پور کو شش کر 
تے ہیں ۔ 
سس کسی مو زی نات تک ات 11۷10 

میزٌ کی طبیعت میں درد مندی ء کسک ہ سوزوگذار اور انسان 
دوستی کے جو جذبات دکھائی دیتے ہیں وہ ان کے والد علی متفی کی 
سیرت کا پر تو ہیں ۔ اس کے ساتھ ساتھ میزڑ کو انسان دوست شاعر بنانے 
میں ان کے عہد کے سیاسی وسماجی حالات نے بھی اہم کردار ادا کیا ۔ 
انہوں نے نادر شاہ کا قتل عام اپنی آنکھوں سے دیکھا ۔ ابدالی کی تلواریں 
ان کے سامنے چمکیں ۔ جاٹوں ءسکھوں اور روہیلوں کے مظالم ان کی 
آنکھوں کے سامنے ہوئے ۔ دلی کی تباہی ء معاشرے کی بربادی ء زمانے 
کی سفاکی اور انسان کی بے رحمی کے اےسے اےسے مناظر ان کی 
آنکھوں کے سامنے آئے جنہوں نے ان کو ہلا کر رکھ دیا۔ 

دولوی عدابعی اہن رھ کی دی کے بارے مین کے ہین 

اس وقت کی دلی تاریخ میں خاص حیثیت رکھتی ہے ۔ وہ 

ہندوستان کی جان او فطل کی اھئی کی ۔ مگر 

ہر طرف سے آفات کا نشانہ تھی ۔ اسکی حالت اس عورت کی 

سی تھی ٢‏ وو ہے ود سی نہیں مگر بےواوءں سے کہیں زیادہ 

دکھیاری ہے اوراولوالعزم تےمور اور بابر کی اولاد ان کے 

مشہور آفاق تخت پر بے جان تصویر کی طرح دھری تھی۔ 

اقبال جواب دے چکا تھا اور ادبار انحطاط کے سامان ہو 

چکے تھے اور سیاہ روز گرد وپیش منڈلا رہا تھا۔ نادر شاہ 

دستِ نگر اور امیر امرا مضمحل وپریشان تھے۔ سب سے اول 

نادر شاہ کا حملہ ہوا ۔ حملہ کیا تھا۔ خدا کا قہر تھا۔ نادر کی 

بے پناہ تلواریں اور اس کے سپاہےوں کی ہوسناک ََ 

گری نے دلی کو نوچ کھسوٹ کر ویران وبرباد کر دیا ۔ 

ہو و اوہ 

کی چڑھائی ہوئی پھر مرہٹوں ء جاٹوں اور روہےلوں نے وہ 
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اودھم مچائی کہ رہی سہی بات بھی جاتی رہی ۔ غرض ہر 
طرف خود غرضی: خانہ جنگی ؛ طوائف الملوکی اور ابتری 
کا منظر تھا ۔ یہ حالات میزّصاحب نے اپنی آنکھوں سے 
دیکھے اور دیکھے ہی نہیں ان کے جبر بھی سہے اور ان 
انقلابات کی بدولت ناکام شاعر کی قسمت کی طرح تھوکریں 
کھانے ٹھرے۔ 
زمانے کے ہاتھوں میرٌ کی حالت زارکا تذکرہ''ذکرمیر" میں 
موجود ہے۔ 
میں بھیک مانگنے کے لئے اٹھا اور شاہی لشکر کے سردار 
کے در پر گیا ۔. چونکہ شاعری کی وجہ سے میری شہرت 
بہت تھی ۔ لوگوں نے میرے حال پرخاطرخواہ توجہ کی۔ کچھ 
دن بلی کتے کی سی زندگی گزاری اور آخرکار حسام الدولہ 
کے چھوٹے بھائی وجہیہ الدین خاں سے ملا۔ اس نے میری 
رتا اور اپنی اہلےت کے مطابق تھوڑی بہت مدد کی اور 
بہت تسلی دی۔ 
''ذکر میر "سے معلوم ہوتا ہے مسلسل دردناک واقعات میرٌ جےسے 
حعانو رر اکسا دروسھ شاو کو متا کیو ہے رس ا کا رہ مر تر 
آسمان ٹوٹ پڑنا تھا ۔ بڑے بھائی نے بھی پہلو تہی کی اور میژٌ کو پہلی 
مرتبہ فکر معاش اور دنیا داری کی مصےبتوں سے سابقہ پڑا ۔اب وہ اپنے 
آپ کو بالکل ب بے یارومددگار محسوس کر رہے تھے ۔ گویا تمام معاشرہ غم 
دای سر دی ۔ جہاں ہر طرف بھوک ؛افلاس؛ ڈرء خوف ؛ بے 
رحمی نے اپنے ڈھیرے جمائے ہوئے تھے۔بقول جمیل جالبی "ایک طرف 
زندگی کی بنیادی ضرورتیں تھیں جن کو پورا کرنامیرٌ کےلئے دشوارتھا 
اور دوسری طر ف صدیوں پرانا معاشی سماجیءسیاسی۔تہذیبی نظام ان 
کی نظروں کے سامنے جاں کنی میں تھا۔ 
می جوانمردی اور حوصلہ مندی کا درس دیتے رہے اور انسان 
دوستی کا پرچار کرتے رہے۔میرٌ نے جس ماحول میں آنکھ کھولی تھی 
اسکی کشمکش نے انسان کو بلندی سے پستی کی انتہا تک پہنچا دیا 
تھ۔خودغرضی ءلالچ کی گرم بازاری نے معاشرے میں انسانی ہمدردی 
کے جذبے کو ختم کر دیا تھا۔کوئی کسی سے ہمدردی کےلئے تیار نہ تھا 
۔ذاتی مفاد کو ترجیح دی جاتی تھی۔آئے دن کی غارت گری نے انسان کی 
قدرو منزلت کوخاک میں ملا دیا تھا ۔ میزجیسے انسان دوست شاعر نے 
معاشرے میں محبت مازتئة ا نا نرتانی اور وفاداری کت جذیے کو 
پروان چڑھایا اور آدمیت کا پیغام عام کیا۔ان کی رباعی کے چنداشعار 
ملاحظہ کیجئے۔ 
اُس شخص سے جو آدم ہووے 
ناز اس کو کمال پر بہت کم ہووے 
ہو گرم سخن تو گرد آوے یک خلق 
خاموش رہے تو ایک عالم ہووے 
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(کلیات 
میز) 

بقول ڈاکٹر عبادت بریلوی! 

می کے مزاج میں جو گرمی ہے۔ ان کی طبیعت میں جو 

شدت اور انتہائی پسندی ہے وہ در حقیقت ان کی نسلی 

خصوصیت کا عکس ہے۔ حمیت اور غیرت جو ان کے یہاں 

سب سے زیادہ نمایاں ہے اس کے پیچھے بھی ان کی نسلی 

خطرصلیت :کا تاقھ فان ترما لطر تا ہے میں کے ین ا 

نیکی اور شرافت ہے ان کے کردار میں جو ایک استواری 

اور اور ثابت قدمی ہے اور بلندی اور بلند آہنگی ایثار اور 

قربانی وقار اور سپردگی کی جو خصوصیات ہیں __ وہ سب 

کی سب بڑی حد تک ان کی نسلی خصوصیات کی آئینہ دار 

رک وس ا وہ سس کت محبت 
ومروت کے پیغام کو عام کیا وہیں انہوں نے مختلف العقائد لوگوں کو 
رواداری اور وسیع المشربی کا سبق بھی دیا ہے۔اسکی بنیادی وجہ یہ تھی 
اللہ جو أُن کے والد کے مرید تھے اور جن کو وہ چچا کہتے تھے ان کی 
محبت میں گزرہ۔ وہ میڑ کو اکثر درویشوں اور پیروں کے رمنوں ء 
تکیوں اور خانقاہوں میں لے جاتے تھے۔ جنہوں نے انہیں انسان دوستی 
کا سبق دیا۔ایسی انسان دوستی جس میں دیرو حرم کی حدبندیوں 
بلندی ؛کفر و ایمان دونوں کے ساتھ رواداری ءرسم پرستی اور تنگ 
نظری کے خلاف بغاوت نمایاں ہے ۔گویا صحیح معنوں میں آدمی کو 
انسان بنا نے پر زور دیا ہے یہ حقیقت ہے کہ میرٌ کے حلقہ احباب میں 
تمام مذاہب اور فرقوں کے لوگ شامل تھے ۔جس کے باعث مذہبی اثرات 
ان کے مزاج کا حصہ بن گئے اور وہ ہمیں تصوف کے وحدت الوجودی 
نظریے کے قریب دکھائی دیتے ہیں ۔ہمیں اس روئے زمین پر کوئی خطہ 
ایسا دکھائی نہیں دیتا جہاں لوگ کسی ہستی کی پوجا نہ کرتے ہوں ہر 
قوم میں الہ کا یک تصور موجودہے۔ 

مشہور یونانی مورخ پوتارک نے درست کہا ہے کہ 

زمیں پر چلتے پھرتے تم ایسے شہر بھی دیکھوگے جن کی 

دیواریں نہیں ہیں ۔ایسے بھی جن میں سائنس کی کوئی 

علامت دکھائی نہیں دیتی ؛ایسے بھی جہاں حمران کوئی 

دیو ے سے فی جیا کہ سدااکاییں خر کر ہے کور وررسن 

گاہیں ء نہ تھیٹر۔ لیکن تم کوئی ایسا شہر نہیں پاؤ گے ۔جہاں 

تیردارن کے من مر ہرین ۔ جہاں دعائیں نہ مانگی جاتی ہوں 

؛جہاں منتیں نہ مانی جاتی ہوں جہاں پیشگوئیاں نر کی 

کبھی سیت سو کے کا 
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می جب کائنات کے ذرے ذرے پر غور کرتے ہیں تو انہیں یقین 
ہوجاتا ہے کہ اس کائنات کی کوئی چیز فضول اور بیکار نہیں ۔اس کائنات 
کو خلق کرنے والی ہستی ضرور موجود ہے اور یہی تجزیہ الہ کے تصور 
کو جنم دیتا ہے ۔میز اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ الله تعالیٰ ہی اس کائنات 
کا خالق و مالک ہے ۔وہ ازل سے ہے اور ابد تک قائم ودائم رہے گا۔وہ لم 
یزل ہے۔ وہی رب ہے۔ جس نے انسان کی فلاح و بہتری کی راہیں کھول 
رکھی ہیں ۔میڑٌ کے نزدیک اس کائنات کی تمام رونق اسی رب ذوالجلال 
کے دم قدام سے ہے۔یہی وہ ذات ہے جو محبت:احترام اور سجدے کے لائق 
کے مز ناصرفا خود رپ تعالی کے علق میں ڈوبا دکھائی دیتا ہے بلکہ 
دوسروں کو بھی غوطہ زن ہونے کی تلقین کرتاہے۔کیونکہ یہی عشق 
ابدیت کا حامل ہے مو جس می و دیکھئے۔ 

سلات ور رت سی 


میز چونکہ وحدت الو جودی عقیدے سے متاثر تھے لہذا وہ اسی ذات 
کو تمام کائنات کے حسن اور خوبصورتی کا مرکز و منیع قرار دیتے ہیں 
۷ کی شری اا2 سی کے ھا او کی تنک وت ےج 


وس کاو کہ یار 
سما ارض و خورشید یا ماہ ہے 
جدھر دیکھو اللہ ہی اللہ جج 
(کلیات میر ء جلد سششُشم 
؛ص: ۹۱) 
نککندسی اک س نو ا سال انت لکل تا کے کے 
دوسرے جس وقت انہوں نے اس جہاں میں آنکھیں کھولیں ان کے 
چاروں طرف ایک ایسی فضا چھائی ہوئی تھی جس کے ذرے ذرے میں 
کو ھن سد ئا تاجرد بد کے راہ طی سی سے وک آغری 
مز کے کر علق کے متعلق وہ مات مین۔٠‏ 
بیٹا عشق اختیار کرو ۔عشق ہی اس کارخانے پر مسلط ہے۔ 
اگر عشق نہ ہوتا تو یہ سارا نظام درہم برہم ہوجاتا۔ ہے عشق 
زندگی وبال ہے اور عشق میں دل کھونا ء اصل کمال ہے 
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عشق ہی بناتا ہے اور عشق ہی بگاڑتا ہے ۔ عالم میں جو کچھ 
ہے عشق کا ظہور ہے۔ آگ سوز عشق ہے ء پانی رفتار عشق 
ہے ء ہوا اضطرار عشق ہے ء موت عشق کی ہستی ہے ء 
حیات عشق کی ہوشیاری ہے ء رات عشق کا خواب ہے ؛ دن 
عشق کی بیداری ہے ء تقویٰ قرب عشق ہے ء گناہ بعُدِ عشق 
ہے ٠‏ بہشت عشق کا شوق ہے ہ دوزخ عشق کا ذوق ہے 
اورمقام عشق تو عبودیت ٠ء‏ عارفیت ٠‏ زاہدیت ٤‏ صدیقیت ء 
کرصوھ او کھت سس ور سے 
میزٌ نے اپنی مثنوی " دریائے عشق " میں جذبہء عشق کو " تازہ 
کارو تازہ خیال "' کہا ہے ۔ جس سے ان کے صوفیانہ انداز . نظر کا بخوبی 
انداز ہوتا ہے ۔ گویا مر کے عشقیہ جذبات اور خیالات کو یوں پیش کیا جا 
سکتا ہے کہ عشق وجہ سکون بھی ہے اور سبب جنون بھی ۔ جس عاشق 
کو عشق کا روگ لگ جاتا ہے وہ اپنے دل و جان سے ہاتھ دھو بیٹھتا 
ہے۔چند اشعار ملاحظہ فرمائیے۔ ان اشعار پر میزٌ کے والد کے عشق کی 
تعلیم کے اثرات صاف نمایاں ہیں ۔ 
عشق ہے تازہ کار و تازہ خیال 
ہو :جگہ: آئن کی اف تی نے:جال 
مو اھ مو کو تر ھی 
کہیں سینے میں اہ سرد ہوا 
کہیں آنکھوں سے خون ہو کے بہا 
کہیں سے می کون و کے رتا 
(قوھا وی سم 
؛ص: اہ 
می نے اپنی مثنوی " شعلہء عشق " میں محبت کو وہ جذبہ بتایا ہے 
جس نے ظلمت کے پردے ہٹا دیے اور نور کا ظہور ہوا ۔ اگر محبت نہ 
ہوتی تو جلوەء خداوندی کا ظہور بھی نہ ہوتا اور نہ انسان کا وجود دکھائی 
دیتا ۔ 
محبت نے ظلمت سے گاڑھا ہے 
نور 
محبت بن اس جا نہ آیا کوئی 
محبت خالی نہ پایا کوئی 
محبت ہی اس کارخانے میں ہے 
محبت سے سب کچھ زمانے میں 
بے 
(کلیاتِ میرء جلد ششمء 
ص: )۰٠‏ 
اہی گر سس کھطار کر کے نے نے 
سے اور میرژٌ کی مثنویات کے مطالعے سے ہمارے سامنے آتا ہے تو یوں 
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بھی محسوس ہوتا ہے کہ میژٌ کا تصور حسنِ تجرید سے تجسیم اور تجسیم 
تک کا سفر کرتا رہا ۔ یہی وجہ ہے کہ جب میژڑ اس پس منظر کو لے کر 
عملی زندگی میں قدم رکھتے ہیں تو ایک سچے اور صادق عاشق کی 
طرح انہیں ہرمئُو اللہ تعالیٰ کا جلوہ ہی کارفرما دکھائی دیتا ہے ۔ 
نظز کر کے تک دیکھؤ :ہر جا ہے 
وہ 
نہاں و عیاں سب میں پیدا ہے وہ 
بہر صورت آئینہ رہے گا جہاں 
یہ سب عکس اس کے ہی پڑتے ہیں 
یاں 
00ت ومن جم 
؛ص: ۹۱) 
میزٌ کو کائنات میں حسنِ مطلق کی جھلک سب سے زیادہ اشرف 
المخلوقات یعنی انسان میں دکھائی دیتی ہے ۔ چنانچہ میز کی شاعری کا 
مرکز و محور انسان ہے ۔ وہ انسان جسے دنیاکے اکثٹر مفکرین نے اس 
دا تی کر ارہ ہت ھر کڈ کے ۔ میزٌ کے نزدیک نہایت قابل 
احترام اور جملہ مخلوقات میں شاہکار اور مشیت کے لیے باعثِ فخروناز 
0*0 گویا انسان کو یہ عزت اور احترا ع دینے والی ڈاتارت: تعالیٰ تی 
کی ہے ۔ . 
یہ صنعت گری اس ہی صانع سے 
کفِ خاک کو آدمی کر دکھائے 
نہ اوے کسی کے جو ادراک میں 
سو رکھ جائے وہ اس کفِ خاک میں 
(کلیات میر جلد ششم 
م؛ص:۸۹۔۹۰) 
میزٌ کے ہاں انسانی فضیلت اور برتری کا جو تصور دکھائی دیتا 
ہے اس کا اصل سرچشمہ تصوف کے افکار سے ہی پھوٹتا ہے ۔ انہوں 
نے انسان کو مخلوق اور خدا کو ایک برتر ہستی ہی قرار دیا ہے اور خدا 
کے اس احسان کو مانا ہے کہ اس نے ہمیں پیدا کیا اور ساری مخلوقات پر 
فضیلت اور برتری کا شرف عطا کیا ہے ۔ می کی رباعی کے اشعار اس 
کیسا احسان ہے خلق عالم کرنا 
پھر عالم ہستی میں مکرم کرنا 
تھا کار کرم ہی اے کریم مطلق 
ناچیز کفِ خاک کو آدم کرنا 
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پنچع ٥ض:٤)‏ 
بقول ڈاکٹر عبادت بریلوی! 
می کی شخصیت میں انسانی زندگی کی کامیابیوں اور 
کامرانیوں ‏ حسرتوں اور ناکامیوں دونوں کا شدید احساس 
نظر آتا ہے۔ میرٌ انسان اور انسان زندگی کو سمجھتے ضرور 
تھے وہ اس کے بنیادی معاملات کا شعور ضرور رکھتے ہیں 
ای صتطح ہے کر ان کے 'بان این کی:المداکی کا :احَساىنِ 
نسبتا زیادہ ہے لیکن وہ اس کی مسرتوں سے بھی واقف نہیں 
ہیں بلکہ یہ محسوس کرتے ہیں کہ انسانی زندگی ان دونوں 
پہلووں سے عبارت ہے۔ انسان کی بڑائی اس میں ہے کہ وہ 
مسرتوں کے ساتھ غموں کو بھی برداشت کرتا رہے۔ اسی 
لیے میژ انسان کے ساتھ ایک ہمدردی رکھتے ہیں ۔ انہیں 
انسانی زندگی سے محبت ہے۔ شاید اس لیے کہ انسان انہیں 
عئ ا اہ ار کہ او نے سی اہ کر تہ 


میں مجبور ومعذور ہونے کے باوجود اس سے نبرد آزما ہوتا 


+ یس یٹوٹ انسانی عظمت کو ان الفاظ میں بیان 
کرتے ہیں 

فرت گا وک ام بر طرس انت سے : الات کے ناطان اق کر 

تصورات میں ایک اثباتی سی جھلک پائی جاتی ہے ۔ اس 

اثباتیت میں کچھ جذبہ ‏ کچھ عفلی تجزیہ ء کچھ تخیل کار 

رھ ہے وا کے ان تضرون 8افو تد چم کی یرون ہۓ 

افکار سے پھوٹتا ہے کیونکہ صوفیوں نے انسان کی فضیلت 

اور فوقیت پر بڑا زور دیا ہے۔ چنانچہ اسی تفکر کا سلسلہ انا 

الدی رر اتی سااعظ کات سے خافلتا فی 

میز کے بارے میں یہ مشہور ہے کہ انہوں نے ساری عمر دلی 
اور دل کے مرثیے لکھے ۔ دراصل ان کا دل اور دلی سے تعلق اور اس 
کے زوال اور بربادی کا ملال ان کی انسان دوستی کا مظہر ہے ۔ وہاں 
تہذیب کے بگڑنے کا غم ساری زندگی ان کے دم کے ساتھ رہا ۔ وہاں کی 
گلیاں اور کوچے جو اوراق مصور کی طرح بیش قیمت اور 9ے 
بکھر کر رہ گئے اور ان گلیوں اور کوچوں میں رہنے والے لوگ ان کا 
مخصوص مزاج جسے نظام اقدار سے تعبیر کیجئے وہ بھی منتشر ہو کر 
رہ گیا ۔ تہذیب ایک زندہ لاش بن کر رہ گئی ۔ ظلم و بربریت نے نہ صرف 
خارجی زندگی کو لہولہان کر کۓ رکھ جچ ھا زندگی بھی ریزہ 
ریزہ ہوکر رہ گئی ۔ انسان دوست میرٌ اپنی ایک رباعی میں دلی شہر کی 
حالت کا نقشہ بیان کرتے ہیں ۔ 

ا بہت سخت کی اب کے گزران --۔۔ دل 
کر ینگ 
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غیرت نہ رہی عاقبت کار نہ شان --۔-- کھینچا یہ 
+ھ۔ 5 


یاروں میں نہ تھا کوئی مروت جو کرے -۔--۔ 


يہ 


اجڑے ھے 
تاحدِ نظر صاف پڑے تھے میدان -۔--- عرصہ تھا 
تنگ 

(کلیات میر جلد 
پنجم؛ص٢٢۲)‏ 


زوال وانحطاط کے اس دور میں شعراأً جو فطرتاً حساس ہوتے ہیں 
ماحول اور حالات سے نسبتاً زیادہ متاثر ہوئے۔ ایسی صورتحال میں مین 
جیسا انسان دوست شاعر بھی حالات سے متاثر ہوئے بغیر نہ رہ سکا۔ اور 
اأے جھاھ اون اع رال کر شافری کی م5 :میں پیش کیا۔ 
میزٌ نے اپنے شہر اشوب ”ھکال الشکررا مین زوال آمادہ سلطنت 
کے انتشار و انحطاط ء کمزوری وناتوانی؛ اقتصادی بدحالی اور درباری 
ماحول کا عبرت انگیز مرقع کھینچا ہے۔ میرٌ کو اقتصادی بد حالی کا بڑا 
شعور تھا۔ اس وقت ہندوستا ن کا اقتصادی نظام بھی بدحالی کا شکار ہو 
چکا تھا۔ بھوک وافلاس نے سپاہیوں کو بے حال کررکھا تھا۔ ایک ایک 
پارچہہ نان پر سو سوجگہ پر خاش ہو رہی تھی۔ میرٌ نے سپاہیوں کی اس 
خستہ حالی اور مفلسی کی بڑی عمدہ پیرائے میں تصویر کشی کی ہے۔ 
جو ہوئی جو بود و باش 
ئے لشکر میں ہم برائے تلاش 
...1 و ےت 
نے دم آب ہے ء نہ چمچہ آش 
(کلیاتِ میر جلد پنجم؛ 
107 
شورش وبدامنی شہروں اور دیہاتوں میں یکساں تھی۔ جس سے 
زراعت کی حالت تباہ حالی کا شکار ہوگئی۔ ملک میں اناج کی قیمت 
آسمان سے باتیں کرنے لگی تھی۔ صوبے داروں نے مرکزی خزانے میں 
مالیہ بھیجنا بند کردیا۔ جس کے نتیجے میں حکومت کے لیے اپنے 
معمولی سپاہ کو تنخواہ دینا بھی محال ہوگیا۔ سپہ گری جس پر سلطنت کی 
بنیاد تھی اور سب سے معزز پیشہ سمجھا جاتا تھااب سب سے حقیر پیشہ 
بن گئی۔ مالی پریشانی سے تنگ آکر سپاہیوں کے مو کا 
کرنان ونمک کا بندوبست کرنا شروع کیا۔ می جیسے درد دل رکھنے 
سے ساض نے لی کے عو اوں دکواا رھ سی سے مجر گے اور 
اپنی نظم ''مخمس در حال لشکر"' میں اس کی تصویر کشی کی ہے۔ 
زندگانی ہوئی ہے سب پہ وبال 
جو ہیں روتے ہیں 
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پوچھ مت کچھ سپاہیوں کا حال 
ایک تلوار بیچے ہے اک ڈھال 
بادشاہ وزریر سب قلاش 


(ایضا ص٠:‏ 


"۰٠٥ 


میر اپنی نظم "'مخمس دیگر درہجولشکر" میں 
خستہ حالی کا ذکر درد بھرے انداز میں کرتے ہیں ۔ 


معاشی تنگی سے شاہی گھرانے 


فوج میں جس کو دیکھ سو ہے 

اداس 

ورک سے رض کی و تیب نٹ 

می 

چیتھڑوں بن تہیں 5۔.( 

یعنی حاضر براق ہیں گے سپاہ 
(ایضاء ص: 

0ّ 


بھی سپاہیوں گئ 


اور بادشاہ کو بھی مفر نہیں تھا۔ 


ا فاتی اہر میں سپ می نوکروں کو اجرت نہ ملتی تو وہ 
مجبور‌اً بادشاہوں کے ساتھ گستاخی سے پیش آتے۔ می جیسا انسان دوست 
شاعر بادشاہ کی اس مفلسی اور بے چارگی کو اپنی نظم "'مخمس دیگر" 
میں اس طرح بیان کرتا ہے 


آٹھ تے ہیں شاہ پر بھاری 
ان کی لر رن کی سے ات 
خواری :. 

آپ ہے تو یہ ہے گرفتاری 
فوج ہے گی تو قحط کی ماری 
نہ جس جا رہے ہیں واں تھا 
(ایضأء ص: )۱١١‏ 


میڑ کا پورا معاشرہ تہی دستی اور فاقہ کشی کی تصویر بن چکا تھا۔ 
میژٌ جیسے انسان دوست شاعر کو بھوک کی اس گرم بازاری نے بے حد 


متاثر کیا تھا۔ اپنی "'نظم_ مخمس در حال لشکر" میں 


عکاسی کرتے ہیں ۔ 


جبے والے جو تھے ہوئے ہیں فقیر 
تن سے ظاہر رگیں ہیں جیسے 


ہیں معذب غرض صغیر و کبیر 
مکھیاں سی کریں ہزاروں فقیر 
دیکھیں ٹکڑا گر برابر ماش 
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اس کی بہترین 


(ایضاء ص: 
(|٦‏ 
می کی ایک نظم ''نسنگ نامہ" ایک سفر کی روداد ہے۔ میزٌ جیسے 
انسان دوست شاعر نے اس مثٹنوی میں جابجا اس دور کی معاشرت ء 
قصبوں ء شہروں کے معاشرتی ومعاشی حالات عام لوگوں کی زندگی 
اور سفر کے طریقوں کو بیان کیا ہے۔ اطراف وجوانب میں جاٹوں ؛ 
مرہٹوں اور سکھوں کی فتنہ اندازیاں اور اس سے گاؤں و قصبوں کا 
متلان تر یا بھی ضارق وت ہے ان قضووں مین آماان کیدال کے عاارر جظ 
گلے سٹثرے تاجن کے کھانے سے کی ایت تیں موم پرساک کی 
عام اور فصلى سبزیاں بھی دکھائی نہ دیتی تھیں ۔ اس معاشی بدحالی کے 
باعث ہر وقت بے ایمانی ء چوری؛ دغا بازی کا کھٹکا رہتا تھا۔ غرض میز 
جیسے ہمذرد اور انسان دوست شاعر نے اس نظم میں وہ تمام سماجی؛ 
سای سی رے ھاکی مال ہے سعل کے و ۔ جس کے پس پست 
سیاسی عوامل کار فرما تھے۔ 
نان کی جال کا کر تن 
گوشت یاں ہے کبھو کس کو ملا 
کی سے کو سے ہی کس پاس 
کھاو دال اور پا دو بے وسواس 
جی اگر چاہے کوئی ترکاری 
گول کدو ملے بہ صدی خواری 
(کواھ میں جو مک 
ص: ھ٠)‏ 
زنگ ضلع کرناں پنجاب میں واقع تھا۔ جہاں سکھوں کی چیرہ 
دستیوں سے امن وامان کو خطرہ تھا۔ می نے اس کا حال بھی بیان کیا 
ہے۔ اور ایک انسان دوست شاعر کی حیثیت سے اس دکھ درد کو محسوس 
دی اط پا کیک 
کیونکہ وہ ملک گھر تھا سکھوں کا 
اس میں ِ٭|آ جاتے تو قیامت تھی 
مال و جاں غرض سب کی رخصت 
(ایضاء ص: 
۹ھ( 
بت کے نگ کی آبلائ:آزر۔یازآن کاآخال ہیں بڑے نکھ آزن گرب 
کے ساتھ بیان کیا ہے۔ اور اس مفلسی بدحالی اور ویرانی کا ذکر عمدہ 
پیرائے میں کیا ہے جس کے لوگ شکار تھے۔ 
اوں۔' کے گے تو نیا ازان 
اس میں بینوں کی تھیں دکانیں 
کر 
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ایک کے پاس دال کچ آٹا 
ایک گۓ سانو اور تھوڑے چنے 
چیتھڑوں میں خاک دھول ایک 


جو تھا باقی رہا سو تھا کنگال 
نام کو کہتے تھے اسے بقال 


(ایضا) 

میڑٌ جیسے انسان دوست شاعر کی شاعری کے موضوعات نہایت 
عام ہیں ۔ ان کے مضامین میں خم والم ‏ خلوص اور صداقت کی کار 
فرمائی موجود رہتی ہے۔ دوسروں کے لیے جو باتیں خیالی ہیں میرٌ کے 
لیے وہ حالی ہیں ۔ وہ جس طرح کسی بات کو محسوس کرتے ہیں ایک 
مروف اسیا کی طرج سی اط 6و مر ترک تو دک شری اتہر 
خانہ خود' ' برسات کی شکایت میں لکھی ہے۔ جس میں بارش کی شدت 
سے گھر کا گرناء مہینہ برسنے میں گھروالوں کا نکلنا اس انداز سے بیان 
کا نے کی ما غورت ھامانیاں: او یرک کشا انکیوی کے ساستے 
پھر جاتی ہیں ۔ جہاں جہاں انہوں نے اپنی ذات کو ہدف طنز وملامت بنایا 
نے :زیاں 'یہ کشقنت راحیخ توجائی نے کہاغ کی انی ذات گبائیں۔ ایک 
انخین سد ان کی نٹواریاں کیا اح ہے کے رق -بلکہ ا :ماخوق کی 
پرورذہ ہیں ۔ جب ایک تہذیب کا خاتمہ ہو رہا تھا اور ایک نیا سماج جنم لے 
رہا تھا۔ پھر اس تغیر پذیر دور میں ان کی ذات تنہا کیسے رہ سکتی تھی۔ 
ان کے گھر کا حال اس بات کا غماز ہے کہ اس دور میں لوگ ایسے ہی 
خستہ حال مکانوں میں اپنی زندگی کی کٹھن گھڑیاں گزارنے پر مجبور 


تھے۔ 
کب لکھوں میر اپنے گھر کا حال 
اس خرابے میں میں ہوا پامال 
کی سور چھجے سو ہے چاک 
5 جھڑ جھڑ کے ڈھیری ہے 


کھونسوں کے کھوت ڈالا ہے 

کہیںں چوہے نے سر نکالاً ہے 

(کلیات. میر جلد ششمء ص 

۱۰۔۸۸) 

فجھمتا اسان فرمت فا کر گر سای ےھر وع اھ ان 
ہے۔ اس لیے معاشرے میں موجود ہر برائی کو جڑ سے ختم کرنا چاہتا 
ہے۔ یہی وجہ ہے کہ میڑنے نے اپنے زمانے کے برے کرداروں اور عام 
شہریوں کی ملمع سازی اور اخلاق ذمیمہ کے بارے میں بہت کچھ لکھا 
ہے۔ انہوں نے اپنے دور کے سماجی احوال کا بڑی باریک بینی سے 
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مشاہدہ کرے کھوکھکی زندگی سے بے باکانہ پردہ اٹھایا ہے۔ انہوں نے 
اپنی ایک مثنوی ''دیگردربیان کذب' میں جھوٹوں کر شال ری ا 
ہے سن کے یاھت معاشرے میں بدامتی کی فطیا دا ہو اگئی ہے 
اے جھوٹھ آج شہر میں تیرا ہی 
تور : 
شیوہ یہی سبھوں کا یہی سب کا 
طور ہے 
اے جھوٹھ تو شعار ہوا ساری خلق 
کیا شاہ ء کیا وزیر کا ء کیا اہل دلق 
کا 
اے جھوٹھ تجھ سے ایک خرابی 
میں شہر ہے 
اے جھوٹھ تو غصب ہے قیامت ہے 
قہر نے 
(ایضاء ص: 
۲۹|) 
پوشع تے کو عضرت بومتت کر بی ذوعسروت کے جھوٹ کی 
وجہ سے زنداں میں رہنا پڑا۔ کو ہکن بھی اسی جھوٹ سے دلالہ کے 
فریب میں آکر تیشہ مار کر مر گیا و ا و و ا 
کیا۔ کوئی سچ بات نہیں کرتا۔ مر تے اپنی نتخواء کی فرد ذسخطی ایک 
دوسرے شخص کو دے رکھی تھی لیکن وہ جھوٹے وعدوں پرثالتا رہا اور 
اسی طرح مہینوں ہی نہیں برسوں گزر گئے لیکن ایک پیسے کی بھی 
ادائیگی نہیں کی گئی۔ میں آپتی نظم'فشخین دیگش "مین بادشاہ کی خستہ 
حالی اور عمدوں اور سپاہیوں کا حال ان الفاظ میں بیان کرتے ہیں ۔ 
عمدے جو ہیں دنوں کو بھرتے 
ہیں : 
سو بھی اسباب گروی دھرتے ہیں 
ہیں سپاہی سو بھوکے مرتے ہیں 
لوہو پی پی کے زیست کرتے ہیں 
ایت ظرار۔ تچے سے اک مان 
(کلیات میر جلد پنجم؛ 
ض: )۱١١‏ 
دراصل می اپنے دور کے ٹوٹتے بکھرتے انسانی اور ڈگمگاتی 
اخلاقی اقذان تز۔ ریہ کتان سی ۔ وہ ایک آفتان دوست: اور :حثیقت بسند 
انسان تھے۔ وہ مغرب کے قنوطیوں کی طرح انسان کو اندھی مشیت کا 
کھاو دس ہے کے سے کان میں رد چھا کی کس کاو اکس کی 
مجبوریوں کا ذکر اس لیے کرتے ہیں تاکہ اس کی نگاہ ظاہر کی رنگینوں 
میں کھو کر نہ رہ جائے بلکہ حقائق کی گہرائیوں میں اتر کر دیکھنے 
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کی کوشش کرے۔ وہ دنیا کی بے ثباتی کا نقشہ پیش کرکے اس کی اصل 
حقیقت دنیا پر آشکار کرنا چاہتے ہیں ۔ اس سلسلے میں ان کی مثنوی 
''درمذمتِ دنیا" کے چند اشعار د 

سنو اے عزیزان دی ہوش و عقل 

ک0 گہ سے کرنا ہے 


پیمبر ہے ء شہ ہے کہ درویش ہے 

سبھوں کو یہی راہ درپیش ہے 

جسے دیکھو چلنے کا گرم تلاش 

یہ منول نہیں جائے بود اور باش 

(کلیاتِ میر جلد ششم 

ر593 
ایک مترقی کے ترذیف مادی زندگی اہمیت نہیں رکھتی لیکن مادی 
زندگی میں جو کچھ ظہور پذیر ہوتا رہتا ہے اس سے دلچسپی نہ رکھنے 
کے باوجود وہ اس کو دیکھتا ضرور ہے۔انسانی زندگی کی ناپائیداری کے 
باوجود وہ زندگی کو اہمیت دیتا ہے۔ اس کے نزدیک اس زندگی میں ایک 
مخصوص نظام اخلاق کا ہونا لازمی ہے۔ اس اخلاق کی بنیاد محبت اخوت 
اور شرافت ہوتی ہے۔ اس لیے وہ انسانیت اور انسانی اقدار کو عزیز رکھتا 
ہے اور اپنی اقدار کی ترویج اس کے پیش نظر ہوتی ہے۔ میژٌ کے یہاں 
بھی اسی صورتتحال کا احساس ہوتا ہے۔ 

می جیسے انسان دوست شاعر نے کچھ واقعاتی مثنویاں بھی لکھی 
وو کس ”شک لے 2اشت تا ۷ ٣ری‏ باہے ٦ر‏ الخاں تی 
ہولی"' اور پالتو جانوروں سے متعلق مثنویاں -4+*" ۔ میر کو چونکہ 
زمانے نے بہت زیادہ گھریلو بنا دیا تھا اس لیے انہیں گھر اور دنیا کی 
فطرت کے مطالعے کا کمام عم موقم ملتا ربا بی سب ہے گار خادگی 
اشیاء پر بڑی شائستگی سے روشنی ڈالتے ہیں ۔ میز جیسا ہمدرد انسان 
ناصرف انسانوں سے محبت کرتا ہے بلکہ جانوروں کے ساتھ ان کی 
محبت بھی قابل. دید ہے۔ اس سلسلے میں ان کی مثنوی ''موہنی بلی'' قابل 
دھو ہے میں ان مقر میں دی کی خودیق ان ڈکرڑھے پرکے کسے ہی 
ضو سے سں خی ھی مت تید ماف کر کے کرای اکر دفھىی.سۓ 
کوئی چھینکا ٹوٹ جاتا تو اس طرف ایک نظر بھی نہ دیکھتی۔ چلتے میں 
نہ کسی کا راستہ کاٹتی تھی نہ ہی چھینکتی تھی۔ وہ اس قدر پاکیزہ اور نرم 
دل تھی کہ چوہے کو دیکھ کر ڈرجایا کرتی تھی۔ دراصل بلی کی یہ قناعت 
پسندی؛ وضع داری اور درویش خوئی خود میز اور عہد میر کے غیرت 

مندء وضع دار مگر غریب طبقہ کی نمائندگی کرتی ہے۔ 

چھیچھڑا ٹکڑا جو کچھ پایا کرے 

فقر جو دیکھ کر کھایا کرے 

بختوں تسشوتے 
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اھ رو کی سا مطلق نظر 
دخل کیا ہے جھانکے یہ چھینکے 


کی : اور 
ٹکڑے کو دیکھے نہ گو بھوکی ہو 

زور 
اس مروت پیشہ کیا ہے گلا 
خوف سے آپھی گئے چوبا ملا 


میزٌ کی تمام تر شاعری میں ہمیں انسان دوستی ء مذہبی رواداری 
اور بے تعصبی کی گونج سنائی دیتی ہے۔ شاید یہ سب کچھ میرٌ کے عہد 
اور اس کے گھریلو ماحول کی دین ہے۔ دراصل میر تمام مذاہب اور اس 
کے پیروکاروں میں یکجہتی دیکھنے کے متمنی ہیں ۔ کیونکہ یکجہتی پر 
امن معاشرے کی ضامن ہے۔ ان تمام کوششوں کا سی کا کر 
میں ہمیں تمام مذاہب کے لوگ ایک لڑی میں پروے ہوئے ایک قوم کی 
صورت میں نظر آتے ہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ ہر سال ہولی کی عید عام 
طور پر ہندو اور مسلمان دونوں ملکرمناتے تھے اور بادشاہ اور امر اس 
میں خاص طور پر دلچسپی لیتے تھے۔ انسان دوست میژنے اپنی مثنوی 
"دربیان. ہولی'' میں اس کا نقشہ اتارا ہ 
ہولی کھیلا آصف ألدولہ و زیر 
رنگ محبت سے عجب ہیں خردو 
پیر ' 
شیشہ شیشہ رنگ صرففِ دوستاں 
صحنِ دولت خانہ رشکِ بوستاں 
دستہ دستہ رنگ میں بھیگے جواں 
جیسے گل دستہ تھے جووں پر 
رواں 
(کلیاتِ میر جلد ششم 
ص: ۲۸۱) 
سا مق ے عای دفو سد اسنا ذفاحو سو تا 
ہیں ےت واھر ای سن مو ہر جگہ انسان دوستی 
ہیں تو وہ سوز ےہ اثر آفرینی اور رنج وغم کی گہری تاثیر کے حامل 
نظر آتے ہیں ۔ میرٌ کے مریٹوں میں محرم کی چاند رات سے لے کر سفر 
امام حسین از مدینہ خطبہ امام حسینء حضرت قاسم کی شادی؛ شب عاشورہ 
اور بعد عاشورہ کے واقعات اور شہادت امام کے بعد کے حالات وواقعات 
کا بیان بڑے اندوہناک انداز میں ملتا ہے۔ حق وباطل کے معرکے کی 
مسبووں کھی مو وہ ا کے مخصومل لج ای سے ای کر با خرپب کم 
لیتے ہیں اور خاندان امام حسین علیہ السلام کی عورتوں کی توہین کو 
بھی موضوع بناتے ہیں اور ان کے دکھ درد میں شریک نظر آتے ہیں 
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کہیں زینب بہن ء زہرا سے مادر! 
کرے گا کون اب ہم سوں کا ادر 
پڑا ہے خاک میں بے سر برادر 
لیے جاتے ہیں چھینے سر کی 
چادر 
کہاں لے جاوں بھائی کو اٹھا کر 
اڑاژن۔ خاک کیہ کے آگے :شا کو 
(کلیات میر جلد پنجمء 
ض٠ )٦١٤‏ 
می نے ایک مرثیے میں محرم کے چاند کو موضوع سخن بنایا ہے 
جس کے نکلتے ہی قیامت کا سماں بندھ جاتا ہے۔ ہر طرف سوگواری کی 
فضا دکھائی دیتی ہے۔ مردوزن؛ بچے جواں سب خستہ حال اور گریباں 
چاک دکھائی دیتے ہیں ۔ 
الف داغ کھینچے کہیں جائیں گے 
کہیں نعل سینوں پہ جژوائیں گ 
بہت لوہو روتے ہوئے آئیں گے 
بہت :میڈ کرہی سے رن کے 
نڈھال 
(کلیات میر جلد پنجم؛ 
ص: )٦٦٢‏ 
غرض میزٌ کی شاعری میں انسان دوستی ٠ء‏ پیار ومحبت صبرو 
تحملء ایثار وقربانی؛ وفا شعاری؛ نیکی اور خلوص کے جذبات جابجا 
دکھائی دیتے ہیں ۔ جو انہیں ایک انسان دوست شاعر بنانے میں اہم کردار 
ادا کرتے ہیں ۔ یہی انسان دوستی ان کی بہت بڑی خوبی ہے۔ جس کے 
چتتئ نے ہر دور اور ہر عہد کے انسانوں کے دلوں میں گھر کر 
یا ہے۔ 
میرٌ کی شاعری اپنی تمام گریہ وزاری کے باوجود حوصلہ 
شکن شاعری ؛ بے حوصلگی کی شاعری؛ دنیا سے بے 
زاری کی شاعری ء بیمار تصورات کی شاعری ہرگز نہیں 
ہے۔ یہ شاعری پامردی کی شاعری ہے۔ میڑکی آواز میں 
ایک للکار چھپی ہوئی ہے۔ یہ ایک مردانہ وار آواز ہے۔ یہ 
آواز ایک ایسے دلیر اور سورما کی آواز ہے جو ایک لٹتے 
اور مٹتے ہوئے ہندوستان اور موت سے دو چار ہوتی ہوئی 
ایک زندگی کی آواز ہے۔ می کی شاعری ہمیں موت نہیں 
دیتی زندگی دیتی ہے۔ یہ شخص سر سے پیر تک گھائل ہو کر 
بھی زندگی کی آبرو پر آنچ نہیں آنے دیتا ۔ 
میر حسن اور انسانی دوستی (١١٤ھ۱۸۔۸۹ھ۱)‏ 


میر و سودا ہی کے دور میں قائم ء میروسوز ہء میر اثر اور میر 
حسن جیسے اہم شعراء بھی تھے ۔ میر حسن نے شاعری میں میر و سودا 
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کی پیروی کی ۔ ان کی شاعرانہ زندگی کا لافانی کارنامہ ان کی مثنوی " 
سحر البیان " ہے۔ جس میں شہزادہ بے نظیر اور پری بدر منیر کا افسانہ 
عشق بیان کیا گیا ہے ۔ اس مثنوی میں اس زمانے کی معاشرتی زندگی کی 
جیتی جاگتی تصویریں ملتی ہیں ۔ رسم و رواج کا بیاں بڑی تفصیل سے 
ہے اور سب سے بڑھ کر یہ کہ اس کی مثنوی کے کردار خیالی نہیں 
معلوم ہوتے بلکہ ان میں انسانی کرداروں کی تمام کیفیتیں ملتی ہیں 
سر ا گے ذرداررت عت بے عملی میں ور ہو ہت 
کردار ادا کرتا نظر آتا ہے ۔ جم یہہ سی تہ 
کے اوصاف حمیدہ کو پیش کر کے اپنے اشعار میں اپنے فلسفہ انسان 
دوستی کی جھلک دکھاتے ہیں ۔ 

سو ان کمالوں کے کتنے مال 

مروت کی خو آدمیت کی چال 

رزالوں سے نفروں سے نفرت 

گیا نام پر اپنے وہ دل پذیر 

ہر اک فن میں سچ مچ ہوا بے نظیر 

(مثنوی سحر 


مثنوی " سحر البیاں "کی خصوصیات پر بحث کرتے ہوئے احتشام 


شعت انان میں انسانی ہمدردی کا ایسا تصور پایا جاتا ہے 

کہ اس کے مافوق الفطرت عناصر کی حیرت انگیزی اس کے 

سامنے پست معلوم ہونے لگتی ہے اور یہی اس مثنوی کو اہم 

بناتی ہے۔ 

گلزار نسیم اور انسان دوستی 

دیا شنکر نسیم بلا کے ذہین آدمی تھے زبان و بیان پ پر انہیں غیر 
مععولی فار ک حاصلں یب امش پجس سان کی:عس مین فن شعر میں وہ 
کمال پیدا کیا کہ ان کی مثنوی " گلزار نسیم " اردو کے زندہ جاوید 
کارناموں میں شمار کی جاتی ہے سیسات 
فضا اور مزاج کی بہترین عکاس ہے ۔ مثنوی میں اگرچہ مناظر قدرت ء 
فلسفہء تصوف کی طویل مباحث ء حسن و عشق اور رزم و بزم کی 
داستانیں بخوبی نظم ہو سکتی ہیں ۔ لیکن جدید شاعری کے آغاز سے 
پہلے اردو مثنوی میں زیادہ تر حسن و عشق کی داستانیں اور عشق و 
عاشفی کے ا فسانے ہی بیان کیے گئے ہیں ۔ حالیَ اردو کے پہلے شاعر 
ہیں جنہوں نے مثٹنوی میں اخلاقی ؛ قومی اور سیاسی مسائل بھی بیان 
کیے ہیں ٭وسی کی موی کا جائرہ ا جائے ھ اتی کے گرتارون۔ کی 
کوئی مکمل اور زندہ شخصیت مرتب نہیں ہوتی ۔ یہ مخلوق نہ ناری ہے 
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نہ خاکی۔ تاہم ان کرداروں میں قلب انسانی کی تڑپ موجود ہے ۔ بعض 
سہیلیوں میں انسانیت اور انسان دوستی کے جذبات موجود ہیں : سن گے 
علاوہ گلزار نسیم کا تہذیبی ء اخلاقی اور انسان دوستی کا پہلو بھی اس کی 
انشزادیت کا حامل ہے۔۔ چند افعار ملاخط, کرین۔: 


(ایضأء ص: 
("٠‏ 
کانٹوں میں اگر نہ ہو الجھنا 
تھوڑا لکها بہت سمجھنا 
ضا ض: 
٤‏ 
کیا لطف جو غیر پر وہ کھولے 
جادو وہ جو سر چڑھ کر بولے 
[ایگنا: ض: 
٤‏ 
ڈاکٹر اعجاز حسین دیا شنکر نسیم کی مثنوی گلزار نسیم کے بارے 
میں رقم طراز ہیں ۔ ۱ 
اس مثنوی میں اختصارو معنی آفرینی ہر لحاظ سے نہایت 
قابلِ قدر ہے ۔ ایک شعر میں معنی کے اعتبار سے کئی کئی 
شعر کے مضامین بھروئے ہیں اور لطف یہ ہے کہ ہر جگہ 
مطلب واضح ہو جاتا ہے ۔ شازو نادر ہی کوئی موقع ایسا ہوتا 
ہے کہ مفہوم صاف نہ ہو ۔ نسیم کے یہاں رنگین بیانی کی 
وجہ سے سوزو گداز مثنوی میں بہت کم ہو گیا ہے لیکن 
موں جچڑچک سے کے ھا ردان ہا اور تھب 


ےج ےہ ےئ 
ہے۔اس لہذا سے دوکھا بجانے کو ار وہ عرمہ او امن یع سی القاف ہیں 
۔اردو دجہت انیس کے بغیر نامکمل اور ادھورہ ہے۔مرثیہ نگاری 
اگرچہ ان سے پہلے ارثقاکی بہت سی منازل طے کر چکی تھی 
اورخلیقضمیر دلگیر اور فصح جیسے مرثیہ گو کافی شہریت 2 
کرچلے تھے۔ لیکن جو قبول عام اور شہرت دوام انیس اور ان کے حریف 
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دبیڑکا مقدر بنی وہ کسی اور کو نصیب نہ ہوئی۔اور یوں یہ دونوں ہی 
مرثیہ گوئی کے فن کے امام مانے جاتے ہیں ۔ 
پروفیسرڈاکٹر نعیم نقوی انیس کے زمانے کی طرف اشارہ کرتے 
ہوئے کہتے ہیں ۔ : 
میر انیس نے اس زمانے میں جب قتل و غارت گری کا بازار گرم 
تھا ۔محلات کو تباہ کیا جا رہا تھ۔مال ومتاع لوٹا جا رہا تھا۔ عورتوں کے 
ساتھ بہیمانہ سلوک روا تھا۔ عزت و ناموس لٹ رہی اور وطن میں رہ کر 
ہر شخص غریب الوطنی کی اذیت سہہ رہا تھاہر سمت لا وارثی کے بادل 
منڈلارہے تھے۔ ایک ایسی المناک تاریخ کو شعری قالب میں ڈھالا جس 
بنے طمانیت کی فضنا قائع ہو اون قوم'اعلیٰ قدروں کا درس لے اور عرڑثت 
.َ مرنا اور جینا سیکھےمرثیہ نگاری کے حوالے سے میرا نیس اس 
3 / 00 ا یک ا کو 
سکون حاصل ہوا اور ان کے دل میں بھی حریت اور آزادی کے جذبات 
انگڑائیاں لینے لگے۔ 
میر انیس کے مراٹی کا مطالعہ کیا جائے ت تو ان میں اخلاقی مضامین 
اور انسانیت دوست قدروں کی کثرت دکھائی دیتی ہے۔شعر کا ایک ایک 
مصرع اصول اخلاق کا سمندر محسوس ہوتا ہے اور انسانی قدروں اور 
انسان دوستی کی متعدد مثالیں مرثیوں میں ملتی ہیں ۔دنیا کی بے ثباتی کا 
فلسفہ جو درس اخلاق اور انسان دوستی کا جزو مو ہب 
سے بیان کرتے ہیں ۔اشعار ملاخطہ کیجیے۔ 
تھوڑرے ۔سے: بسٹرؤن کی سر 
درکار ہم کو جا 
جنگل ہوا تو کیا جو ترائی ہوئی تو 
کیا 
ہے عمر بے ثبات زمانہ ہے بے وفا 
اب وہ کہاں ہیں شہر جنہوں نے 


بسائے ہیں 
سب اس زمین پہ خاک میں سے 
کو آئے 

۱ (انیس 
مرٹیے) 


میرانیسُ نے اپنے مرثٹیے میں حضرت امام حسین کی 
سادگیعجزوانکساری ءپیار و محبت اور دوسروں کے ساتھ ہمدردی کے 
جذبات کو عمدہ پیرائے میں بیان کیا ہے۔ اپنی شہادت سے کچھ دیر پہلے 
میدان کربلا میں آنے والے ایک مسافر کی ہر طرح مدد کرنا اس کے لئے 
دعائے خیرکرنا اور حسن سلوک سے پیش آنا ان سب کا بیان ملتا ہے۔ اس 
انسان دوستی سے متاثر ہو کر مسافریوں کہہ اُٹھتا ہے۔ 
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دیکھی جو یہ عنایت سلطان بحر و 
بر 


رونے لگا وہ مرد مسافر جھکا کے 
سے 

دل سے کہا خدا کا ولی ہے یہ 
خوش سیر 
اس حال میں غریب نوازی ہے اس 
قدر 

دیکھی نہ باپ میں یہ محبت نہ 
بھائی 

اب تک ہیں اس طرح کے بھی 
بندے فدائی 

ْ زاین کے 
مرثیے) 


انیس نے اپنے مرثیوں میں زوال پذیر معاشرے پر جو طنز کے 
تیر برسائے ہیں وہ اپنی جگہ اصلاحی پہلو رکھتے ہیں ۔وہ اپنے ماحول کا 
گلہ خدا سے کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 
ناقدری عالم کی شکایت نہیں مولا 
کچھ دفتر باطل کی حقیقت نہیں 


باہم گل و بلبل میں محبت نہیں 


میں کیا ہوں کسی روح کو راحت 
نہیں مولا 
عالمتے گا کرس نا ماف ادن 
ہے 
اس عہد میں سب کچھ ہے پر 
انختاف نہیں 
(انیس کے مرثٹیے حصہ 
اؤلء ص:٥٥٤)‏ 
مرزا انیس کے مرثیوں میں اخلاقی مضامین اس طرح جگہ پاگئے 
ہیں جس طرح انسان میں روح۔ انیس اپنے دور کے سچے ترجمان تھے 
ان کے نزدیک لوگوں میں جب برائی اور بھلائی کی تمیز ختم ہو جاتی 
ہے تو ہیرا بھی ان کو پتھر معلوم ہونے لگتا ہے ۔ سچے قدردانوں کی 
سا دو ا ملتا ہے اس کی ایک جھلک ان کے 
اشعار میں دیکھی جا سکتی ہے ۔ 
الماس سے بہتر یہ سمجھتے ہیں 
تفت ک 
ڈر کر تو گھٹاتے ہیں بڑھاتے ہیں 
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صدف کو 


حَك 


ضائع ہیں در و لعل بدخشاں و 
وت کے 


مٹی میں ملاتے ہیں جواہر کو 


(انییں کے مرئیے 
ص:5٥)‏ 

انسان دوست انیس دراصل اپنے مرثیوں کے ذریعے مثالی کردار 
وو کی کے کے مواجرے کی انی کے کو و ہے وہ لوگوں 
کو کاہلی اور سستی کو چھوڑ کر حرکت و عمل کی ترغیب دیتے تھے ۔ وہ 
چاہتے تھے کہ لوگوں میں راہ حق میں مر مٹنے کی تڑپ پیدا ہو۔ وہ 
طاغوتی قوتوں کے سامنے اپنا سر تسلیم خم نہ کریں ۔باطل کے خلاف 
آواز بلند کزیں: ۔خدراضل حیات انسانی کے لئے ان.اقدا کا ہوتاا ہے:خذ 
ضروری ہے۔ کیونکہ اس طرح ایک صالح اور انسان دوست معاشرہ 
تشکیل دیا جا سکتا ہے۔ عظیم الحق جنیدی میر انیس کے مریٹوں میں 
اسان خومٹی کے ہلو کی ان الفاظ میں, بیان ڈرکے بین > 

مرثیہ کے مضامین نے اخلاق اور محبت کا وہ سبق عام کیا جو 
واقعی محبت کو آفاقی بنا دیتا ہے۔ایثار ء صبروضبط حق کی خاطر جان 
دینا اور باطل کے آگے سر نہ جھکانا وہ اوصاف ہیں جو انسانیت کو اس 
کا حقیقی شرف عطا کرتے ہیں ۔مرثیہ میں یہ اس حسن و خوبی سے بیان 
ہے کے وک سے ری ہر تر رس 
ہےرزمیہ شاعری کے میدان میں اآُردو نے انیس ودبیر کے مرثیوں کے 
طفیل قدم رکھا۔ میر انیس اور دبیر نے اس فن کو کمال تک پہنچایا۔ان کے 
بعد نہ کوئی ان سے بہتر کہہ سکا اور نہ اس پر اضافہ ہی کرسکا۔ مرثیہ 
گوئی نے لکھنو کی شاعری پر بہت اچھا اثر ڈالا۔ اخلاقی مضامین داخل 
ہوئے۔ جس کے نتیجہ میں فی الواقع لکھنوی شاعری میں ایک خوشگوار 
انقلاب آگیا۔ 

اتست رات کی لم تگازی سن الاق دذزرسلی کی رععانات پر 
بحث کرنے سۓ پہلے ضر وری ہے کہ انت سے پل پرورۓ مد مین 
اکلوتے و دوست نظم گو نظیر اکبر آبادی کی نظم گوئی میں انسان 
دوستی کے میلانات کا جائزہ لیا جائے تاکہ نظم کی روایت میں ان کے 
مقام ومرتبے کا تعین ہو 


نظیر اکبر آیادی ا انسان دوستی(١٣ھ٥۔‏ ْ۸( 
شیخ ولی محمد نظیر اکبر آبادی ۱٣١‏ کو دہلی میں پیدا ہوئے۔ لیکن 
نو عمری میں ہی اپنے والدین کے ساتھ اکبر آباد چلے گئےیہ وہ دور 
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تھاجب ہندوستان کی سیاسی اور اونچے طبقے کی زندگی زوال کا شکار ہو 
چکی تھی۔ازونگ ریت عالمکین کی رفات کے بعد مغلیہ سلطنت کائیر ا 
بکھر چکا تھا۔یہ دور نکمے اور عیش پرست حممرانوں کا دور تھا۔اس 
دور میں ملک کا معاشی نظام عدم توجہی کا شکار ہوتا چلا گیا ۔جس 
دا نیو کم نس اق یوار سے خی فور لج 
میں نادرشاہ ایک ناگہانی آفت کی طرح حملہ اور ہوا اور ہر طرف قتل و 
غارث ءلوٹ اور تباہی کا بازار گرم ہوا۔ جاٹوں نے بغاوت کی ء ان کے 
بعد رو ہیلوں کی بغاوت بھی ایک مصبیت بن کر آئی۔ 

ڈاکٹر غلام حسین ذوالفقار نظیرٌ کے ماحول پر بحث کرتے ہوئے 
کہتے ہیں کہ 
زمانے اور ماحول کے اعتبار سے نظیر نے سیاسی و معاشی دارو 
گیر کے عین شباب میں آنکھ کھولی۔نادراور ابدالی کے حملے مرہٹوں 
+جاٹوں ؛روہیلوں اور سکھوں سے لیکر ایسٹ انڈیا کمپنی تک کی غارت 
گریوں کے ساتخات ان کے سامتے گزرے ۔ 

یہ ایسی صورتحال تھی جس نے بڑے َ امرا اور روسا کے 
اسان ظا کر :دے تھئتے۔ جبکہ غریب عوام اس قدر انتشار اور 
بدامنی کی غیریقینی کی فضا عام تھی کہ لوگوں' 0.۰۶ 
تھا لوگ دینا سے فرار کی راہ ڈھونڈھ رہے تھے اور زندگی سے تنگ 
اجچکے 3 تھے۔ ایسے میں نظیزٌ جیسے انسانیت نواز اور انسان دوست شاعر 
مو کی کے دکھوں اور پریشاینوں کو دیکھا تو ان کا دل عوام 
کی محبت و ہمدردی سے بھر گیا۔ وھ جو ری اظار 
اکبر آباد میں رہتے ہوئے بھی ایک باشعور اور حساس فنکار کی طرح 
اپنے ملک کی تقدیر کی برگشتگی کا نظارہ کر رہے تھے اور تباہی و 
بربادی کے اس المناک نظارے سے متاثر ہو رہے تھے''۔ 

اُردو شاعری میں نظیر کی انسانیت نوازی اور انسان دوستی کسی 
تعارف کی محتاج نہیں ہے۔اُردو شاعری کی دنیا میں انسانوں سے محبث 
اور پیار کرنے والا یہ شاعر ان کے دکھ درد میں برابر کا شریک دکھائی 
ذبتاسۓ اؤں آتین: اس شکل سے لکالنے کا لئے مضووت عمل نظر آتا 
ہر سی رم ہے کے کون سے اب ا عری میں ھا کے ہے لئے کے 
موضوعات کو اپنایا اور لوگوں کو اس کی حقیقت سے آگاہ کیا تاکہ لوگ 
دنیا کی محبت اور اس کی چاہ میں ناحق پریشان نہ ہوں ۔انہوں نے اپنی 

''ہنس نامہ " میں ایک ہنس کے ذریعے اس حقیقت کو بڑی عمدگی 
کے ساتھ بیان کیا ہے کہ دنیا کے تمام رشتے ناتے عارضی اور وقتی ہیں 
کوئی کتنا ہی پیارو محبت کرنے والا کیوں نہ ہوموت کے سامنے بے 
بس ہے۔جس طرح ہنس کو تمام پرندوں کی محبت حاصل تھی کہ ہر کوئی 
اس کے ساتھ اس کے وطن جانے کو تیارتھا لیکن اس کو اکیلے ہی وطزز 
سدھارنا پڑا بالکل اسی طرح انسان بھی دوستوں اور پیاروں کی محبت 
چھوڑ کر اکیلے ہی رخصت ہوتا ہے۔ نظیرٌ ہنس کے ساتھیوں کا حال بیان 
ذرھے ہونے کرتے ہین اشعان دیکے 
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اور ہنس کی ان سب کو رفاقت ہوئی 
غالب 


کے سے چا اوہ تو پرٹی کے 


حمس عفن 
ہوئی غالب 
دو کوس اُڑے تھے جو ہوئی ماندگی 
غالا 


پھر پر میں کسی کے نہ رہا قوت و 
یارا 

(کلیات نظیر 
؛ص: ,۲۸)( 


جبکہ دوسری طرف نظیزر دنیا کی اصل حقیقت واضح کرتے ہوئے 
کہتے ہیں کہ 


کیونکر ہو ذرباہ 
ناچاری ہو جس جا میں تو واں 
کیا چاہ 


کیجئے 

سب رہ گئے جو ساتھ کے ساتھی 
تھے نظیر - اہ 
آخر کے تئیں ہنس اکیلا ہی سدھارا 


ص: ٰ4 ۲( 


نظیزٌ کی " آدمی نامہ" انسان دوستی کی معراج ہے ۔اس میں 
ہمدردی ءدلسوزی ء؛خلوص اور انسان دوستی کے جلوے کارفرما دکھائی 
دیتے ہیں ۔ نظیرٌ دراصل ایک زندہ دل ءبے ضررء سادہ مزاج اور زندگی 
اور زندگی کے ہنگاموں سے محبت کرنے والا شخص تھا۔اس نے عوام 
کی اجتماعی زندگی کے ہر پہلو کو اپنی شاعری کا موضوع بنا کر ایک 
سچے شاعر اور فنکار کی حیثیت سے زندگی کی عکاسی اور ترجمانی 
کے ار انس سس جم دید ین ۔''اآدمی نامہ " میں انہوں نے ایک انسان 
دوست شاعر کی حیثیت سے مفلس عوام کے زخموں پر مرہم لگانے کی 
کوشش کی ہے۔جہاں اہر شخص آدمی ہونے کی حیثیت سے ایک ہی کشتی 
کا سوار نظر آتا ہے ۔انسانی عظمت کے سامنے طبقات کی تقسیم بے معنی 
ہے۔ہر شخص جو ایک مرد و عورت سے پیدا ہوا ہے وہ و ےا ہے۔ 
رر تس انسان کے رنگ اور رتیے کی تصویں 
کشی کرتے ہوئے بڑے لطیف پیرائے میں مساواتِ بشر کا خیال عام کیا 
ہے۔ 
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دنیا میں بادشاہ ہے سو ہے وہ بھی 
آد 

اور مفلس و گدا ہے سو ہے وہ بھی 
ادمی 

زردار بینوا ہے سو ہے وہ بھی 


ص: )٠٠٢‏ 
طارق ہاشمی اپنی کتاب ''اُرود نظم اور معاصر انسان " میں 
منظوماتِ نظیر پر روشنی ڈالتے ہوئے کہتے ہیں کہ ''انسان کی عظمت 
کے سامنے طبقات کے تفوق اور پستی کا سر جھکتا ہے۔ہر شخص جو 
ایک مرد اور عورت سے پیدا ہوا ہے وہ آدمی ہے اور اسی احساس کی 
تفسیر نظیزٌ کے بہت سے خیالات ہیں ا 
نظیرٌ کی نگاہ میں آدمی نہ محض فرشتہ ہے اور نہ شیطان آدمی 
بہر حال ادیپ وہ آدمی جو گناہ و ثواب سے مرکب ہےوہ برائیوں 
اوراچھائیوں ءدوستیوں ء دشمنیوں ؛ چوریوں ؛ہمدرریوں اور محبتوں کا 
ایک مجموعہ ہے۔چونکہ وہ آدمی ٍ ہے اس لئے منفی ومثبت عناصر سے 
عبارت ہے یہ نظم " ارت ار سش ترک 
کوشش ہے اور اس تفہیم میں نظیر ہر بار آدمی کے مثبت پہلوؤں کے 
ساتھ اس کے منفی پہلو بھی اجاگر کرتا ہے۔ _ 
یاں ھ ا أوز اآدمی ہی 
نور _ ِ 
یاں آدمی ہی پاس ہے اور آدمی ہی 
تو 
کل آدمی کا حسن و قبح میں ہے 
یاں . ظہور 
شیطان بھی آدمی ہے جو کرتا ہے 
مکر و رت 
اور ہادی رہنما ہے سو ہے وہ بھی 
ادمی 
(ایضاء ص: 
کو 
نظیزٌ کے '"'آدمی نامے" کو اردو نقا د بہت سراہتے ہیں ۔آل احمد 
سرور تو یہاں تک لکھتے ہیں ۔''آدمی نامہ تو ایک طور پر انسان دوستی 
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کی اےسی دستا وےز ہے جو یو رپی ہیو منزم کے چارٹر سے پہلے وجود 
میں آئی 

نظیر کی شاعری میں درد ملقاقرس ررگار مت سی 
ود اب ررشمین شدےد ناصحا نہ رویہ اختیار نہیں کر تے بلکہ ان کا 
انداز نہایت نرم اور ملائم ہے لس کلجگ" جیسے عنوان پر جب نظیر 
لکھتے ہیں ۔ تو اس سے ہمارے اندر ہو شیاری کے ساتھ ساتھ زندگی کی 
ایک نئی لہر پےدا ہوتی ہے۔ جس کو دنیا '"'کلجگ'' کہتی ہے نظیر اس کو 
اکر جگ 'بتانے ہیں اور سمجھاتے ہیں ۔ اس سلسلے میں ان کی نظم" 
کلجگ'"' کا ایک بند ملا حظہ فر مائیے۔ 


نیکی کا بدلا نیک ہے بد سے لاق گی پاھا لے 
ارم و کش ا کے 
اور 


ارام دے آرا دکھ درد دے اآفات 


رات لے 
کیا خوب سودا نقد ہے اس بات دے اس بات لے 

(کلیات کظیرء ص: 
66ر 


نظیر " کلجگ "میں یہی پیغام دیتا ہے کہ زندہ رہو اور زندہ رہنے 

دو اور سب کو زندہ دیکھ دیکھ کر خوش ہو۔ارود میں نظیرٌ پہلے شاعر 
ہیں جن کی شاعری انسانیت کی آواز معلوم ہوتی ہے اور جو انسانیت کی 
فطری اور اصلی قدر سے ہم کو آگاہ کرتی ہے ۔اسی طرح نظیر اپنی نظم 
''بنجارہ نامہ" میں اس حقیقت سے پردہ آشکار کرتے ہیں کہ کسی بھی 
وقت بٹ مارا اجل کا آ پہنچے گا اور ہنجارہ سب کچھ چھوڑ کر سفر آخرت 
کو سدھارے گا ۔'' بنجارہ نامہ' ' کو پڑھ کر ہم اپنے اندر بس ایک آگاہی 
پانے لگتے ہیں جیپ جیسے کسی نے سوتے سوتے چونکا دیا ہو اور ہم بوشیار 
ہوگئے ہیں نظيٌ کہتا ہے کہ اآسی لئے ضروزری ہے کر اس :نیا میں 
رزق حلال ہی کمایا جائے کسی کی حق تلفی نہ کی جائے اور انسان 
دوستی کا پیغام عام کیا جائے۔ 

ہر آن نفع اور ٹوٹے میں کیوں 

برگاہ ہورط ہے مہات بت 


ساتھ تیررے دشمن 
کیا لونڈی باندی دائی دوا کیا بندا 
چیلا نیک 

کیا مندر مسجد تال کنویں کیا کھت 
سرا کیا باغ چمن 


سب ٹھاٹھ پڑا رہ جاوے گا جب لاد 
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سے گا بنجارا 
(ایضا ءص: 
۹ؤ"( 

ڈاکٹر تبسم کا شمیری نظیرٌ کی نظم بنجارا نامہ پر ان خیالات کا 
اظہار کرتے ہیں -. 
ہے کے 
مگر یہ نہیں جانتا ہے کہ اس کے عقب میں کیا ہے۔عقب کی صورتحال 
کو جاننے سے وہ بے خبری کا شکار ہے اور یہ بے خبری کیا ہے ؟ یہ 
بے خبری موت اور فنا کے استعاروں کو فراموش کردینے میں ہے۔ " 
بنجارہ نامہ" ان ہی استعاروں کی رت ےت تی 
اور آخری انجام کو دکھا کر آدمی کو ہوا اور حرص کی دنیا سے باخبر 
گرٹا ہے٢‏ کمازہ تامہ'' سیق تنطی ٣‏ اق احل " کی ذرقنتا بیدا کرکۓے 
سے رت وت 

نظیزٌ کے عہد کا سب سے بڑا مسئلہ معاشی مسئلہ تھا اور نظیرٌ کی 
شاعری میں یہ مسئلہ بہت نمایاں ہے ۔وہ جب اپنے عہد کی بدحالی اور 
ارہ تجزیہ کرکے ہیں “اور زندگی کی اعلیٰ قدروں کو ثیڑی سۓ 
مٹتے ہوئے دیکھتے ہیں تو ان سب کی تہہ میں انہیں اقتصادی مسائل ہی 
نظر آتے ہیں یہی وجہ ہے کہ انہوں نے اپنی نظموں میں آٹے بدال 
؛روٹی مفلسی ءپیسہ وغیرہ جیسے اہم مسئلہ پر اظہار خیال کیا ہے۔وہ انسان 
دوست ہیں ۔اس لئے زندگی میں عام آدمیوں کی طرح شامل ہیں ۔وہ دنیا 
کی حقیقت کو سمجھتے ہیں وہ سماجی عوامل سے اچھی طرح واقف ہیں ۔ 
نظیرٌ کو اس دنیا اور اس دنیا کے لوگوں سے بڑی محبت ہے۔جس طرح 
وت اع کی جھرٹی جیوٹی خرختوں ' میں“ ڈریک ہے۔ اس طرح ود ان کے 
غموں پر آنسو بہاتا ہے۔وہ ایک سچے فنکار کی طرح بہتر معاشرے کا 
خواہاں ہے۔ایسا معاشرہ جس سے رنج و غم اور کلفت و پاس کا خاتمہ ہو 
جائے ۔اپنے زمان کے کی اد سی مسشاو کی ہد 
سے اپنا رشتہ جوڑنا چاہالیہی وجہ ہے کہ وہ معاشرے میں مساوات کے 
قائل تھۓ۔ ان کی نظز میں انسانوں کے تمام امثیازات اخلاقی اقدارزء زار و 
دولت ءعہدہ و خاندان اور لباس کی وجہ سے قائم کئے جاتے ہیں جو سب 
کے سب عارضی اور سطحی ہیں ورنہ تما م انسان امیر و غریب ؛ادنیٰ و 
اعلیٰ ءزاہد و رند وغیرہ سب برابر ہیں ۔ ان میں انسان ہونے کی قدر 
ڑج ہے : 
اب آئیے نظیر کی ان نظموں کا جائزہ لیتے ہیں جن میں انہوں 
کالفا مسال کو سی کیا ےزین سس میں ٦ے‏ کی اف پر کے 
''پیٹ کی فلاسفی' کا جائزہ لیتے ہیں ۔اس میں نظیرٌ نے انسان کی دلی 
کیفیات کو عیاں کیا ہے اور بتایا ہے کہ انسان پیٹ کے لئے کیا کچھ نہیں 
کرتا ۔یہ پیٹ انسان سے سب کچھ کرواتا ہے۔ اس کی خاطر وہ ہر قسم کی 
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کرنے سے بھی دریغ نہیں کرتا ۔+دنیا کی گہما گہمی کا باعث پیٹ ہی ہے 
اور دنیا میں موجود ہر انسان محض پیٹ کی خاطر مصروف عمل ہے ۔ 
کرتا ہے کوئی جور و جفا پیٹ کے 

سہتا ہے کوئی رنج و بلا پیٹ کے 


سیکھا ہے کوئی مکر و دغا پیٹ 
کے ہے 
ذير ہے کو ہے سشرو نابیت کے 
خی سی سوو را سے اوت کے 


ص۹۹:۰٣۔‏ ۲۹۸) 
نظیرٌ کے بارے میں ڈاکٹر غلام حسین ذوالفقار کا یہ کہنا بالکل 

دررمہ |أے کہ۴ ان کے افاطادی سک کو افتان خبات مین ایک بنیادی 
جو ور تو مو کہ ا ارت یت 
کی فلاسفی " دیکھئے۔ اس میں وہی جذبہ کار فرما ہے جو " پیٹ 
فلاسفی'' والی نظم میں موجود تھا ۔نظیرٌ اس نظم میں کی ما 
کی حقیقت بیان کرتے ہوئے نظر آتے ہیں ۔اس میں شک نہیں کہ آٹا دال 
ہی دنیا کی اہم ترین حقیقت ہے۔ اس کے بغیر انسان زندہ نہیں رہ سکتا ۔آٹا 
دال سے مراد بنیادی ضروریات زندگی سے ہے نظیزٌ کا عقیدہ ہے کہ آٹا 
2-27 انسان کی زندگی میں رونق ہے اور زندگی کے آثار موجود 
ہیں ورنہ صورتحال اس کے برعکس ہو۔ چاہے بادشاہ ہو یا فقیر سب کے 
سب اسی کے متلاشی ہیں ۔ 

اسی آٹے دال ہی کا جو عالم میں 

ہے ظہور 

اس سے ہی منہ پہ نور ہے اور پیٹ 

میں سرور 

اسی سے ہی آ کے چڑھتا ہے 


مرذوت ‏ : 
سب چھوڑو بات طوطی و پدڑی و 
لال ےئ 
یارو کچھ اپنی فکر کرو آٹے دال 
کی 

(ایضا ءص: 


))ظػ٢‎ 
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نظیرٌ کی نظم " روٹی کی فلاسفی "' کو دیکھ کر محسوس ہوتا ہے کہ 
نظیرٌ جیسے انسان دوست نے انسانی زندگی کے معاشی مسئلہ کو کتنی 
سنجیدگی سے دیکھا ہے۔غور کیا جائے تو نظام حیات میں " روٹی " پیٹ 
رونا کرنے کےلئے اہم مادی فریضہ پورا کرتی ہے۔ نظیزٌ 
کے زوال یافتہ معاشرے کے بد ترین معاشی انحطاط میں بھوکے انسان 
کےلئے روٹی کیا تھی۔ اس کا اندازہ آج ہم نہیں کر سکتے۔ ہاں نظیرٌ 
جیسے انسان دوست شاعر کی نظم "روٹی " پڑھنے سے بھوک کی اس 
شدت کو ضرور محسوس کر سکتے ہیں جس کا تجربہ نظیرٌ اور اس 
جیسے لاکھوں دو می ات ہی سشدر۔ وش 
شخص بھوکا ہے اسے تو چاند اور 009007 نظر آتے ہیں 
جیسا کہ ایک فقیرکی مثال نظیزدیتے ہیں ۔ 
کی ےکی کاو ار 
بے 
ج ے وروی تد ئ تج 
وہ سن کے بولا بابا خدا تجھ کو خیر 
دے 
ہم تو نہ چاند سمجھیں نہ سورج 
بابا ہمیں تو یہ نظر آتی ہیں روٹیاں 
(ایضا ءص: 
٤ی(‏ 
نظیزٌ کی نظم " کوڑی کی فلاسفی " بھی ان کے اقتصادی شعور کی 
ترجمان ہے ۔اور ان کے اصل خیالات کی ترجمانی کرتی ہے ۔ان کے 
نزدیک جہاں دنیا کی تمام گہماگہمی "' کوڑی '"' کی بدولت ٭ہ 
رونق و خوشحالی اسی کے دم سے ہےوہاں ہی "'کوڑی "' فتنہ وفساد کا 
سبب بنتی ہے دنیا میں ہونے والا کشت و خون بھی اسی " کوڑی '" کی 
بدولت ہے۔ گویا دنیا کی تعمیر و تخریب اسی " کوڑی '"' کی وجہ سے ہے 
اور موا کا کارھاہ سی جم سے ام ہے 
یھو ےج سے 


کھائے کو ان کے نعمتیں سو 


بہترین ہیں 
کپڑے بھی أن کے ٹن مین نہایت 
مہین ہیں 
سمجھیں ہیں اُس کو وہ جو بڑے 
کوڑی کے سب جہاں میں نقش و 
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کوڑی نہ ہو تو کوڑی کے پھر تین 
(ایضا ءص: 
لے 
اقتصادی مسائل پر نظیزٌ کی نظم " پیسے کی فلاسفی " دوسری خیال 
افروز نظم ہے۔جس میں انہوں نے اقتصادی مسائل کو عمدگی کے ساتھ 
بیان کیا ہے ۔انہوں نے انسان دوست شاعر کی حیثیت سے اس تلخ حقیقت 
کو بوان کیا ے کہ پیسے کے بغیر انسان کی دنیا میں کوئی عزت اور 
حیثیت نہیں لوگ اعمال و افکار کو تسلیم نہیں کرتے وہ صرف ایک ہی 
حقیقت کو بڑی حقیقت سمجھتے ہیں اور وہ ہے پیسہ۔جس نیک شخص کی 
جَری مین پیسہ نہیں اسکی نیکی بھی رائیگاں ہے بگو یا کنیا کی سا سے 
بڑی حقیقت پیسہ ہے۔ 
دین دار اس سے دہر میں کہلاتا نام 


ہے 

پیسا جہاں کے بیچ وہ قائم مقام ہے 
سای چس و حا کے سا ہی کام 
ہے 

پیسے ہی کا نظیرٌ یہ آدم غلام ہے 
پیسا ہی۔ رانک و روت ہے :یسا ہی 


مال بے 
پیسا نہ ہو تو آدمی چرخے کی مال 
کے ۱ 

(ایضا ء ص: 
۲) 


" مجنوں گورکھپوری '"' نظیرٌ کی انسان دوستی کا ذکر ان الفاظ میں 
کرتے ہیں ۔' نظیر پہلے شاعر تھے جن کو میں نے زمین پر کھڑے 
ہوئے زمین کی چیزوں کے متعلق بات چیت کرتے ہوئے پایا اور پہلی 
مرتبہ میں نے محسوس کیا کہ شاعری کا تعلق روئے زمین سے بھی ہے 
اتطرت کات دام سس ارت ھا مه عالی اک مس اہ سس رت 
جہاں "'چھتیس پیشوں والوں کے کاروبار " بند تھے۔ زوال کی آخری 
حدون:- کو: چھؤ چکا: تھا ۔اقتضادی: اہی کا انیتخہ خوقنائ :مقلسی کی 
صورت میں سامنے آیا تھا ۔اس مفلسی نے انسان کو اخلاقی ٭ روحانی 
٤اور‏ مادی طورپر پستی کا شکار کر دیا تھا ۔نظیر کے بارے میں ڈاکٹر 
غلام حسین ذوالفقار کا یہ کہنا بالکل درست ہے کہ "اس نے اقتصادی 
سے کو اان سوات من ایک بنیادی قدر کی حیثیت سے بڑی اہمیت دی 


ہے'"'۔ 
٠"‏ نظیر آیک انسان دوست شاعر ہونے کے ناتے اپنی نظم " مفلسی کی 
فلاسفی '"' میں اس کا ذکر یوں کرتے ہیں ۔ 
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و جووتت رہتی ہے 


کچٹنست ایک 1 
پر ط ط ط ط 
ہر ان ثوت پڑتا ہے روٹی کے خوان 


۸۸)) 
بقول عمران ازفر ! : ۱ 
نظیر کی شاعری میں روپیہ کا روپ اتا دال ؛مفلسی جیسی نظمیں 
بہ ذات خود تمثال کاری کی مثالیں ہیں ۔ اپنی اس اقتصادی قسم کی شاعری 
میں نظیز قاری کے سامنے انسانی نفسیاتی پیچیدگیوں اور معاشی 
ہرت0 کی تمثال کاری کرتا ہوا نظر آتا ہے۔جہاں اسان معاشی خیز کۓ 
شدائد میں پستا ہوا نظر آتا ہے۔مفلسیءکوژڑی جیسی نظموں میں انسان کی 
مادی بے بسی اوربے چارگی کا مظاہرہ دیکھا جا سکتا ہے۔ 
نظم " مذمت اہل دنیا اوس نظیر جےسا انسان دوست جس سماجی 
منظر کے رووزں کھڑا ہے وہ اھر ہر صحدئ کے ہکوستان کی تضرویر 
دکھاتا ہے۔ نادر شاہ مرہٹوں ٠ء‏ جاٹوں اور دراینوں کے مسلسل حملوں 
کے بعد مغلوں کے لات و کے سٹوت ملکی نظام اور نطو و طیط کی 
بنیا دیں ہل چکی تھیں ۔ حملہ آاوروں کی حرص نے لو ت ماراور قتل 
وغارت کی بدترین مثالیں قائم کیں ۔ ہر فرد اور گروہ نفسانفسی کا شکار 
تھا اور اپنا مقصد پوار کرنے کے لیے اخلاقیات کو فراموش کر بے ٹھا تھا۔ 
نظیرٌ کی نظم "'مذمت اہل دنیا" میں دنیا کو ٹھگوں کا ''دث شت'"' کہاگیا 
گر ہیں می کر در از قسامی تے ‏ طامررت کو مق ات 
اقاں سۓ کخالی کرڑتھا تھا۔ نظرز سی ش: اسان دوینت کو اس جن ز گا 
کاۓت دکھ: اون ااخستاى تھا کہ تعاشررے سے اخلائئی اقدار نے دا ہی کی 
جارہی ہیں ۔ نظیرٌ اس نظم میں معاشرے کی نفسانفسی کی کےفےت کو 
عمدہ طر یقے سے بیان کرتے ہیں ۔ 
کیا کیا فرےب کہیے دنیا کی 
فطرتوں کا؟ 
٠‏ رر چس اکثروں 
عونت اسبیاب 
مشفقوں ۱ کا 
پھر کسی زباں سے شکوہ اب 
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یِحِد دڈ 7 ں کا 
ہشیار یار جانی یہ دہشت ہے ٹھگوں 
کا 


یاں ٹک نگاہ چوکی اور فً٘ 
دوستوں 


کے ےت 
کے فا رر ہے ور ہت 
عام پیش وروں کی اقتصادی تصویر پیش کی ہے۔اس " شہر اشوب ''' میں 

محض اگرہ کی اقتصادی بے چینی کا تذکرہ ہے ۔آگرہ کے صراف بنیئے 

ءجوہری ؛سیٹھ ساہوکار ؛دکان دار ء سودا گر بیوپاریء پنساری ؛نان بائی 
جیسے عام پیشہ وروں کی فلاکت کا ذکربہت عمدگی کے ساتھ کیا ہے۔اس 
کے ساتھ سپاہ کی دربدری؛آگرے کے کارخانہ جات کے بند ہونے کا بھی 
ذکر ہے۔ جس سے بے روزگاری پھیلی اور معاشرہ اقتصادی طور پر بد 
حالی کا شکار ہوا۔یہاں تک کہ چھتیس پیشہ والوں کے کاروبار بھی 
بنددکھائی دیتے ہیں۔ جج رر وج 
کو محسوس کرتا ہے اور خلوص اور درد مندی کا اظہار کرتا ہے 

صراف بنیئے جوہری اور سیتھ 

ساہوکار 

دیتے تھے سب کو نقد سو کھاتے 

ہیں اب ادھار 

بازار میں اڑے ہے پڑی خاک بے 

شمار 

بیٹھے ہیں یوں دکانوں پہ اپنی 

دکاندار 


ط 57 
جیسے کہ چور بیٹھے ہوں قیدی 
قطار بند 


جبکہ دوسری طرف کہتے ہیں 
مارے ہیں ہاتھ ہاتھ پہ سب یاں 
کے ۱ دستکار 
اور جتنے پیشہ ور ہیں روتے ہیں 
7 زار 
نے ٘ لوان کو سنے سے شر 


عد ا کن از کا رونا نہیں 


(کلیات 


حیئتل پیشہ والوں کے ہیں 
کاروبار بند 
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(کلیات نظیز ءص: 
(٤‏ 


بقول سجاد باقر رضوی " نظیرٌ انسان ورست فیق ٥:‏ افساع درسکہ ہیں 

۔ان کی انسان دوستی عام انسانی زندگی کی محبت سے پیدا ہوتی ہے۔" 
نظیرٌ ایک ایسے شاعر ہیں جو اپنی زندگی اور شاعری کے اعتبار سے 
طبقہ ء عوام میں سے ہیں ۔ انہوں نے اپنی شاعری کے لئے موضوعات 
ہی ھ و یی سی سے کھے میں دای کے کی ا و اس می 
زندگی کی دھڑکنین سنائی دیتی ہیں ۔ وہ عوام کی سطح سے بولتے ہیں ۔وہ 
عوام کی بدحالیوں ؛ غریبوں کی مجبوریوں ء فلاکتوں پر بھی طبع 
آزمائی کرتے ہیں اور ان سب کے اظہار کےلئے ان کا سارا رنگ بھی 
عوامی ہی ہے اور لہجہ بھی وہ عوامی ہی اختیار کرتے ہیں ۔ اس سلسلے 
میں ان کی نظ آرساک کی بہاریں '' قائل دھ ہے نظ سے اسان 
دوست کی نظر اور توجہ عوام کے مختلف گروہوں کی طرف جاتی ہے۔ 
اس خوشی و شادمانی کے موسم میں نظیزٌ کو سب سے پہلے وہ اداس 
عورت دکھائی دیتی ہے جس کا پردیسی اس موسم میں لوٹ کر نہیں آیا 
اوروہ اداسی اور غم کی تصویر بنی بیٹھی ہے۔ 

ہے جن کی سیج سونی اور خالی 

چارپائی 

رو رو انہوں نے ہر دم یہ بات ہے 

بے 

پردیسی نے ہماری اب کے بھی 

سدھ بھلائی 

اب کے بھی چھاونی جا پردیس میں 

سے چھائی 

کیا کیا مچی ہیں یارو برسات کی 

بہاریں 


نظیر) 
جبکہ دوسری طرف نظیزٌ کے پیش نظر وہی اقتصادی مسائل ہیں 
اور وہ غریب عوام کے دکھ درد کو محسوس کرتے ہوئے غریب عوام کی 
نے مو ہے جرئے حالو رل را کر ام تو ےت 
مفلس کو حو ےلی کے گرنے کی فکر نہیں وہ اپنے جھو نپڑ ے میں خو 
ش بےٹھا ہے۔ گویا غریب کا توکل اور یقین ہی اس کی عظمت کا ثبوت 


جےڈ 
کتنوں کو محلوں اندر ہے عیش کا 
نظارا 
یا سائباں ستھرا یا بانس کا سہارا 
کرتا ہے سیر کوئی کوٹھے کا لے 


(کلیات۔ 
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مفلس بھی کر رہا ہے پولے تلے 
گزارا 
کیا کیا مچی ہیں یارو برسات کی 


بہاریں 
(کلیات. 


نظیزٌ ایک بے تعصب شاعر اور بے تعصب انسان تھے ۔ وہ نقرتوں 
؛کدورتوں ء تعصبات اور کینہ پرورےوں سے بے نیاز اور بلند تر تھے۔ 
ان کے دماغ کے دریچے ہر جانب کھلے تھے۔ ان کے دل میں کسی کے 
بارے میں کوئی عنادیا مےل نہیں تھا۔ ان کا حلقہ احباب وسےع تھا اور 
اس حلقہ میں امیر وغرےب ء عالم وجاہل پیشہ ور اور غیرپیشہ ور ء ہند 
و مسلمان کسی کی قےد نہ تھی۔ اس وسیع النظری اور وسیع المشربی کا 
اثر ان کے کلام میں بھی نمایاں ہے۔یہی وجہ ہے کہ انہوں نے ہندووش 
کے تہواروں مثلا بسنت ہہولی؛ دیوالی اور راکھی وغیرہ پر نظمیں لکھیں 
تو دوسری طرف مسلمانوں کے تہوار شب رات ءعید الفطر وغیرہ پر بھی 
کسی کریح می سی ظترن سی چان انام کے عو رضارت 
ہے وہاں ٤‏ تما سے ہو ا کی حت ال تھے قد کو 
کے تہوار شب برات پر ان کی نظم "' شب برات " دیکھئے جس میں تفریح 
کے سامان کے ساتھ ساتھ کھانے بھی ہیں اور اتش بازی کا سامان بھی ۔ 

کیونکر کرے نہ اپنی نموداری شب 


برات 

جچھ خیاتی حلوے سے ہے بھاری 
زندوں کی ہے زباں کی مزیداری 
مردوں کی روح کی ہے مددگاری 
شب برات 
پیاری شب برات 
ص:ے ۰ ٤‏ 


شب یر اگ کے بعت دیو الگا تظارم گیمتی: نظم ''دیوالی " میں 
نظیر کی وسیع المشربی صاف دکھائی دیتی ہے۔ تعصب نام کو نہیں ملتا ۔ 
نظیرٌ کی انسان دوستی بلکہ انسان پرستی قدم قدم پر سامنے آکر متاثر 
کرتی ہے ۔ معلوم ہوتا ہے جیسے وہ تمام مذہبوں اور تمام فرقوں کے 
لوگوں سے معرقت اسان کے ہیش, آکے دن ٣.‏ ذو الی کے :ملے مین 
بھی وہ شریک ہیں ۔ جس طرح ان کے پیروکاروں کو اس مبارک تقریب 
پر خوشی و مسرت کے سامان نظر آتے ہیں ۔ اسی طرح نظیزٌ کو بھی 
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راحت و مسر ت محسوس ہوتی ہے ۔ اس سے زیادہ وسیع المشربی اور 
پاک نظری کیا ہوگی کہ وہ دوسرے مذہب کے لوگوں کی خوشیوں میں 
اپنی خوشی سمجھ کر شریک ہوتے ہیں اور پرجوش ہوکر اپنے شعری 
جذبات میں اسے بیان بھی کرتے ہیں ۔ 

ہر اک مکاں میں جلا پھر دیا 

دیز ای کا 

ہر اک طرف کو ہوا اجالا دیوالی کا 


غحب سان کا ہے من اتا کیرات کا 
(کلیاتِ نظیر ء 
ص:٤٤٢٦)‏ 


نظیز کی وسیع المشربی اور انسان دوستی کا نمونہ ان کی نظم " 
گرونانک شاہ آسشت ۴ 

ہیں کہتے نانک شاہ جنہیں وہ 

پورے ہیں آگا گرو 

وہ کامل رہبر جگ میں یوں 

روشن جیسے ماہ گرو 

مقصود ء مراد امید سبھی بر لاتے 

ہیں دل ‏ خواہ گرو 

0ھ اطخارق کرو سے کر کے ون مم 

لوگوں_ کا ٹراہ گرو 

7 000 ۰ت ۳۴۰ 

سب سیس نوا اُرداس کرو اور یکم 

بولو ''واہ و 

(کلیاتِ نظیزٌ 
؛ص٥٠٠ ٤‏ 


جبکہ دوسری طرف طرف ایسی ہی عقیدت و محبت نظیزٌ کو 
حضرت سلیم چشتی سے ہے ۔ جس کا اظہار نظیر " نظیر روضہ حضرت 
دا خی ا نت گرکے تین 
ہیں دو جہاں کے سلطان حضرت 


عالم کے دین و ایمان حضرت سلیم 
چشت 
سر دفتر مسلماں حضرت سلیم 


وی 


10228 


سردار ملک عرفاں حضرت سلیم 
(ایضا ء ص: 
۲) 

ڈاکٹر سنبل نگار نظیزٌ کی وسیع المشربی پر روشنی ڈالتے ہوئے 
کہتی ہیں : 

نظیرٌ ایک وسیع المشرب انسان تھے ۔ اور ہر مذہب و ملت 

کے لوگوں نے وت بے پناہ محبت تھی ۔ 

انہوں نے جہاں ہندؤوں کے تہواروں ہ میلوں اور رسموں 

پر شعر کہے وہیں مسلمانوں کے عرسوں اور تہواروں کو 

بھی یاد رکھا ہے ۔ اس کے علاوہ ان کی بہت سی نظمیں 

ایسی ہیں جو صرف اپنے ملک کے لیے نہیں بلکہ دنیا بھر 

کے انسانوں کی خوشیوں اور ان کے دکھ درد سے متعلق 

شی دج او اس بر ککا چدا روگا کر نظ گل عام شالت کم 

٭2 : 

مختصر یہ کہ نظیزٌ نے معاشرتی زندگی کے مختلف پہلوؤں کو 
ایک ہمدرد اور انسان دوست شاعر کی نظر سے دیکھا ہے ۔ اپنے عہد میں 
اڑھاتی وو کے را او لی اد کی عم ہے فری ار مھ کو 
محسوس کرتے ہوئے انہوں نے ایک فرض شناس معلم اور ایک حساس و 
باشعور فنکار کی طرح لوگوں کو تلقین و ہدایت بھی کی ہے۔ اور انسان 
دوستئ تمدرزدی اور پیار ومحبت کا پیغام عام کیا ہے۔ 

سر ری شا مس کے اط سس 

نظیر اکبر آبادی بہت کھلے دل کے انسان تھے ۔ ہر مذہب و 

ملت کے لوگ انہیں عزیز تھے۔ مسلمان صوفیوں کے علاوہ 

ہندو سنتوں سے بھی انہیں عقیدت تھی ۔ ہر مذہب کے 

بزرگوں کا وہ دل سے احترام کرتے تھے ۔ سچ تو یہ ہے کہ 

وہ صاف دل صوفی تھے اور مذہب کی پابندیوں پر ایمان 

نہیں رکھتے تھے۔ ہندوستان کی کسی زبان کا کوئی شاعر 

اس جس کی شاعری سے ایکتا ء بھائی چارہ اور قومی 

وھ وی ہر ےت پ‫٘ے بی 


یۓ> 7 
انجمن پنجاب کی نظم نگاری کی تحریک اور 
انسان دوستی 
ے۸ ١‏ کے ہنگامے کے بعد ملک میں ایک تعطل پیدا ہو گیا تھا۔ اس 


2 
تعطل کو دور کرنے اور زندگی کو ازسر نو متحرک کرنے کے لیے 
حکومت کے ایما پر مختلف صوبوں اور شہروں میں علمی و ادبی 
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سوسائٹیاں قائم کی گئیں ۔ سب سے پہلے بمبئی ء بنارس ء لکھنو ء شاہ 
جہاں پورہ بریلی اور کلکتہ میں ادبی انجمنیں قائم ہوئیں ۔ ایسی ایک 
انحن: لاہون مین قائم کی گئی جن کا تور ا تام ”انحمن الناعت مطظالت 
سر سام جو بعد میں انجمن پنجاب کے نام سے مشہور ہوئی۔ 

ڈاکٹر لائٹنر نے کرنل ہالر ائیڈ جو اس وقت پنجاب کے سرشتہ ت 
کے منظم اعلیٰ تھے کے مشورے سے ٢٢جنورىی٦٦۱۸ء‏ کو انجمن پنجاب 
قائم کی۔ ڈاکٹر لائٹنر نے اردو ادب پر گہرے نقوش مرتسم کیے۔ خطے کی 
تعلیمی ء معاشرتی ٠‏ ادبی اور سماجی اصلاح کے لیے اس انجمن کے 
مندرجہ ذیل اغراض و مقاصد کا تعین کیا گیا ۔ 

''قدیم مشرقی علوم کا احیا'' دوم :صنعت و تجارت کا فروغ سوم : 
باشندگان ملک میں سی روا تھے کسی ما مہو کی مامت چر7 
علمی و ادبی ء معاشرتی اور سیاسی مسائل پر بحث و نظر پنجم : صوبے 
کے بارسوخ اور اہل طبقات اور افسران حکومت میں رابطہ 

انجمن پنجاب کے زیر اہتمام ۱۸۸۰میں جدید شاعری کے مشاعرے 
شروع ہوئے جنہوں نے جدید نظم کی بنیاد رکھی۔ 

بقول انور سدید ! 

جدید اردو شاعری کا بیج اس وقت سے بار اور ہونا شروع ہو 

گیا تھا جب قدیم دلی کالج کا شیرازہ بکھر گیا اور اسے لاہور 

منتقل کرنے کے بعد گورنمنٹ کی تحویل میں ڈدے تنا گناہ 

چنانچہ علم و ادب کی وہ شمع جس نے قرون اول میں شمال 

سے جنوب کی طرف سفرکیا تھا اور ولی دکنی کے زمانے 

میں جنوب سے شمال کی طرف مراجعت شروع کی تھی۔ اب 

لاہور کی طرف روانہ ہو چکی تھی اور شمع برداروں کے 

اس قافلے میں مولوی کریم الدین احمد پنڈت من پھول؛ 

مولوی سید احمد دہلوی ؛الطاف حسین حالی؛ پیارے لال آشوب 

اور محمد حسین آزاد جیسے ادبا شامل ت 

انجمن کے جلسوں میں لے ستہ کے کس مس کے گے 
سے اخلاق کی تہذیب ہوئی۔ اس انجمن کے جلسوں میں خاص طور پر 
ایسے معا ملات پیش کیے گئے جن کا تعلق ہندوستان کے رہنے والوں کی 
بہتری اور فلاح وبہبود سے تھا۔ گویا انجمن پنجاب نے اپنی انسان دوستی 
کا بھرپور اظہار کیا۔ 

انجمن کے جلسوں میں مفید علمی ادبیء تاریخی ء معاشی 

اور اصلاحی مضامین بھی پڑھے جاتے تھے۔۔ اصل میں یہ 

مضامین انجمن اور ارباب انجمن اور اس دور کی ضرورتوں 

کی دلچسپ اور قابل قدر تصاویر ہیں ۔ کوئی تاریخ کوئی کتاب 

یا کوئی رسالہ اس دور کی زندگی پر اتنی روشنی نہیں ڈال 

سکتا جس قدر یہ مضامین ۔ 

المختصر انجمن کے مشاعروں نے اردو شاعری میں ذہنی؛ فکری 
اور تہذیبی انقلاب پیدا کیا۔ حب الوطنی ٠ء‏ انسان دوستی ؛ مروت؛ محبت؛ 
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اخلاق اور معاشرے کے مختلف موضوعات کو ان مشاعروں کا موضوع 
بنایا گیا۔ 

آئیے اب انجمن پنجاب سے منسلک نظم گو شعرا کے ہاں ا انسان 
دوستی کے رجحانات ومیلانات دیکھتے ہیں۔ 
محمد حسین آزاداور انسان دوستی (۱۸۳۲ 0( 

مولانا محمد حسین آزاذ ٠۰‏ جون ۶۰ ود وو سے ابھی حان سال 
ہی کے تھے کہ والدہ کا سایہ سر سے اٹھ گیا اور ان کی پرورش ان کے 
والد صاحب مولوی محمد باقر نے کی۔ زمانہ طالب علمی میں اپنی ذہانت 
وفطانت کے خوب جوہر دکھائے۔ آزاا کوئی ٢٢برس‏ 7ت تھے کہ 
4 کی جنگِ از اذ چھڑ گئی۔ آزاذ کے والد مولوی باقر حسین 
انگریزوں کے انتقامی جذبے کا شکار ہوئے اور پھانسی کے گھاٹ اتار 
دئیے گئے اس وقت مغلیہ سلطنت کا ستارہ اقبال کہن چکا تھا۔ دہلی میں 
تباہی و بربادی کا ڈیرہ تھا۔ 

ا اسلم فرخی آزاذ کے عہد کی طرف اشارہ کرتے ہوئے کہتے 
ہیں 

شمس العلما مولوی محمد حسین آزاد کا عہد( ۰ ۱۸۳۔۱۹۱۰) 

ملکی تاریخ کا عبوری دور ہے۔ تہذیبی تصادم وتضارب کا یہ 

دور جس میں ۱۸۰۸ نقطہ عروج کی حیثیت رکھتا ہے۔ زوال: 

اتعطاط سا سسسورمں رت مان وت لت انت 

بھی ہے اور غیر ملکی اقتدار کا مرقع بھی۔ اسی عہد میں 

ملی تحریکات کی نشو و نما بھی ہوئی اور اسی دور میں 

دماغوں سے قدامت کا رنگ بھی چھوٹنا شروع ہوا۔ اسی دور 

اور انہوں نے ترقی کے میدان میں قدم بھی آگے بڑھایا۔ اسی 

دور میں قدیم و جدید کی کشمکش اپنی انتہا کو پہنچی اور 

اخیر کار قدیم تہذیب ء قدیم علوم اور قدیم انداز فکر کو شکست 

تسلیم کرنی پڑی معاشرے نے کروٹ بدلی اور تمدن کے ایک 

شاندار دور کا خاتمہ ہو گیا۔ 

اگرچہ ۱۸٥۸‏ کی ناکام جنگ آزادی کے چند سال بڑی افراتفری اور 
اضطراب میں گزرے۔ لیکن جب کچھ امن و امان ہوا تو اردو کے کچھ 
ادییوں اور شاعروں کو ادب اردو کی کم مائیگی کا احساس دامن گیر ہوا 
اور یوں اس کی اصلاح و ترقی کے لیے کمر بستہ ہوئے۔ ان میں اگرچہ 
سرسید تو راہنمائے اعظم تھے جن کی حیثیت مانند آفتاب تھی۔ جس کے 
گرد بہت سے دانشور اور رہنما ستاروں کی طرح گردش کر رہے تھے۔ 
ان سے کچھاتوں سنہ حسین را ہے ۱۸۶ مین کرنل ہالرائیڈ کی 
سرپرستی میں لاہور میں ایک نئے قسم کے مشاعرے کی بنیاد ڈالی۔ اس 
مشاعرے میں مصرع طرح کی بجائے کوئی عنوان دیدیا جاتا تھا اور 
شعرا اس پر نظمیں لکھا کرتے تھے۔ یوں جدید نظم کی ترقی میں روز 
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بروز اضافہ ہوتا چلا گیا اور شعرا کی توجہ غزل کی بجائے نظم پر 
مرکوز ہوئی۔ 
دیکھتے ہی دیکھتے اردو شاعری نے ایک نیا پلٹا کھایا اور 
مشاعروں کا ایک گروہ میدان میں آگیا۔ جن کا مقصد شعر و شاعری کو 
مفید اور کار آمد بنانا اور اس کے ذریعے ملک و قوم کی اصلاح کا بیڑا 
اٹھانا تھا۔ آزاڈ نے ان مشاعروں کے ذریعے صحیح معنوں میں انسان 
دوھتی کا حق ادا کیا 
ڈاکٹر وقار احمد رضوی ان مشاعروں کی اہمیت و افادیت پر 
روشنی ڈالتے ہوئے کہتے ہیں کہ 
لاہور کے ان مشاعروں نے اردو شاعری میں ذہنیء فکری اور تہذیبی 
یہ رر رہ حب الوطنی ء انسان دوستی ء مروت ء محنت ‏ اخلاقء 
لاہور کے مشاعروں نے فرضی: خیالی اور رسی عالہ تاعرے کنل 
کر رکھ دیا۔ مبالغہ آمیز خیالات کو چھوڑ کر ہر قسم کے فطری اور حقیقی 
جذبات کو سادگی اور صفائی سے پیش کرنے پر زور دیا ۔جسے اس 
زمانے میں نیچرل شاعری سے تعبیر کیا گیا۔ 
آزاڈ جدید شاعری کے بانی ہیں ۔ ان ہی کی وجہ سے اردو شاعری 
بندھے ٹکے پیمانوں ےت قدم رکھتی ہے۔ 
اس دنیا میں کہ جہاں مناظر فطرت بھی ہیں ء غم روزگار بھی ہے۔ آزادی 
وحریت کے لیے نعروں ھکر ے ور ےا 
کی پکار بھی۔ انہوں نے اپنی نظموں کے ذریعے انسانوں کو اعلیٰ اقدار 
و روایات کی پاسداری کا درس دیا ۔محنت شاقہ کے زریں اصولوں پر 
عمل پیرا ہونے کا پیغام دی۔یہی وہ راستہ ہے جس پر چل کر وہ ترقی کی 
راہوں پر گامزن ہو سکتے ہیں ۔ آزادٌ اپنی مثنوی " موسوم بہ شب قدر" 
میں اہلِ قوم کو خوابِ غفلت سے بیدار ہونے کی تلقین کرتے ہیں ۔ گدا 
خاک پر شاہ تخت پرء مچھلی پانی میں اور امیر و فقیر ءعورت,: مرد 
بچے غرض سب نیند کی وادی میں گم ہیں ۔ اشعار دیکھیے۔ 
سوتا گدا ہے خاک پہ اور شاہ تخت 
پر : 
ماہی بزیر اب ہے طائر درخت پر 
القصہ ہے امیر کوئی یا فقیر ہے 
عورت ہے یا کہ مرد ء جواں ہے 
کِ پیر ہے 
وت وہ سوئے خواب عدم 
دریا بھی اب تو چلنے سے شاید ہو 
٠‏ شا 


۰- (کلیات نظم آزاد 
ص : 
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انسان دوست آزاد اپنی قوم کی زبوں حالی پر افسوس کناں ہیں ۔ ان 
کے نزدیک قوم کی حالت اس مرد بیمار کی سی ہے جس کے چاروں 
طرف بے کسی بے بسی اور اداسی کے سائے منڈلا رہے ہیں ۔ لیکن اس 
تاریکی میں ایک روشن چراغ کی ضرورت ہے جو تاریکی پر غالب 
اجائے اور وہ چراغ ہوش و خردء محنت شاقہ اور تائید الہٰی میں پوشیدہ 
ہے۔ آزاڈ کی "' مثنوی موسوم بہ شب قدر'' کا اختتام اسی خوبصورت خیال 
سے0 ہے 
پر جائے حیف حال اسی جاں بہ 
لب پے 
سب جس کو کہہ رہے ہیں کہ 
متا شس ہہ . ہے 
دن بھر دوا غذا میں رہا غیر حال 


ہے 
لیکن ہے اب یہ حال کہ بچنا محال 


بے 
بتی چراغ عمر کی ہے جھلملا رہی 
اور بے کسی سرہانے ہے انسو بہا 


کون اس کا ساتھ دیوے گا ہو صبح 
تلک 


چت 


روئے گا کوئی شام کے مردے کو 
کب تلک 


کوئی گھڑی تو ہوش خرد سے بھی 
تتٌسارا تحت 6ت2 
(کلیات نظم آزاد 
؛ص: )٠٤١‏ 
آزادٌ قوم کے تن مردہ میں زندگی کی روح دوڑا دینا چاہتے ہیں ۔ وہ 
قوم کے پست حوصلوں کو اوج ثریا کو چھونے کی تلقین کرتے ہیں ۔ ان 
کی مثنوی "موسوم بہ صبح امید" اسی ہمت اور حوصلے کی پیامبر ہے۔ 
مثنوی کا آغاز نہایت حوصلہ اور امید افزا فضا میں ہوتا ہے۔ صبح کی آمد 
کا منظر نہایت روح پرور ہے۔ وہ صبح جو نور روشنی ٠‏ اجالے اور امید 
کا پیغام اپنے اندر سموئے ہوتی ہے۔ 
برگ:برگ اس کا ہے ایت لے پیش 
نظر 


جن سے نکلیں گے ثمر ہائے تمنا 
یرک 


ِ سر 
کی کوا کر تھا رج ووور سے 
راز 

رکھتا تھا طول امل سے بھی سوا 
راہ دراز 


کہ چڑھائی جو نظر آرہی تھی دور 


بہت 

مقدور بہت 

١٤١٤١‏ ۔د) 

آزاد رجائیت پسند شاعر ہے۔ یہی وجہ ہے کہ قوم کی بدحالی اور 

مفلسی کے دن انہیں ختم ہوئے دکھائی دیتے ہیں اہنے آردگرات پھپلے 
اندھیرے میں انہیں امید کا دیا جگمگاتا اور امید کی پری رقص کناں نظر 
آتی ہے۔ 

پیر دہقاں ہے کہیں بے سرو 

ساماں بیٹھا 

باغباں خاک پہ حیران و پریشان 

ہوتا اس وقت مصیبت میں نہیں یار 

کوئی 

نہ مددگار کوئی نہ غم خوار کوئی 

ہاں مگر تو کہ جب اس وقت میں 

آجاتی یٹ 
یھ اد فراہ 


ہے : 
(کلیات نظم ززاد 

؛ص :8) 
بقول ڈاکٹر اسلم فرخی! 
انسان کی حیثیت سے آزاد شگفتہ طبیعت اور سادہ مزاج تھے۔ 
زندگی کی ابتدائی منزل میں انہوں نے اپنی بنی بنائی جنت 
کو آنکھوں کے سامنے مسمار ہوتے دیکھا تھا۔ لیکن اس کے 
باوجود ان کی خوش مزاجی اور خوش دلی میں کوئی فرق 
نہیں آیا۔ خوش مزاجی اور خوش دلی ان کی طبیعت کا نمایاں 
وصف تھی۔ وہ غم روزگار کو ہنس کر ٹالنا چاہتے ہیں ۔ طلبہ 
میں دوستوں میں گھر والوں میں جلسوں میں انجمنوں 
میں ہر جگہ آزادٌ اپنی انہی خصوصیات کی وجہ سے ممتاز 
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نظر آتے ہیں ۔ شخصیت کے اس وصف کپر تو ان کی 
تصانیف میں بھی جابجا نمایاں ہے 
انسان دوست آزادٌ معاشرے میں امن کے خواہاں ہیں ۔ وہ امن جس 
کے گلشن میں علم کے شعر پھلتے پھولتے ہیں :انظم وشن کی شاخین 
پھٹتی ہیں دولت و اقبال میں ترقی ہوتی ہے۔ ساری دنیا اسی "امن" کی 
متمنی ہے۔ جس ملک میں امن جگہ پا لیتا ہے وہاں ہر طرح کی صنعت و 
حرفت ترقی کی منازل طے کرتی ہے۔ اور جہاں ''امن'' مفقود ہوتا ہے 
وہان تاہی وب زبادیئ: خونریزی اور قتل و غارت گری اپنے ڈیرے ڈال لیتی 
ہے۔ آزاڈکی مثنوی " خواب امن" واقعی امن کی ترجمان ہے۔ اور یہ امن 
انسان دوستی ہی کی قدر ہے۔ اشعار دیکھیے 
ذوق گل گشت کا اک دے کے اشارہ 
مجھ کو 
ایسے گل زاروں میں لے چا کے 
اتارا مجھ کو 
اس قلم رو میں رواں تھا قلم امن و 
اماں 
نے پتے کے ورق پر رام امن و 
ماں 
پانی نہروں میں پڑا بہتا تھا اور 
شور نہ ے تھا 
موجیں بھی دست و گریباں تھیں 
زور نہ تھا 
(کلیات نظم ازادں 
ص:۱۸۹) 


آزادڈ کی نظموں کا مرکز و محور وہ مسلمان قوم تھی جو روبہ 
زوال تھی۔ وہ انہیں انصافے تہذیبء دوستی 6 محبت اور اولوالعزمی کا 
بھولا سبق یاد دلأ کر معاشرے کی اصلاح کرنا چاہتے ہیں ۔ انہوں نے قوم 
کے سامنے عمل اور تحریک کا نظریہ پیش کرکے اہل. قوم کو جھنجھوڑ 
کر رکھ دیا ہے۔ان کی نظم "'محنت کرو" کے چند اشعار ملاحظہ ہوں جس 
و کپ عر اط 5 - 
مککاو کی جو 70 کرووو قرو 


سے _ منہ موڑ کر 
جم وع فیصلہ محنت 

محنت کرو 
یو افش یس نت 
ہو چاکری 
سب کا سبق یکساں ہ٠‏ محنت 
کرو محنت کرو 


دھندوں میں پھنسے 
پڑھنے کی پھر فرصت کجا ء محنت 
کرو ویحنت کرو 

(کلیات نظم آزاد 
؛ص :۱۸۱) 


انسان دوست آزادٌ قوم کے زبوں حال افراد کو مسلسل آگے بڑھنے 
کی تلقین کرتے ہیں ۔ چاہے داستے میں درو کی طموامی یر با مین ھا 


مکنار کرتی ہے۔نظم "' اولو العزمی کے لیے کوئی سد راہ نہیں ٭ کے 
اشعار ملاحظہ ہوں 


ہمت کے شہ سوار جو گھوڑے 
اٹھائیں 
دشمن فلک بھی ہوں گے تو سر کو 


بلبلوں کی طرح بیٹھ جائیں 
ٹیگےی کے روز اٹھ کے بدی کو 


دبائیں 


گے 
وج ٠‏ چلے 


)٦١٤٤ ص‎ 

آزاد وسیع المشربی اور روا داری کا پیغام عام کرتے ہیں ۔ اگرچہ وہ 
اثنا عشری گھرانے میں پیدا ہوئے اور انہیں معتقدات پر قائم رہے۔ لیکن 
مذہب کے معاملے میں وہ تنگ نظر نہیں بلکہ روا دار تھے۔ اسکی وجہ 
یہ ہے کہ انہوں نے دینیات کی تکمیل دلی کے ایک مشہور سنی عالم سید 
محمد سے کی تھی ۔ اس طرح وہ دونوں فرقوں کے اختلافی مسائل سے 
بکوی را سے ای کس سے اک میں سی وو در کے جال 
میں "' دربار اکبری'' میں اپنے مسلک کی وضاحت یوں کرتے ہیں ۔ 

ہم سب ایک ہی منزل مقصود کے مسافر ہیں اتفاقاً گزر گاہ دنیا میں 
یکجا ہو گئے ہیں رستے کا ساتھ ہے بنایا کارواں ہے چلا جانا ہے اتفاق 
اور ملنساری کے ساتھ چلو گے مل جل کر چلو گے ایک دوسرے کا 
زرجھ کر نے کر کے ستردی سے کام کے ول کے تو نے کھیلنۓے 
رستہ کٹ جائے گا۔ اگر ایسا نہ کرو گے اور ان جھگڑالووشس کے 
جھگڑے تم بھی پیدا کرو گے تو نقصان اٹھاؤ گے۔ آپ بھی تکلیف پاؤ گے 
ساتھیوں کو بھی تکلیف دو گے۔ جو مزے کی زندگی خدا نے دی ہے بد 
مزا ہو جائے گی۔ _ 

انسان دوست آزاڈ حب الوطنی کےۓ جذبے سے سرشار دکھائی دیتے 
ہیں ۔ وطن سے محبت دراصل انسان دوستی کی ایک اعلیٰ شکل ہے۔ جس 
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میں انسان ذات؛ برادری اور مذہب کی حد بندیوں سے آزاد ہوکر ہر ایک 
میں:پیار: و محیک کے پھول:یالٹتا پھر تا ہے۔ 
بقول وزیر آغا! 
مولانا زا صحیح معنوں میں اپنی دھرتی کے سپوت تھے 
اور انہیں مادر وطن سے بے پناہ انس تھا۔ مگر یہ انس 
ہے ہتوں شش ےت کے تابع نہیں تھا۔ وہ 
ایک تاریخ دان بھی تھے اور انہوں نے اپنی دھرتی اور 
تہذیب کا غائر نظر سے مطالعہ بھی کیا تھا۔ اس لیے جب وہ 
وطن کی بات کرتے ہیں تو ان کی نظریں صدیاں عبور کر 
کے وطن کی ثقافتی جڑوں تک اترتی چلی جاتی تھیں اور 
وہ اپنے نتائج اس ارضی اور ثقافتی رشتے کی روشنی میں 
مرتب کرنے پر خود کو مجبور پاتے تھے۔ حب الوطنی کی یہ 
معراج ہے کہ انسان وطن کے خارجی اور ارضی پیکر ہی پر 
اپنی جان نچھاور نہ کرے بلکہ ان معنوی رشتوں کو بھی 
بای کے حی ۲ض کی گاکی گا یں مل ورک جس 
آزاد آنہی ثقافتی رشتوں کی تلاش میں سے ار سے 
ادکشاف پر ان کی طبیعت :کیل اٹھتی تتی: 
آزادڈ کی مثنوی ''حب وطن " وطن کی محبت کی بہترین عکاس ہے۔ 
جس میں قوم کو حب الوطنی کا درس بڑے موثر انداز میں دیا گیا ہے۔ 
اسان ذرکھے ۔ 
ہے قول جملہ تجربہ کاران فارسی 
اور کہتے ہیں یہ نظم نگاران 
فارسی 
حب وطن زملک سلیماں ‏ نکوثتر 
است 


خار وطن زسنبل و ریحاں نکوتر 
است 
ص )٦٦:‏ 


آزاد اس نام نہاد حب الوطنی کے مخالف ہیں جس کی محبت میں 

انسان گھر کی چار دیواری میں مقید ہو کر رہ جائے اور ترقی کے تمام 
راستے اپنے اوپر بند کر دے۔ 

حب وطن اسے نہیں کہتے کہ گھر 

رہیں : 

بچوں کے منہ کو چومنے اآاٹھوں 

پہر رہیں 

روئیں سفر میں دوست کہے یار 


ے وچوے 
اور گاہ سیر کوچہ و بازار کے لیے 
10337 


اے دوست یہ تو دوستی سنگ و 


مسٹثج مل 


یہ روشنی تو خوب نہیں بلکہ زشت 


)۱٢٦٥١٠٦٤ ۱‏ 
ا سی اتا تربتھ 7ر قاکی تر کڑ تناک سھت کی رات آن 
خوبصورت اشعار کے ساتھ دیتا ہے۔ 
او سیہ سفید کا فیصل حساب ہے 
چمکایا چہرہ صبح نے با اب و تاب 
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ظلمت پہ نور ہونے لگا فتح یاب ہے 
اور شب کے پیچھے تیغ بکف آفتاب 


ہے 
تم بھی ہو آفتاب درخشاں َ6 لے 
چلو ۱ 
(کلیات نظم آزاد 
: :. ؛ص ر٤١‏ 
وزیر آغا آزاڈ کی شخصیت کے بارے میں اظہار۔ خیال کرتے 


ہوئے کہتے ہیں۔ 

جب میں دنیائے ادب پر ایک نظر ڈالتا ہوں تو مجھے لگتا ہے 
جیسے ہر ملک اور ہر شہر سے ظلم ٠‏ تاریکی اور جہالت سے لڑنے 
والے یہ مشعل بردار ایک ہی منزل کی طرف روانہ ہیں ۔ تاہم ان میں سے 
ہر ایک ہی کی رفتار اور طریق کار دوسروں سے مختلف ہے۔ خود 
ہمارے ادب میں مولانا آزاڈ ایک ایسے ہی شخص تھے۔ لیکن آزاد کا دائرہ 
ضق فاے وس اوی ا کی رکز ذوسروں سے یں زیاہ ور بی ور 


آزادً مشعل برداروں کے ایک متحرک گروہ سے بھی متعلق تھے ۔ ایک 
ایسا گروہ جس میں ان کے علاوہ ذوق ء انشاءَ سوْدتاً اور ا 
شامل تھے۔ 


مولانا الطاف حسین حالی اور انسان ذو دی 
(۱۸۲۔١۱۹۱)‏ 

اس عہد کے سب سے بڑے شاعر مولانا حالی تھے۔ اور سچ یہ ہے 
کہ انہوں نے ہی نئے ادب کی بنو مضبوط کی اور انسان دوستی کے پیغام 
کو عام کیا ۔حالی نے شعوری طور پر اس امر کی کوشش کی کہ شاعری 
کا قبلہ درست کیا جائے اور ادب سے اخلاق سنوارنے کا کام لیا جائے۔ 

بقول فرزانہ سید : 

انہوں نے وقت کی ضرورت اور اہمیت کو محسوس کر لیا 

تھا اور انہیں یہ بھی معلوم تھا کہ مسلمان اپنی نشاة ثانیہ کے 
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دور سے گزر رہے ہیں ۔ لہذا انہوں نے اپنے عہد کی 

روایتی اور ریت کی شاعری کے بجائے مقصدی شاعری پر 

توجہ دی۔ وہ بار بار مسلمانوں کو ان کے شاندار ماضی کے 

حالات و واقعات سنا سنا کر ان کی موجودہ صورتحال سے 

آگاء کرتے رہے کہ اب مسلمانوں کی کسورمی او بر دی 

وقت ہے اور بیداری کی لہر دوڑانے کی ضرورت ہے۔ 

دوسرے لفظوں میں حالات کے پیش نظر الطاف حسین حالی 

کے او یو ہے ناس کے ہھاہے اور کے رھت کی ڑا 

اختیار کی اور وہ بڑی استقامت کے ساتھ اپنی منتخب کردہ 

اس راہ پر گامزن رہے۔ 

اس عہد کے حالات ایسے دگرگوں تھے کہ انہوں نے ہر خاص و 
عام کو متاثر کر رکھا تھا۔ اور جہاں تک شاعر طبقے کی بات ہے تو وہ 
معاشرے کا خاص ترین طبقہ ہوتا ہے۔ جو ہر دکھ تکلیفء ظلم و زیادتی کو 
شدت سے محسوس کرتا ہ ہے کی کے ما کو ہار کو کر ا 
دیا جاتا ہے۔ ایسے میں کے ات سرت طبیعت میں قومی 
ہمدردی کا احساس اور مسلمانوں کی اجتماعی ترقی کا_ قعور ہے با 
تھا متاثر ہوئے بغیر نہ رہ سکا اور اس کا اندر کا انسان دوست جاگ اٹھا۔ 

بقول مولوی عبدالحق : 

دی لاتا۔حالی کی رتا موی تی ماد کرسَرتین تی 

ایک سادگی دوسری درد دل ۔ اور یہی شان ان کے کلام میں 

ہے۔ ان کی سیرت اور انکا کلام ایک ہے یا یوں سمجھئے کہ 

ےہ و ا کک ہے نے رما کے صن 

نامور احباب سے اور اپنی قوم کے اکثر بڑے بڑے شخصوں 

سے ملنے کا اتفاق ہوا ہے۔ لیکن مولانا حالی جیسے پاک 

نواب عماد الملک فرمایا کرتے تھے کہ سرسید کی جماعت 

نون مع بحیثیت انسان کے مولاتا حالی کا پایہ بہت بلند تھا۔ اس 

بات میں آسرسید بھی نہیں پہنچتے تھے۔ جن لوگوں نے 

انہیں دیکھا ہے یا جو ان سے ملے ہیں وہ ضرور اس قول 

کی تصدیق کریں گے۔ 

_حالیٌ نے انجمن پنجاب کے مشاعروں میں نئی طرز شاعری کی 
بنیاد ڈالی اور انسان کے مسائل اور بناظر فطرت کو شاعری کا موضوع 
بثانا نے آپ عالی کے کلام میں ۸ افتاق دروٹی ا کے غنافن تلاشن 
ڈرھے بی ای کے نہیں کاب کے رو سام سے سے و 6ون 
میں اپنی پہلی مثنوی "' برکھارت'"' پڑھی۔ اس مثنوی میں حالىٌ نے برسات 
کی مختلف کیفیات کا ذکر ایک انسان دوست شاعر کی حیثیت سے بہت 
عمدہ اندازر میں کیا ہے۔ کیونکہ حالی خود ایک درمیانے درجے کے 
شہری تھے اور بچپن میں ہی انہوں نے غموں کو سینے سے لگایا لیا 
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تھا ۔ اس لیے ان کے اندر ایک درد مند دل پیدا ہو چکا تھا۔ لہذا ابتدا میں 
برسات سے قبل گرمی کی جو شدت ہوتی ہے اس کی حالت کا بیاں اور 
گرمی کی ساری جزئیات کا تذکرہ کیا ہے۔ جانداروں کا تڑپنا کہساروں 
کا تپنا ٠‏ دریا کے پانی کا کھولناء جنگل میں گرمی کی شدت؛ باغوں کی 
ویرانیء جانوروں کی پریشانی ء آندھیوں کی تندی؛ لو کی شعلہ سامانی؛ 
انسانوں کی بے چینی؛ شہر کی کیفیت ٠‏ چھوٹے بچوں کی بے حالی ان 
سب چیزوں پر حالیَ جیسے انسان دوست شاعر کی نگاہ پڑتی ہے۔ 


وک تک 


پر مود ہت رھ 
زکلیات :نظم حالی.جلد اَل 
ص:٣۳۸)‏ 
نظم کے دوسرے حصے میں حالی کے اس پس منظر میں برسات 
کی آمد کا ذکر کیا ہے اور پرواکی آمد ء ابر کی کیفیت: بجلی کی چمک؛ 
گھنگھور گھٹاؤ ں کا عالم ءباغوں کی ہریالیء درختوں کی شادابی کوئل 
کی کوک: انسانوں کی مسرت ان سب کو حالیٌ جیسے انسان دوست نے 
آنکھوں کے سامنے بے نقاب کر دیا ہے۔ ۱ 
برسات کا بج رہا ہے ٹڈنگا 


اولء ص:٢/٤)‏ 
" برکھارت '' کو حالیٌ نے ایک جذباتی انداز میں ختم کیا ہے۔ وہ 
کہتے ہیں کہ برسات کے موسم میں وطن کی یاد تازہ ہو جاتی ہے۔ 
برسات کی ہوا کے جھونکے جہاں دل کو فرحت اور روح کو تازگی عطا 
کرتے ہیں لیکن برسات کی یہ کیفیت آنکھوں کے سامنے ماضی کی 
رنگین یادوں کو لا کھڑا کر دیتی ہے۔ اس کے دل میں اشکوں کی لہریں 
اٹھنے لگتی ہیں ۔ وہ بے کل اور بے چین ہو جاتا ہے۔ آنکھوں سے 
آنسووں و تیج کبھی گنگناتا ہے کبھی خوشی میں 
آکے گانے لگتا ہے۔ اس گیت کا موضوع وطن کی محبتوں کی یاد ہوتی 
ہے۔ اس کی یہ فریاد دل میں نشتر کی طرح چھبنے لگتی ہے اور سننے 

ی وممحح کم 
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نسووں کی جھڑی کا عالم 


:۳۸۲) 
حالىَ کی انسان دوستی پر تبصرہ کرتے ہوئے پروفیسر خلیق احمد 
نظامی کہتے ہیں : 
حقیقت یہ ہے کہ اخلاق سے بھی اونچی ایک منزل ہے جس کا نام 
ہے '' انسانیت نیت " جہاں انسان کا دل درد مندی خلق میں دھڑکتا ہے۔ حالیَ 
اس منزل پر پہنچ گئے تھے۔ وہ کسی انسان کو نہ پریشانی میں مبتلا دیکھ 
سکتے ت ترسی سے ہے 
حالی کی دوسری مثنوی '"' نشاط امید " ہے۔ اس نظم میں حالیٌ بتاتے 
7 ےت تب تراجت 
کے ساتھ ہے۔ وہ ہمیشہ اور ہر حال میں اسکی رفیق اور دوست ثابت ہوئی 
ہے۔ مایوسیاں اور ناکامیاں اس کے دم سے گوارا بن جاتی ہیں ۔ افلا(س 
اور عسرت میں انسان اس کے سہارے غنی رہتا ہے۔ وہ دکھے ہوئے 
دلوں کا مداوا ہے۔ انسان کی بلندی اور نیکیوں کا راز امید ہی میں 
پوشیدہ ہے۔ کبھی وہ حور بن کے دل کو لبھاتی ہے اور کبھی شراب طہور 
گا گار دکھائی ےد کر کی وم کہ کتھا۔ کا را کا خاٹر اتی آمید کے ام قلم 
سے چل رہا ہے۔ اس مثنوی میں حالیٌ نے بڑی اہم حقیقتوں کی نقاب 
کشائی کی ہے اور اہم نفسیاتی نکتے کو اپنا موضوع بنایا ہے۔ حالىَ جیسے 
انسان دوست نے افسردہ ء دکھی دل اور اداس انسانوں کے دلوں میں امید 
کی شمع روشن کی ہے اور بہتر مستقبل کی نوید سنائی ہے اور یہی ایک 
انسان دوست شاعر کی پہچان ہے 
ا 5ھ جم 
کر ا یت 
لگتی ہے ہمت کی مر ٹو 
حوصلے کا لگتا ہے جی چھوٹئے 
جی میں یہ آتا ہے کہ سم کھائیے 
پھاڑ کے یا کپڑے نکل جائیے 
جاتا بے قابو سے دل آخر نکل 
کرتی ہے ان مشکلوں کو تو ہی حل 
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١‏ سس 
وی 


(کلیات نظم حالیءجلد اول؛ ص: 
۰۔۲۳۹۱) 
حالیٌ کی تیسری مشہور مثنوی " حب. وطن" ہے۔ اس مثنوی میں 
انہوں تے :تہ صنرف وظن سے ۔محبتث: کا درس تیا۔ کون انسان 
کر ئن رد مساوات کا سبق بھی ملتا ہے۔ حالیٌ کی انسان دوستی ان کے 
جذبہ حب الوطنی سے صاف عیاں ہے۔ انہوں نے اس مثٹنوی میں جس 
ا ا وت محر وہ وہ ان کے انسانیت 
نان احسانات کا:ترعمان ہے۔ وط سے وتحبث کو وۃ ایک فطری خذیۃ 
قرار دیتے ہیں ۔ جو آپس میں اتطاقرق اقفق کے چجاے کو ور 2 متا ہے 
اور ربط و تعلق کے مضبوط رشتے پیدا کرتا ہے۔ جو مذہب رنگ و نسل 
اور ذات برادری کی تفریق کو ختم کر دیتا ہے۔ حالىَ دراصل حب وطن کو 
اصل حیات و کائنات مانتے ہیں ۔ ان کے نزدیک جو دل وطن کی محبت 
سے خالی ہیں ان کے بارے میں یہی کہا جا سکتا ہے کہ وہ یقین و ایمان 
کے اس جذبے سے بھی خالی رہتے ہیں جو انسان کو کسی عظیم مقصد 
کے لیے کک یرتا سکیاتا ہے 
جن و انسان کی حیات ہے 
مو سای کی کھت ہے 


ص:٣۳۹)‏ 
حالیَ جب قوم کی خدمت کو وطن کی محبت بتاتا ہے تو اسکی قوم 
صرف نفع وما لداروں اور سرمایہ داروں کا گروہ نہیں ہوتا جو جونک 
کی طرح دوسرے طبقوں کا خون چوسیں نہ صرف ان غریبوں کا جو 
سب سے جلنا اور اپنے سوا سب کو گالیاں دینا ضروری سمجھتے ہیں ۔ 
اس کی قوم خالی مسلمان نہیں نہ صرف ہندو بلکہ دینی اور معاشی 
امتیازات و تفریقات سے بری وہ سب کی خدمت کی تلقین کرتے ہوئے 

اقساق ذوستی کا فرظ ریس کر تا ہے 
بیٹھے بے فکر کیا ہو ہم وطنو! 
اٹھو اہل وطن کے دوست بنو 
مرد ہو تو کسی کے کام آؤ 
ورنہ کھاؤ ء پیو ء چلے جاؤ 
جب کوئی زندگی کا لطف اٹھاؤ 
دل کو دکھ بھائیوں کے یاد دلاؤ 

(ایضاء 

)٠۔۳۹۹:ص‎ 
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حالیٌ جیسی انسان دوست شخصیت میں تعصب نام کو نز نہ تھا ۔ پر 
قوم و ملت کے آدمی سے یکساں خلوص و محبت سے پیش آتے تھے۔ 
ہندو مسلم اتحاد کے بڑے حامی تھے۔ اور یہی درس وہ دوسروں کو دیتے 
ہوئے نظر آتے ہیں ۔ 


بودھ مذہب ہو یا کہ ہو برہمو 
ا كیا جن 
:))) 
حالی جیسا درد دل رکھنے والا انسان دوسروں کی تکالیف کو شدت 
سے محسوس کرتا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ وہی تڑپ اور احساس وہ ملک 
کے عیش پرستوں اور دولتمندوں کے دلوں میں پیدا کرنا چاہتا ہے تا کہ 
وہ غریبوں کی حالت زار کی طرف متوجہ ہوں ۔ 
اہل دولت کو ہے یہ استغنا 
کہ نہیں بھائیوں کی کچھ پروا کی 
شہر میں قحط کی دہائی ہے 
جان عالم لبوں پہ آئی ہے 
اوقات 
عید ہے دن تو شبرات ہے رات 
قوم مرتی ہے بھوکا سے تو مررے 
کام انہیں اپنے حلوے مانڈے سے 
(ایضا 7 
٤٢٤٤۔٤٥)‏ 
''صالح عابد حسین" حالی کی چاروں مثنویاں برکھارت؛ نشاط امیدء 
حب. وطن اور مناظرہ رحم و انصاف کے بارے میں اپنے خیالات کا 
اقیان کر کے روتے ۔ کے ہیں کہ 
یہ چاروں نظمیں بڑی دلکش شیریں اور دلچسپ ہیں ۔ 
خصوصا ''حب وطن ' اپنا جواب آپ ہی ہے حالیٌ سے پہلے 
اور غالبا بعد میں بھی اس موضوع پر اتنی پر خلوص پر 
کیف اور پر اثر نظم کسی نے نہیں کہی۔ 
جبکہ دوسری طرف ایم حبیب خان اپنے خیالات کا اظہار کچھ یوں 
کرتے ہیں ۔ 
حالی کی مثٹنویوں نے اردو شاعری میں ایک نئی شاہراہ قائم 
کی روشنی خور ایک نیا مینار تعمیر کیا۔ اس کو نیا آہنگ نیا 
ساز دیا۔ اس آہبنگ میں سچائی؛ سادگی: دذردء خلوص:؛ ایثاں 
قربانیء خود اعتمادی ہے۔ وطن و قوم کی داستان ء سماج کی 
بیماریوں کا علاج ہے۔ 
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دہلی کے وو ران ام میں ھا ور ی طرے سر ات احیة خان اور 
کی فور یہہ کے روز 7ی کے کے اکر ور سوہ کی کی محویک تر 
انہوں نہ۱۸۸۹ء میں اپنی مشہور مسدس ''مدو جزر اسلام"' لکھی۔ حالیَ 
ایک انسان دوست؛ مخلص اور کھرے انسان تھے۔ انہوں کے سر کی 
مبالغہ کے مسلمانوں کے عروچ کی داستان بھی ببان کی ہے اور زمانہ 
حال کے مسلمانوں کی غفلت اور گمراہی کا نقشہ بھی پیش کیا ہے۔ 
8 ماس سر کی خالت زان کے :بارنے مین کہتے ہیں ۔ 
گھٹا سر پہ ادبار کی چھا رہی ہے 
فلاکعت سماں اپنا دکھاا رہی ہے 
نحوست پس و پیش منڈلا رہی ہے 
چپ و راست سے یہ صدا آرہی ہے 
کہ کل کون تھے آج کیا ہو گئے تم 
ابھی جاگتے ت سے 
کات ئظہ حالی بداو 
؛ص :۸)) 
حالىٌ مسلمانوں کی عظمت بیان کرتے ہوئے کہتے ہیں کہ مسلمان 
جب دین و ایمان اور امن و آشنی کا علم لیکر نکلے اس وقت اقوام عالم پر 
تاریکی اور جہالت مسلط تھی۔ ایسے عالم میں مسلمان رحمت کی گھٹا بن 
کر ساری دنیا پر چھا گئے اور گمراہ اور وحشی انسانوں کو علم و آشتی 
اور تہذیب و تمدن کا سبق پڑھایا۔ 
کیا امیوں نے جہاں میں اجالا 
ہوا جس سے اسلام کا بول بالا 
کون کو جرب ار عم سے نج 
ہر اک ڈوبتی ناو کو جا سنبھالا 
زماتے میں :پھیلائی توحید مطلق 


رفظم عال مع ظاارل 
١ص‏ :1۸) 
حالیٌ مسلمانوں کے عروج و کمال کے حالات بیان کرنے کے بعد 
نہایت تفصیل اور درد مندی سے ہندوستانی مسلمانوں کی ذہنی؛ اخلاقی؛ 
تجارکی اور شیاسی ہسٹی اور لاژں گا حا لکھتے ہیں ٤‏ خالی چھیتا خسان 
دل اور اشنا دوست شاعر مسلمائرن کی حالت زار دیکھ کو تب اتیتاہے 
اور انکی پستی پر آنسو بہاتا ہے۔ مسلمانوں میں وہ کون سی خرابی تھی 
جو پیدا نہ ہو گئی تھی۔ یہاں تک کہ ان کے عقائد بھی جن پر دین و ایمان 
کا انحصار ہے درست نہ رہے۔ شرک: قبر پرستی اور پیر پرستی عام ہو 
گئی تھی۔ حالی مسلمانوں کی اس گمراہی پر اس طرح روشنی ڈالتے ہیں۔ 
بنی کو جو چاہیں خدا کر دکھائیں 
اماموں کا رتبہ نبی سے بڑھائیں 
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مزاروں بر کن ۔ رات نارین 


شہیدون سے جا جا کے مانگیں 
دعائیں 
نہ توحید میں کچھ خلل اس سے 
آئے 
نہ اسلام بگڑے نہ ایمان جائے 
(کلیات: نظم حالیٰ: :حلذ 
۰۳ءعھمٗم۰۸۰"ءھ۶ 
ڈاکٹر عبادت بریلوی " مسدس حالیَ " کے بارے میں اپنے خیالات 
78 ے تر نے کے ون کر 
"'مسدس حالی'' میں حالی کا قومی شعور اپنے شباب پر نظر 
آتا ہے۔ اس نظم میں وہ خود بھی روتے ہیں اور دوسروں 
کو رلاتے ہیں ۔ اسلام کی بلندی و برتری کو وہ خود بھی 
بحسرسش ذر۴تے ہو وو ذرسروں۔ کو مضرینت 5ر ہے ینہ 
کے دل کي گہرائیوں سے نکلی ہوئی آواز ہے۔ ایک مخلص 
اسان کی آنگیوں؛ سس ٹکا نا یی ہے۔ ایک کیا مسا کا 
پیام ہے۔ ایک راہ نما کا نعرہ ہے اور ایک مخصوص ماحول 
میں پرورش پائے ہوئے ایک بندئہ حق آگاہ اور مرد وفا پیشہ 
کی زخمی سی چیخ ہے۔ اس نظم میں حالیٌ کی آواز درد میں 
ڈوبی ہوئی نظر آتی ہے۔ ان کا خلوص اپنی بلند ترین منزلوں 
پر دکھائی دیتا بے ٌ کے احساس کی شدت ایک اتھاە 
ہے میں محسوس ہوتی ہے اور ان کا شعور اپنی 
انتہائی بلندیوں پر نظر آتا ہے۔ 
حالَىّ کا سب سے عظیم اور یادگار کارنامہ ان کی مثنوی مناجات 
بیوە'' ہے۔ یہ پوری مثنوی انسان دوستی کا چشمہ صافی محسوس ہوتی ہے۔ 
دراصل دکھ درد والوں کی ہمدردی اور بے بسوں کی حمایت حالیَ نے 
ہہت ان کا کلام اسکا شاہد ہے۔ بغالیح نے حن خیالات تر ''مناجات 
" کی بنیاد رکھی وہ گہرے سماجی شعور کا نتیجہ ہیں ۔ حالیَ کو 
ہندوستاتی سماج کی پیچیدگیوں کا پوری طرح اندازہ ہے۔ اس سماج میں 
وہ عورت کی حیثیت کو بھی صحیح طور پر محسوس کرتے ہیں ۔ غلط 
رسوم و رواج کا بھی انہیں احساس ہے۔ سماجی بندشیں بھی ان کے پیش 
نظر ہیں ۔ سماج میں بیوہ عورت کا جو مقام ہ ہے اس کے خلاف صدائے 
احتجاج بلند کرتے ہیں اد سے ا و جو 
اتکی : تائی۔ اون کین کے آگے ؟ تا گاہ باری:تعالیٰ کے شامکے انشاح:اشکا 
اہل نہیں کیونکہ وہ اس سے مایوس ہو چکی ہے۔ حالی نے بیوہ کے دکھ 
درد کو اسی کی ڑباتی اسے سوزوگداز سے بیان کیا ہے جو انکی انسانی 
ہمدردی اور انسان دوستی کا روشن ثبوت ہے۔ اس نظم کے لیے مولانا نے 
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ایسی زبان اختیار کی ہے جو ہماری شاعری کے لیے بالکل نئی اور 
انوکھی ہے۔ یہ ایسی سادہ ء پاک صاف؛ مضمون کے مناسب اور دل گداز 
ہے کہ پتھر کا دل بھی ہو تو پگھل جائے۔ میر کے بہتر نشتر مشہور ہیں 
لیکن یہاں ہر شعر تیر و نشتر کاحکم رکھتا ہے اور ہر مصرع درد و سوز 
میں بجھا ہوا ہے۔ ایک بیوہ بارگاہ الہیٰ میں دعا کرتی ہے ۔ 


تیرے سوا اے رحم کے بانی 
کون سنے یہ رام کہانی 
ایک کہانی ہو تو کہوں میں 
ایک مصیبت ہو تو سہوں میں 
حال نہ ہو دشمن کا ایسا 
برا :رک پخلہ ہے سا 
رو کے پلک نم کر نہیں سکتی 
کن کے قد مو کی می بھی 
: تو ہنسنا عیب ہے ہم کو 
کیونکہ ‏ البی آکائیے ٴ عم کو 
(کلیات نظمٴ حالی ۔جلد 
دوم ص )٢٢:‏ 
ان اشعار میں ایک بیوہ کے احساسات و جذبات کی بھرپور عکاسی 


ہوتی ہے۔ 


گئیں ‏ اور آئیں چاندنی راتیں 

برسیں کھلیںٛ بہت برساتیں 

ر گوں راتا کے تی 

وہ جو کلی مرجھائی تھی دل کی 
الف لی مار فعدافیں ‏ سادت برا کی مان وی 

خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔ 

اس نظم کو مسلسل پڑھنے کے بعد حیرت ہوتی ہے کہ ایک 
انسان کیوں کر ایک دکھیاری کے جذبات میں ڈوب کر ایسی 
چیزیں لکھ سکتا ہے اور یہ گمان ہونے لگتا ہے کہ یہ کلام 
انسانی نہیں الہامی ہے۔ میں نے ایک بار مولاتا سے کہا کہ 
اگر آپ چاہیں کہ پھر ایک صفحہ بھی ایسی نظم کا لکھیں تو 
شاید آپ نہیں لکھ سکتے۔ انہوں نے اس کا اعتراف کیا کہ یہ 
بالکل سچ ہے یہ ایک ایسی نظم ہے کہ ویسی نہ اس سے 
پہلے کوئی تھی اور نہ اس کے بعد کوئی ہو گی یہ ہمیشہ 
زندہ رہے گی اور اپنے پڑھنے والونکو تڑیائی رہے گئی: 
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صالحہ عابد حسین حالی کی مثنوی "' مناجات بیوە" پر روشنی ڈالتے 
ہونے کہھے ہیں : 

اس نظم کو پڑھ کر حیرت ہوتی ہے کہ حالیٌ مرد ہوتے ہوئے 

بھی ایسا درد آشنا ء ایسا حساس ء٠‏ ایسا نازک دل کہاں سے 

لائے جس نے کمسن بدنصیب بیوہ کے ہر ہر جذبہ اور ہر ہر 

دکھ کو بالکل اس طرح محسوس کیا جیسے وہ اس پر بیت رہا 


ہو۔ 
حالیَ کی ایک اور نظم " چپ کی داد" ہے۔ جس میں انہوں نے 
ہندوستان کی عورتوں کے حق میں جو سب سے بے بس اور ضعیف 
طبقہ ہے آواز بلند کی ہے۔ درد مندوں کی ہمدردی اور ضعیفوں کی 
حمایت مولانا کی سیرت اور کلام دونوں میں پائی جاتی ہے۔ دیکھنے میں 
"' چپ کی داد" دو نہایت سادہ اور معمولی لفظ ہیں لیکن ان میں ہزاروں 
خنجر پوشیدہ ہیں ۔ ہمارا ادب عورتوں کی مکاری و عیاری کی داستانوں 
سے بھرا پڑا ہے۔ لیکن حالیٌ جیسا انسان دوست عورت کی مہر و محبت 
اون رفا کے گن گاتا ہے اسکۓ ٹر فیک بکوستانی غررت کا حود خایت 
سے عبارت ہے۔ بچپن میں ماں باپ اور بہن بھائیوں کی خدمت اور 
شادی کے بعد شوہر اور سسرال والوں کی خدمت۔ ایک عورت جب ماں 
پٹتی :ہے تو آسگی تربیت کے ساہے میں > دنیا کے بڑۓ ٹامور: لوگ پیدا 
ہوتے ہیں ۔ لیکن حالیّ کے خیال میں انسانی تہذیب نے عورت کو ان تمام 
باتوں کا صلہ نہیں دیا۔ اسکی اہمیت کو نہیں سمجھا ۔ اسے ظلم و ستم کا 
نشانہ بنایا گیا۔ اسے محکوم رکھا گیا۔ کہیں پیدا ہوتے ہی زندہ زمین میں 
دفن کر دیا گیا۔کہیں اسے مردہ خاوند کے ساتھ نذر آتش کر دیا گیا۔ کہیں 
بیوگی کے عالم میں اس پر خوشیوں کے :ٹروازۓ ابنه کن ئیۓ۔ گئے۔ 
گویا ا سے گمنامی کے اندھیروں میں دھکیل دیا گیا۔ حالیَ جیسا درد دل 
رکھنے ے ولا انسان عورت کی اس صورتتحال پرکڑھتا ہے اور اس کے دکھ 
درد کو محسوس کر کے اسے اس اذیت سے نکالنے کے لیے کمر بستہ 
دکھائی دیتا ہے۔ اسے یفقین ہے کہ انصاف کا وقت قریب ہے۔ 
حالیَ کا عورتوں کی اہمیت کو ذہن نشین کرانا ہی اس بات کی 

علامت ہے کہ وہ اس کے متعلق روایتی صورتحال کو بدلنا چاہتے ہیں 
جب وہ یہ کہتے ہیں ۔ 

اے ماوا بہنو؛ بیٹیو! دنیا کی عزت 

: ثًِّ 

ملکوں کی بستی ہو تمہیں قوموں 

ر کی ک> ود ہے 


ہو 
ہو و ےا تم پاسباں ایماں سلامت 
تم پتے بے 
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(کلیات نظم حالی 
دومء ص:٤٦)‏ 
حالیٌ کو اس بات کا شدید احساس ہے کہ انسانی زندگی کے بعض 
مردوں کے بس کی بات نہیں ۔ 
تھا پالنا اولاد کا مردوں کے بوتے 
7ے سوا 
ارہ رع ھکوبازیو کامت مہر ہے 
سر پڑی 
پیدا اگر ہوتیں نہ تم بیڑا نہ ہوتا پار 
یہ 
چیخ اٹھتے دو دن میں اگر مردوں 
پہ پڑتا بار یہ 
(ایضا ؛ص: 
۸-)) 
لیکن اس سب کے باوجود جب حالىیٌ عورت کی ہستی کو اس زندگی 
سی نتط آھال تر کے برسے دیکیکے ہیں کو ااساق دوش اور برا ونے 
کے ناتے چیخ اٹھتے ہیں ۔ ۱ ٍٰ ۱ 
افسوس! دنیا میں بہت تم پر ہوئے 
جفا 


جور و ٠‏ 
حق تلفیاں تم نے سہیں بے مہرباں 
جھیلیں سدا 
اکثر تمہارے قتل پر قوموں نے 
باندھی 


ہے مر 
دیں 0 0 


حاگتی 
تمہارا تھا مگر کوئی نہ جز 
ذات خدا 
تم سحت سے سخت امتحاں دیتی 
رہیں پر رائیگاں 
پھر بھی بے وفا 
گو صبر کا اپنے نہ کچھ تم کو ملا 
انعام یاں 


پر جو فرشتے سے نہ ہو وہ کر 
گئیں تم کام ‏ یان 
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(ایضا ‏ ص 
:٥1ہ٣))‏ 
ڈاکٹر عبادت بریلوی نظم " چپ کی داد" میں عورت کی اہمیت ان 
الفاظ میں بیان کرتے ہیں ۔ 
حالىَ نے اس نظم میں عورت کو ماں ء بہن اور بیٹی کہہ کر 
پکارا ہے ۔ ورنہ اس سے قبل تو اردو شاعری میں عورت 
صرف محبوب تھی صرف تعیش کا ذریعہ تھی اور اکثر جگہ 
تو وہ طوائف ہی نظر آتی ہے۔حالیٗ نے سب سے پہلے عورت 
کو معاشرے میں ایک مرتبہ دیا۔ مختلف زاویوں سے اسکی 
اہمیت ذہن نشین کرائی۔ انہوں نے عورت کو قوم کی عزت 
قرار دیا ۔ اس حقیقت کی طرف توجہ دلائی کہ عورت ماں ء 
ررض سے اور سای ان کے ور کا مس ہے مز 
وں میں رونق انہیں کے دم سے ہوتی ہے۔ کیونکہ ان میں 
خلوص ہوتا ہے؛ محبت ہوتی ہے صداقت ہوتی ہے۔ یہی وجہ 
ہے کہ ہر حال میں غورزت کا:وجوٰۃ زندگی کے لیے لازمی 
ہے۔ زندگی ایک کش مکش کا نام ہے اور اس کش مکش میں 
عورت ایک سہارا ہے ایک تسلی ہے۔ وہ کش مکش کی ان 
منزلوں کو آسان کر دیتی ہے۔ 
حالی کی ایک مثنوی " تعصب و انصاف'' ہے۔ اس میں حالیَ کی 
تماق سی اپنا رنگ دکھاتی ہوئی نظر آتی ہے۔ حالیّ خود تعصب سے 
سے کے انیل بہت رنج اور افسوس ہوتا تھا۔ تحریر و تقریرمیں کیا نج 
کی اور بے تکلفی کی گفتگو میں بھی ان کی زبان سے کبھی کوئی کلمہ 
یسا سننے میں نہیں آیا جو کسی فرقے کی دل آزاری کا باعث ہو۔ بلکہ 
گر کوتی تسسب بھری بات کیا کو برا ملتے اور دصیحت کرتے تھے 
بے تعصی کا وصف ان ہی لوگوں میں پایا جاتا ہے جن کی طبیعت 
انصاف ہوتا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ وہ اپنے ہم وطنوں تحت 
سے کے تر وت ۔ حالیٌ کی یہ غیر معمولی 
اع ھررئی سر کی نا ائن ہر ک سے تحت اسر کر ادا سے مت 
۱ وجہ سے انسانی رشتے اپنا وجود کھو دیتے ہیں 008ََٗٗ2-۰۸۰" 
ہے اور آپس کی لڑائیوں سے آبادیاں ویرانوں کا روپ دھار لیتی ہیں ۔ وہ 
در حقیقت وسیع النظری کا درس دیتے ہیں ۔ حالیّ قوم کی تنزلی کا سبب 
جن عناصر کو قرار دیتے ہیں انکی طرف اشارہ کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 
بلکسیں- وی ہد سے تر 
صحبتیں جھوٹ کے طوفان سے پر 
منقطع بھائی کی بھائی سے امید 
انتا بیگائی ی لی سب گے وید 


را یکن و ریا کے“ سے 
اغنیاء حرص و ہوا کے پتلے 
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شیخ -عیا تو زاہد پرفن 
مولوی عقل کے سارے دشمن 
(کلیات نظم حالیءجلد اول؛ 
ص :ه٤٣)‏ 
حا لی کی شخصیت چونکہ انسان دوستی؛ رحم و مساوات؛ فلاح و 
بشر اور وسیع المشربی کا مرقع تھی۔ لہذا تمام عمر وہ انہی باتوں کی تعلیم 
دیتے رہے۔ وہ صرف پیغام ہی نہیں دیکۓ بلکہ دعوٹ عمل بھی :دیتے ہیں 
۔ اس سلسلے میں ان کی نظم ''جواں مردی کا کام"' قابل. توجہ ہے ۔جس 
میں وو رو ہر مردی سے کام سر انجام دینے پر 
انعام کا وعدہ کرتا ہے ۔ تینوں بیٹے اپنے کارناموں گا تھرہ کر کے یں 
بے ےک ےر نے ہہ نردی 
کا ثبوت دیا۔ جیکہ کوسر ا ڈویتکے پمیے کی :جان:بجاتا ہے اؤں اپتے لپۓ 
بہت بڑا کارنامہ سمجھتا ہے۔ پاچ کے ار ہے درو کر تمے جران 
مردی کے کام نہیں ۔ اس پر سب سے چھوٹا بیٹا اپنا کارنامہ بیان کرتا ہے 


نے آگے کن کھلی راو نگان 
2 21 غار پہ واں میری نظر 
جس کی صورت سے برمتا تھا 


مرد نکلا وه ئناسا میرا 
تھا مگر خون کا پیاسا میرا 
اق گی سے بھی دنت معبدا 
مرتے کو مارنا بے دردی سے 
ہے بہت دور جواں مردی سے 
حوصلے کا ہے یہی وقت کہ آج 
ہے عدو اپنی مدد کا محتاج 
زان سے جا کوک آگیا خاست 
موت گی رد سے بجا لایا میں 
منہ کو دامن سے مگر ڈھانک لیا 
اس کو شرمندہ احسان نہ کیا 
(کلیات نظم حالیءجلداولء؛ص:۸٦۳ء‏ 
۶)۶ 
باپ چھوٹے بیٹے کے اس گارجسۓ کی جوا مرڈی سے مو کر ھا 
ہے۔ دراصل حالَیٌ کے نزدیک سب سے بڑی جواں مردی انسان دوستی 
مات کے کا کا سے تر مل ا تفہ نے عرش ا 
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رج و روہ رو کو حاصل 
کرنے کے لیے سرگرم عمل 

حالیَ کی انسان کک ان کے مراٹی اور باعیات میں بھی 
غالب دکھائی دیتا ہے۔ وی ہے کرجا 1 رج مین غالبُ جیسا استاد 
دنیا سے رخصت ہو ا تو حالیٌ جیسا شاگرد رو پڑا ۔ حالیٌ نے استاد کی یاد 
میں ایک رم کیا ینمی جود خور کے اقدی سائے آوز ساور وی 
ساتھ دوسروں کو بھی رلا دیا۔ اپنے شفیق استاد کے دنیا سے اٹھ جانے پر 
حالىیَ جیسے حساس دل اور انسان دوست کا دنیا سے دل اٹھ گیا اور ہر چیز 
بے کار اور بے وقعت دکھائی دینے لگی۔ حالی کی استاد سے محبت کا 
اندازہ اس بات سے لگایا جا سکتا ہے کہ وہ کہتے ہیں کہ غالب کا بے 
جان جسم جو خاک کا جز ہے اگر اس کے بدلے میں خاتم سلیمانی جیسی 
قیمتی چیز بھی دی جائے تو میں اس کو بھی نہ لوں بلکہ غالبَ ہی کو 
زندہ دیکھنا پسند کروں ۔ 

گر ۰- آخاتم۔ ملممالق 


فوظط ۳۷ 
صرف مولانا ہی رنج و غم میں مبتلا نہیں ہیں بلکہ 
شہر میں جو ہے سوگوار ہے آج 
اپنا بیگانہ اشکبار ہے آج 
(الضنا ٤ضِن‏ 
:69 
پورا شہر غم میں کیوں مبتلا ہے اس لیے کہ 
نازش خلق کا محل نہ رہا 
رحلت فخر روزگار ہے آج 
تھا زمانہ میں اک رنگین طبع 
ربحضھہ سو نے ہیں آج 
ضا ء ص 
٣٤‏ 
جب پورا شہر غم میں مبتلا ہے تو مولانا تو شاگرد ہی تھے اپنی 
کیفیت اس طرح بیان کرتے ہیں ۔ 
تھی ہر اک بات نیشتر جس کی 
ال کی چا سے جکر فکان ہے آج 
(ایضا 


حالی نے دوسرا مرثیہ مہین برادر جناب خواجہ امداد حسین صاحب 
کے نام لکھا۔ ایسے شفقت کرنے والے بھائی کے انتقال پر حالیّ کو کتنا 
صدمہ ہوا ان کو اپنی زندگی اجیرن اور ہے کیف معلوم ہونے لگی۔ حالیَ کا 
کہتا ہے کہ بتک زندگی ہے۔ ہنا اور ابولنا تھی رہے گا لپکن:زندگی 
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کا لطف جب باقی نہ رہے تو ہنسنے اور بولنے میں زندگی اور زندہ دلی 
کا فقدان ہی ہو گا لیکن جب تک موت نہیں آتی زندگی کسی نہ کسی طرح 
تو گزارنا ہی ہو گی خواہ بے کیف ہی گزرے۔ 

بولیں گے بھی سو بار ہنسیں کے 

بھی جہاں 

یہ ناو ہے ہر طرح ہمیں پار لگانی 

پر آہە کلی وہ جو ہے مرجھا گئی دل 


ابو کاتھ امو تد 

پر 

ہر چند کہ فانی تھا وہ اور ہم بھی 

فانی 
اولء ص :۳۳۸) 
حالی! مرثیے کے بارے میں ان خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔" 

ورھر کا مم سرت رت را سو ات عو ملا مث 
ہمدردی: وفاداری؛ غیرت؛ حمیت وغیرہ کا اظہار ہونا چاہیے۔'"'انسان دوست 
حالیَ نے اپنی ربا عیات سے اصلاح معاشرہ کا کام لیا ہے۔ انہوں نے قوم 
یسیو سر ہے موھج نوجوان طبقے کو اچھے 
6 عن کی ترغیٹت دی 


ےت تی 
جب تک کہ نہ کام دست و بازو 
سے لپ 
پائی نہ نجات نوح نے طوفاں سے 
(کلیات نظم حالیءجلد اول؛ 
ضن۲۷۶۶) 

حالی کی ان اصلاحی رباعیات کے بارے میں ڈاکٹر شجاعت 
سندیلوی رقم طراز ہیں ۔ 

حالیّکی ربا عیات میں اخلاقی و اصلاحی پہلو زیادہ نمایاں 

ہے۔ انہوں نے قوم کی پستی و بد حالی کو دور کرنے اس 

کو محنت و مشقتء ہمت و حوصلہ ٠‏ جوش و استقلال 

سائق کام کر کی سے ایں ظی کردا بل اخلق سام دے 

کی ترغیب دی۔ اس کے اندر جمود و قنوطیت کے بجائے 

درخ ااوں روحالت کے چجوات ان ہے ات کر علو عل 

کی طرف توجہ دلائی۔ ہمدردی اور انسانیت کا درس دیا۔ 
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آخر میں مولوی عبدالحق حالیٌ کی عظمت اور انسان دوستی کا 
اعتراف کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 

اخلاق اگر سیکھنے کی چیز ہے تو وہ ایسے ہی پاک نفیس 

بزرگوں کی صحبت میں آسکتے ہیں ۔ ورنہ یوں دنیا میں 

پندو نصائح کی کمی نہیں دفتر کے دفتر بھرے پڑے ہیں ۔ 

کیسا ہی برا زمانہ کیوں نہ ہو؛ دنیا کبھی اچھوں کے خی 

نہیں ہوتی۔ اب بھی بہت سے صاحب علم و فضل ء با کمال: 

دی رو عانت رافک سید کا اور تتادل لرگ مرخوونین ۔ مگر 

افسوس کہ کوئی حالی نہیں ۔ 
اسمٰعیل میرٹھی اور انسان دوستی(٤‏ ١۱۸۰۔۱۹۱2)‏ 

اصلاحی تحریک کے شاعروں میں مولوی اسمعیل میرٹھی کا نام 
کا کن جے اتکی کے ھہ ارد شاوری یں تم ص رک ہے 
موضوعات متعارف کروائے بلکہ مقامی اور دیہی زندگی کی تصویریں 
مہارت سے پیش کیں . ۸ء کی ناکام جنگ آزادی کے وقت ان کی عمر 
تقریبا چودہ برس تھی۔ اس دلگداز سانحہ کا مشاہدہ انہوں نے اپنی آنکھوں 
سے کیا۔ اور یوں اپنی مدرسانہ زندگی میں بھی انہیں ایسے ماحول اور 
معاشرے کا گہرا مشاہدہ کرنے کا موقع ملتا رہا۔ اس طرح اسمغیل میرٹھی 
اپنے عہد کے معاشرتی حالات سے بخوبی آگاہ تھے۔ اس کے علاوہ لاہور 
کی جدید شاعری کی تحریک کے اثرات اور نئے مغربی علمی و ادبی 
رجحانات کے اثرات کی جھلک بھی ان کی شاعری میں جھلکتی ہے۔ وہ 
شبلی ٠‏ آزاذ اور حالیٌ سے خاص طور پر متاثر معلوم ہوتے ہیں ۔ مولوی 
اسلام اور مسلمانوں کے لیے ہمدردی اور أنسان دوستی کے جذبات ان کی 
شاعری میں جگہ جگہ دکھائی دیتے ہیں ۔ 

اسمٰعیل میرٹھی مشرقی تہذیب و معاشرت کے دلدادہ تھے۔ وہ مغرب 
کی تقلید و پیروی کو ملک و قوم کے لیے مضر خیال کرتے تھے۔ اس 
سلسلے میں ان کی نظم '' قصیدہ جریدئہ عبرت'' اہمیت کی حامل ہے۔ اس 
نظم میں انہوں نے ایک انسان دوست شاعر کی حیثیت سے مسلمان قوم 
کی زبوں حالی پر افسوس کیا ہے اور ساتھ ہی مختلف پیشوں کے افراد 
کی خستہ حالی کا تذکرہ بھی بڑے پرسوز انداز میں کیا ہے۔ شاعروں پر 
طنز کے نشتر چلاتے ہیں ۔ جن کے قالب میں جھوٹ نے بسیرا کر رکھا 
ہے۔ معلموںِ کا پرانا طریقہء تعلیم زندہ دلی کے وصف سے خالی نظر آتا 
ہے جن ندگی کی غاقفت سے غاب حافظ راعط موتن ارن می سب کیا 
دار اور دین سے دور ہو چکے ہیں ۔ مخلوق خدا میں نیکی:؛ ہمت اور پختہ 
عزم جو انسان دوستی کی اقدار ہیں سب ختم ہوتی دکھائی دیتی ہیں اہل 
قوم کے دلوں میں یت رت رس ات 
حکمرانی ہے 

تر می نا فرک سرک افص ےت اتی 
نے ان طبقات اور عوام کی بے راہ روی اور انسان دوستی کی قدر سے نا 
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اقتائی بن بڑی تید گی ہے۔ اون 'آقفیں اخواب: غلات سے بیدا ز کرکے کی 
مالک بن کر قومی عزت و وقار کا محافظ بن سکے اور انسان دوستی کی 
فظنا دا یو سکے۔ 
عوام کی ہے یہ صورت کہ بس خدا 
بنا 
ہر ایک پیشہ بے غیرتی میں 
کارگذار 
نہ کوئی علم نہ صنعت نہ کچھ ہنر 
نہ کمال 
ضا وم کے سس و سوار ہے امب 
زمانہ چونک پڑا ہے پر اے مسلمانو 
جح یو تم 
بیدار 
دنا تو یت کات ۔ ڈاکٹر سید 
7۶ ہہ" 
اسمٰعیل میرٹھی نے مسلمانوں کی عظمت رفتہ پر خون کے آنسو 
بہانے ہیں ۔ اس سلسلے میں ان کی نظم "' آثار سلف'" توجہ کی طالب ہے۔ 
جس میں آگرہ کے قلعہ اکبر آباد کے درو دیوار زباں جال سے ام 
عظمث رفتۃ کی داستان:ناتے ہیں اور شاہان سلف کے جاہ:ؤ جلال؛ عنل 
و انصاف اور رعایا پروری کا سماں آنکھوں میں بندھ جاتا ہے۔ اور 
دوسری طرف زمانہ حال کی بے بسی اور بے چارگی ایک تلخ حقیقت کے 
روپ میں دل و دماغ پر چھا جاتی ہے۔چند اشعار ملاحظہ ہوں ۔ 
یا گلشن برباد کی یہ فصل خزاں 
کے : : 2+ 
یا برہمئ بزم کی فریاد و فغاں ہے 
یا قافلہء رختہ کا پس خیمہ رواں 
ہے 7- ۱ 
ہاں دور گزشتہ کی مہابت کا نشاں 


بے 
بانیئ عمارت کا جلال اس سے عیاں 
بے 
2و2 
اسمٰعیل میرٹھی ماضی و حال کا تفاوت بیاں کرنے کے بعد قوم کے 
رر افو کی تہ بنا گی استعفالق او کا مدکی سناس لگانے کی 
ترغیب دیتے ہیں اور راہ طلب و شوق میں اک شمع جلانے کا پیغام عام 
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کرتے ہیں ۔ کیونکہ وہ اپنی قوم سے نا امید اور مایوس نہیں بلکہ انہیں 
ہے ہی ود جے ای ہع ‏ ہت اور 
خدمت قوم کے لیے میدان عمل میں صف آرا ہونے کی دعوت بڑے 
والہانہ انداز میں دیتے ہیں ۔ کیونکہ شاعر کا مقصد قوم کی تعمیر ہے نا 
کہ تخریب اور یہی انسان دوستی کا پیغام ہے۔ 

ہے قوم اگر آنکھ تو تم نور بصر ہو 

ےر و ریغ 


ے تو ا رکا ارم ار کون 
نظارگی ہے قوم تو تم مدنظر ہو 
موسٰی بنو اور قوم کو ذلت سے 
بچاو 
گوسالہءغفلت کی پرستش کو چھڑاؤ 
اسمٰعیل میرٹھی نے اپنی نظم "''قصیدہ نوائے زمستان" میں بھی 
مسلمانوں کی بے حسی اور بے رحمی کا نقشہ بڑی خوبصورتی سے 
کھینچا ہے۔ جن کے دلوں سے ہمدردی؛پیار و محبت اور انسان دوستی 
کے جذبات ختم ہو چکے ہیں ۔ 
نہیں غم کسی کو مصیبت زدوں کا 
گے فکر ایامیٰ نہ ذکر یتیماں 
عال کنا کی منادات: ‏ ایسی 
اور اس پر یہ دعوٰی کہ ہم ہیں 
مسلمان 
سے جو پھرکے ہین اوارہ جاہل 
ٹتے ہیں کانٹوں میں 
ہائے خنداں 
(مولوی محمد اسماعیل میرٹھی۔ڈاکٹر سید 
خاور رضوی ؛ص:٥٠)‏ 
انسان دوست "ھت" کو دعوت عمل دیتے ہیں 
اور بتاتے ہیں کہ انسان کی قدر صرف عمل کے حسن سے ہے۔ ہت 
فرد جسکی زندگی عمل سے خالی ہوتی ہے۔ وہ ایک ڈھول ہے جو اندر 
سے بالکل خالی ہوتا ہے مگر آواز زیادہ دیتا ہے۔ عمل ایک ایسی قوت ہے 
کا می وا ینب کر ان و وا تہ رکا جو کا یس ھکر پھر کعرمین 
برکت ہے۔ وہ پانی جو چلتا رہتا ہے تازہ رہتا ہے مگر جو پانی کھڑا رہتا 
ہے اس میں بو پیدا ہو جاتی ہے۔ اسی طرح جن قوموں کی زندگی حرکت 
و عمل سے آراستہ ہے وہ قومیں تاریخ اور زندگی کے میدان میں کامیاب 
وکامر اق مر ان جو میں واتھاؤں آاتھ دھفرے مننظر ور دایں کاریکی 
اور ظلمت اسکا مقدر بن جاتی ہے۔ اور وہ دنیا کے نقشے سے یوں مٹ 
جاتی ہیں جیسے خزاں رسیدہ پتا درخت سے گرتا اور ہوا کے دوش پر 
لڑھکتا اپھوتا ہے۔ کریا: ایک انسان: دوسنت: معاشرۓ۔ کے فیاء کے 'لیےۓ 
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سر کھاو یں کے اص وضو رر ور کااظر وری ہے اوں آمی کی مین 
اسمٰعیل میرٹھی کچھ اس انداز میں کرتے نظر آتے ہین 
مر یت 


وت حرش 
ہے 
ہی ش ریف 


ہے جور کشتی تاج و ار کس کو 


بے 
0 کت رر وت بین 
َ 
(ایضاء 
ص:1۹) 
اسمعیل میرٹھی اپنی ایک نظم " کوشش کیے جاؤ '"' میں کوشش اور 
عمل کا پیغام بڑے خوبصوارت انداز میں دیتے ہیں ۔ اشعار ملاآحظہ ہوں ۔ 
جو پتھر پہ پانی پڑے متصل 
تو بے شبہ گھس جائے پتھر کی سل 
ہو گے :اگن :تم یون یی 
فشک تا بر ۔ گا::مل 
کیے جاو کوشش مرے دوستو 
(ایضا ءصس 
(١٤٤٤‏ 
اسمعیل میرٹھی اپنی قوم سے مایوس نہیں وہ رجائیت پسند شاعر 
ہین بت اق کے ڑدیکت ڑٌلدگے: لی کا کو سو ا کا ہے یہاں ایک سے حالات 
کم" رہ سکتے۔ کبھی بہار ہے تو کبھی پت جھڑ کا موسم اپنا حسن 
دکھاتا ہے۔ کبھی تپیتے صحراوں کی سی گرمی کا احساس ہوتاہے تو کبھی 
برسات کی جل تھل ہے ۔ کبھی دروازے پر خوشیاں دستک دیتی ہیں تو 
کبھی صحن میں ماتم کی صدائیں گونجتی ہیں ۔ انسان کو چاہیے کہ وہ 
حالات سے دلبرداشتہ کبھی نہ ہو ۔ برے سے برے حالات بدل جانے کے 
لیے ہوتے ہیں کیونکہ رات کے بعد صبح کا انا لازم ہے۔ اس سلسلے میں 
7ی او ا ےی ا ڈیکیئے۔ 
تنے مسرت اب شامیانہ 
نے 5 محبت کا نقارخانہ 
سامت گا گالیں :کے مل کی ترانۂ 
کرو صبر آتا ہے اچھا زمانہ 
نہ ہم روشنی دن کی دیکھیں گے 
نک 
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چمک اپنی دکھلائیں گے اب بھلے 
دن 
(ایضاء ص 
)٣٣١:‏ 
اسمٰعیل میرٹھی انسان دوستی کا پیغام سارے عالم میں عام کرتے 
دآن کس تر ڈیگتا ار ادی تک ری نمت ہی انہیں انسانی ازادی و 
کو درک رر سر رت وہ کسی بھی انسان کو اس 
سے محروم نہیں دیکھنا چاہتے تھے۔ آزادی سے انکار دراصل انسان کے 
وجود سے انکار ہے۔ ان کی نظم '" آزادی غنیمت ہے" کے اشعار آزادی 
کے روم کی پور وو غکاہنی کرکے زین 
خشک روٹی جو آزاد رہ کر 
تو وہ خوف و ذلت کے حلوے سے 
بہتر 
جو ٹرکی پڑکی جو تڑی سے طظرز 


ہو 
بھلی اس محل سے جہاں کچھ خطر 
ہو 
الات غاتی ‏ ال 
میرٹھی؛ ص )۲٢:‏ 
ازیو فاعری کا دا کہی بی فا جو اررشقرت:اضایت کے 
شعور سے بقالی کین رہا۔ مولانا کے ہاں انسان چونکہ جملہ مخلوق سے 
اشرف و افضل ہے۔ اس لیے حسن و خوبی میں کوئی اور مخلوق اس کے 
مد مقابل نہیں ہی الله تعالیٰ نے اسے مسجود ملائک ٹھہرایا اور 
احسن تقدیم خلق کیا ہے اور اس با کمال فنکار نے اپنے اس فن میں بر 
جمالیاتی واخلاقی کخرتے کر-مسعملم کی درا ہے نظ ۷ اون7 کے آتھا 
انسانی عظمت کا منہ بولتا ثبوت ہیں اور انسان دوستی کے غماز ہیں ۔ 
ابر و باد و مہ خورشید میرے کام 


مرغ و ماہی و دد و دام میرے دام 
اب و اآتش میری خدمت کے سر 
انجام میں ہیں 
کل جمادی و نباتی مرے خدام میں 
ہیں 

مجھ میں قدرت نے عجب فضل و 
شرف رکھا - 
میں نے فردوس کے میووں کا 
مزہ چکھا ہے 
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يكھ جن 
ى۵ص)( 
مولانا محمد اسمٰعیل میرٹھی نے تمثیلات کے پردے میں اخلاقی 
مطالب ادا کیے ہیں ۔ اور انسان دوستی کا پیغام عام کیا ہے۔کچھوے اور 
خرگوش کی حکایت کے ذریعے انسان کو محنت اور صبر و تحمل کا 
درس دیا ہے۔ کیونکہ محنت ہی میں کامیابی کا راز مضمر ہے۔ 
صبر و محنت میں ہے سرفرازی 
کھیرے مو سک لی نات 
نہیں قصہ یہ دل لگی کے لیے 
زمر لزیٰ :محنة اسلعل میرٹھی: ایک 
مطالعہ ؛ص )٠٠١٠:‏ 
ایک نظم اتفاق و اتحاد پر لکھی ہے اور ایک قطرے کے ذریعے 
اقبتاع کن اتفاق ن اتحاد کا درس دیا ہے۔ ایک افطرے کی ہمت و شحاعت کز 
دیکھ کر تمام قطروں نے اسکی پیروی کی اور یوں موسلا دھار بارش 
ری سن سے ان اور چمن جل تھل ہو گئے۔ اتفاق و اتحاد کا درس 
دیتے ہوئے دراصل وہ انسان دوستی کے پیغام ہی کو عام کرتے ہیں ۔ 
اشیعاں دیکھے۔ 
اے صالحبو! قوم کی خبر لو 
قطروں کا سا اتفاق کر لو 
قطروں ہی سے ہو گی نہر جاری 
چل نکلیں گی کشتیاں تمہاری 
اید ×من 
:۸۲) 
غرض اسەعیل میرٹھی کی نظموں میں انسانی عظمت اور بنی نوع 
انسان سے ہمدردی اور انسان دوستی کی حرارت موجود ہے۔ اسمٰعیل 
میرٹھی کی فنی عظمت کا اعتراف کرتے ہوئے مولانا شبلی کہتے ہیں ۔" 
حالی کے بعد اگر کسی نے سننے کے لائق کچھ کہا ہے تو وہ مولوی 
اسمٰعیل میرٹھی ہیں ''۔ 


اکبر الہ آیادی اور انسان دوستی ۱۸١١(‏ َ0( 

بیسویں صدی کے تقریبا آغاز میں انگریزی تہذیب و معاشرت کے 
اثرات ہندوستان پر گہرے ہونے لگے۔ ہر طرف مغرب کے علم و ادب اور 
تہذیب و تمدن کی یلغار دکھائی دینے لگی۔ہندوستان کے لباس انگریزی 
لباس انگریزی رہن سہن کی پیروی کرنے لگے۔ہندوستان کے لوگ 
مشرقی روایات کو مغربی تہذیب کے مقابلے میں کمتر سمجھنے لگے ۔ 
سرسید کی علیگڑھ تحریک بھی یورپ کے کلچر اور علم تحقیق کی 
فضیلت بیان کرنے والوں کی ہاں میں ہاں ملا رہی تھی۔ یہ ایک ایسا 
سیلاب تھا جس میں خطرہ تھا کہ پورا مشرق اپنی روشن روایات و اقدار 
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کے سرمایے کے ساتھ بہہ جائے گا۔ ان حالات کی سنگینی کی طرف اشارہ 
کرتے ہوئے ڈاکٹر وزیر آغا کہتے ہیں 

یہ وہ زمانہ تھا جب یسات مذہبی سیاسی اور 

معاشی زندگی کی سنگین دیوازون میں امرب کی طرفت 

سے بڑھتے ہوئے سیلاب نے ایسے شگاف پیدا کر دیے ت 

کہ معاشرے کی ساری عمارت کے گر جانے کا خطرہ پیدا ہو 

گیا تھا۔ ایسے میں اکبر کے ذہن اور بازو میں جنبش پیدا 

ہوئی اور طنزکے نوکیلے تیروں کی بارش شروع ہوگئی۔ 

اکبر کے ذہن پر یہ تمام باتیں بجلی بن کر گریں ۔ اس المیے سے دو 
چار ہوتے ہوئے انہوں نے مشرقی اقدار کی حفاظت کا بیڑا اٹھایا اور 
مسلمانوں کو خواب غفلت سے بیدار کرنے کے لیے شعر و سخن کا سہارا 
لوا بی ظر بات و افمر یق سوں او ترخرای مس اون وہ کی کے 
مسلمانوں کو اخسااری گور ی سے کات دا نے اور احساس زبان سے آگاہ 
کرنے کی کوشش کی۔ گویا اکبرڑ ایک بہت بڑے نباض ملک و قوم تھے۔ 

اکبر کی اس خوبی کا اعتراف مولانا عبدالماجد دریا بادی یوں کرتے 


فص ماع نظ ےب ايك غامی او ماف رھ ہے 
ایک مخصوص پیام کی تبلیغ کا باران کے شانہ پر تھا۔ یوں 
کیۓ کر افطزتا کی عاك ١‏ سے ایک رشول بن کر آتے تھے 
صاحب کتاب؛ حقیقی رسولوں کے جانشین اور ادنیٰ خادمء دل 
فان تا :متائن تواء انکیو کے کت کچھ دیکھ لیا کو 
دوسروں کی نظر سے اوجھل تھا۔ ان کا پیغام اسی تحریک 
مغربیت کے خلاف رد عمل تھا۔ ان کی شاعری اول سے آخر 
تک اس مادیت و فرنگیت کا جواب ۔ ان کے ترکش کا ایک 
ایک ٹیر اس نثنانہ پر آکر لگتا ہے۔ 
اکبڑڑ کی شاعری میں ان کے سچے جذباتء میلاناتء خواہشات؛ 
اور دج ارز رکا ھت تن ھت 
ََْ آتی ہے۔جو شاعر کی نہ برہ جی سوچ بلکہ قلبی واردات کی 20 
آئینہ دار 
اکبرّ کی شاعری میں پندو نصائح اور سنجیدگی کے حامل اشعار 3ھ 
انسان دوستی کو تہ در تہ عیاں کرتے جاتے ہیں ۔ یہ اشعار بظاہر تو ہمیں 
قہقہ لگانے پر مجبور کرتے ہیں مگر جونہی ہنسی کی رو گزر جاتی ہے 
تو ہم اپنے باطن کی دنیا میں اصلیت کو تلاش کرتے ہیں ۔ یہی وجہ ہے 
کہ ہم حقیقت حال سے جونہی اشنا ہوتے ہیں کو اج وی کٹ دل میں ندامت 
محسوس کرتے ہیں ۔ انسان دوست اکبر دراصل صرف اپنے ماحول اور 
اردگرد کے حالات کے پیش نظر سنجیدہ موضوعات کو مزاح کے پردے 
میں عیاں کرتے چلے گئے۔ حقیقت تو یہ ہے کہ ان کی شاعری کو 
سمجھنے کے لیے ان کے کلام کے سمندر میں ضرور غوطہ زن ہونا 
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پڑے گا اور پھر یہ تو غوطہ زن پر منحصر ہے کہ وہ اس سمندر کی تہہ 
سے ہیرے چنتا ہے یا خالی سیپ اسکا مقدر بنتے ہیں ۔ 

انسان دوست اکبژڑ انگریزوں کی اس چال سے بخوبی واقف تھے کہ 
وہ سیاسی حقوق جو ہمیں دن بدن حاصل ہو رہے ہیں انہیں ہم اپنی ترقی 
کی علامت سمجھ کر خوش ہو رہے ہیں ۔ حالانکہ انگریز ہماری حرص و 
ہوس اور جاہ پرستی کا صحیح اندازہ لگاکر ہمیں ایک سیاسی ہ 
میں جکڑ رہے ہیں اور جسکی گرفت اور جسکا حلقہ دن بدن ہم پر تنگ 
ہو رہا ہے اور ہم ترقی و تنزلی کے اس غار میں دھنستے چلے جار رہے 
ہیں ۔ اکبزٌ کو اس کا شدید دکھ تھا۔ 


لیکن اذمن تضور جات کس کسی کا 
اس قبلہ رو جماعت کا انتشار دیکھو 


(کلیات. 
اکیر) 
اکبر کے اردو شاعری کو ایک نئی زبان ٠‏ نئی آواز ء نیا لہجہ اور 
نئی طرز ادا سے روشناس کرایا ۔ان کی اس نئی آواز نئے آہنگ اور نئے 
لہجے کا اعتراف پروفیسر رشید احمد صدیقی یو ں کرتے ہیں ۔ 
اکبڑ نے اردو شاعری کے ساتھ جتنی بے تکلفی برتی ہے اس 
سے پہلے شاید ہی کسی نے برتی ہو۔ انہوں نے جو موضوع 
چاہا اختیار کیاء جو زبان چاہی استعمال کر ڈالی جو لہجہ جی 
میں آیا اختیار کر لیا۔ انہوں نے ہر بات ہر طریقے سے کہی 
ثقات کی زبان میں عوام کی زبان میں ؛ مولویوں کی زبان 
میں ء صوفیوں کی زبان میں ۔ شاعر کی زبان میں اورسب 
سے بڑی بات یہ کہ شخص کی زبان میں جہاں تک شخص 
کی زبان کا تعلق ہے ہماری شاعری میں اس کے نمونے بہت 
بی کے مھ ہیں 
سرسید کی کوششوں سے جس طوفان کے دروازے وا ہوئے جو 
بوْفاع ور یا با حر سنکامہ سرد میں آیا اتکی طافت کا ا کے خر کا 
اس کے بعض مضر اثرات کا خود سرسید کو ب بھی اچھی طرح اندازہ نہ تھا۔ 
جبکہ اکبر سرسید کے نقاد ہونے کے باعث ان چیزوں کو زیادہ بہتر طور 
پر دیکھ سکتے ہیں ۔ چنانچہ موجودہ نظام تعلیم کیا کچھ دے رہا ہے۔ 
حاکموں کو اس سے کیا فائدہ حاصل ہٍ ہے۔ علیگڑھ سے مسلمان کس قدر 
پیدا ہو رہے ہیں رک کرھو رش رس یسھ تک 
گہری نظر تھی۔ : 
شیخ در گور فقوم در کالج 
رنگ ہے دور اسمانی کا 
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اکبڑ) 
اقۃ ج :سی ساتے گی ا اتی ود سای رظان اوت 
جو تنقید کی ہے۔ وہ ان کی انسان دوستی کا بھرپور اظہار ہے۔ ان کا اصل 
مقصدمشرق کو مغرب کے تنقیدی اثرات سے محفوظ رکھنا ہے۔ گو وہ 
جدید تہذیب و تمدن اور تعلیم کے مخالف نہیں لیکن اس سے مشرق کی 
روحانی روایات و اقدار کو جو نقصان پہنچا ہے اسکی مخالفت وہ ضرور 
کرتے ہیں وہ یہ ہرگز نہیں چاہتے کہ ملک کے نوجواں تقلید مغرب میں 
اپنی قومی خصوصیات اور قومی تشخص فراموش کردیں ۔ 
کہا 
موسم کی کیا خبر نہیں ڈالیو تمہیں 
اخھا خر ات سو ات اگ سشاج نے 
دیا 
۰ 7- ط 
موسم سے بے خبر ہوں تو کیا جڑ 
چھوڑ دوں 
(کلیات اکبر ء؛ص 
۲۲۸ 


اکب نے زندگی کے مختلف مسائل و رجحانات کی تصویر کشی 
اپنے مخصوص رنگوں سے اس طرح پیش کی ہے جو ہر ایک کی نظر 
میں گھپ گئی۔ اکبر کو ماضی کی عظمت و شوکت سے غرض نہ تھی۔ 
انہیں عزیز تھا تو صرف ماضی کی تہذیبی ومعاشرتی اقتدار کا وہ سر 
چشمہ جو مذہب و اخلاق سے پھوٹتا تھا۔ اکبرڑ بہت حساس انسان تھے۔ ان کا 
دل قومی اور ملی جذبات سے دھڑکتا تھا۔ وہ اپنے سینے میں دل درد 
رکھتے تھے۔ ان کی انسان دوستی نے انہیں مسلمانوں کی بے چارگی: 
بسی سے آگاہ کر رکھا تھا۔ مگر مشرق کا علاج مغرب میں نہیں 
ڈھونڈتے بلکہ انکی نظر تو اس قومی ورثہ پر تھی جو قومی غیرت و 
خودداری سے ابھرتی تھی۔ اکبر کو اپنے دور کی زندگی اور معاشرت میں 
مضحک پہلو وہاں نظر اتے ہیں جہاں ایک ہندوستانی اپنی اصلیت کو 
بھول کر ایک نقلی انگریز بننے کی کوشش میں ہمہ تن مصروف نظر آتا 
ہے۔ چند اشعار ملاحظہ ہوں ۔ 

سید سے آج حضرت واعظ نے کہا 

چرچا ہے جا بجا حال تباہە کا 

ہے تجھ سے ترک صوم و صلوۃ و 

زکوٰۃ و حج 
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کچھ ڈر نہیں جناب رسالت پناہ کا 
اس نے دیا جواب کہ مذہب ہو یا 


رواج 

راحت میں جو منحل ہو وہ کانٹا 

اہ کا 
(کلیات اکبر حصہ 

دوم ص ۹ ۱( 


ایک اور قطعہ دیکھئے جس میں اکیر :نے لوگوں کی مغرب پزستی 
اور انگریزی راج کی فرص و رات رر طب السان ہونے یں'ان کی 
عااویاوں مھت می کاخر ہد مود کا ہے 
بہت بی حعمدہ بے اے ہم نشیں 
برٹش واج 
غ جج و سس وپیٹ 
اصول خ 
کیہ کے کت عدالت 
٤‏ 


کہ تیل بیچ میں ڈھیلی اسکی چول 


بھی بے 
خلل نہ شغل میں بدھو کے نہ حسو 
کے ۱ 
کہ شیخ سدو بھی ہیں اور قدم 
رسول بھی بے 

(کلیات اکبرء ص 
)۳٥٤٣‏ 


انسان دوست اکبزٌ مغربی تہذیب کی اندھا دھند تقلید کے خلاف 

تھے اس سے جن برائیوں کے پر چار کا خطرہ تھا اسکو 

بھانپ چکے تھے۔ بقول آل احمد سروروہ ایک عاشق ہیں اور 

اپنے عشق میں سب سے منفرد۔ میژٌ عشق سے محبت کرتے 

و و کچھ کو سۓ غالبِ زندگی سے؛ نظید اسکی 

اکب ایک تہذیب آپی قد کے ۔عائی ہین . ت] 

اقبال ء ابو الکلام آزاد کسي نے مشرقیت سے اس طرح عشق 

نہیں کیا۔ جس طرح اکبر کے بے تہ 

بر طرف سے حملے ہونے اور انہوں نے بڑی بے مج 

اتی عظنت ورکت اور ای کوتاہیاں جس طرح کیڑ کے 

کلام میں دیکھ سکتے ہیں دوسری جگہ ممکن نہیں ۔ 

اکبڑ قوم کے بارے میں ایک نئے جوش و جذبے اور منفرد انداز 
سے شاعری کرتے ہیں ۔ وہ حالىَ کی طرح اآنسو نہیں بہاتے اور نہ ہی 
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جو یھ ۰ جج۶ کت پر 
ہنستا ہے۔ اس سلسلے میں ان کی نظم " برق کلیسا' اہمیت کی حامل ہے۔ 
جس میں انہوں نے ایک واقعے کا سہارا لیکر مسلمانوں کی حالت زار 
پر طنز کیا ہے۔ اور اس دور کے مسلمانوں کی تصویر کشی اس عمدہ 
پیرائے میں ہیور جوہوج ور ےت 
گئے ہیں مر ےت ہے ہا رٹ 
دور کا مسلمان اپنی حالت زار کا بیان کچھ اس انداز میں کرتا ہے 
اب کہاں ذہن میں باقی ہیں براق 
رفرف 
کہ اش سام ےج 
انجن کی طرف 
ہم میں باقی نہیں اب خالد جانباز کا 
رنگ 
رنگ 
یاں نہ وہ نعرئہ تکبیر نہ وہ جوش 
سیاہە 
سب کے سب آپ ہی پر پڑھتے ہیں 
سبحان اللہ 
(کلیات ‏ اکبر ءحصہ 
ڈوم صضصضص :۲) 
اکبر کے نواب محسن الملک کی فرمائش پر ایک قومی نظم مسدس 
کی صورت میں لکھی۔ جس میں ان کی انسان دوستی واضح طور پر 
جھلکتی ہے۔ قوم کے نوجوانوں کو ہوش میں آنے کی تلقین کرتے ہیں 
اور خواب غفلت سے بیدار ہونے کا درس دیتے ہیں ۔ دلوں میں غیرت 
کے جذبات جگانے کی کوشش کرتے ہیں ۔ اور مغربی تہذیب کے طلسم 
سے باہر نکالتے ہوئے انہیں جھنجھوڑتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 
نو بتاو تو تمہیں اپنی خبر 
جج . ہے 
تمہارے کیا مدارج رہ گئے اس پر 
نظر کچھ ہے 
اگر کچھ ہے تو سوچو دل میں ً 
اس کا اٹر - 
ص کی تعلی باعث سوز جکر 


تمہیں 2 ص/7 
کیا کیا ہو کر 
کدھر انکلے ہو راہ ترقی سے جدا 
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ہو ہن 
دومء ص بھ۸ڈ) 
اختر انصاری اکبر آبادیء اکبژڑ کے بارے میں ان خیالات کا اظہار 
کرتے ہیں ۔ 
اکبر الہ آبادی اردو زبان کے پہلے شاعر ہیں ۔ جنہوں نے 
انگریزی تمدنء مغربی تہذیب اور فرنگی سیاست کے خلاف 
اس دور میں آواز بلند کی جب کہ جبر و استبداد نے زبانوں 
پر خاموشی کی مہریں لگا دی تھیں ۔ ان کی طنز میں پیغام 
ہے انقلاب ہے اور اصلاح و ہدایت کا جوہر بھی۔ اکبڑ کی 
شاعری نے تہذیب فرنگ اور سیاست مغرب کی مخالفت اور 
اىن سۓ بیژاری کا سب سے پہلے:ہندوستان کے. لوگزن.. کے 
دل میں بیچ بویا 7 وو ا و کی اکبر 
کا کلا م انقلاب آفریں بھی ہے۔ 
ےا رج وس ھی اس فیوعمت 
ونسل کی بنیاد پر انسانوں کے درمیان دوری کو ناپسند قرار دیتے ہیں 
اور ہندو مسلم اتحاد کے زبردست حامی ہیں ۔ وحدت واتحاد کے فلسفے کو 
خوبصورت رنگ میں ہوی۔ فا کر نے ہیں 


اگر مجھ سے کوئی پوچھے کون 
دونوں کا قائل ہوں 


(کلیات' 
اکبڑ) ۱ 


ہندو مسلم ایک ہیں دونوں 

یعنی یہ دونوں ‏ ایشیائی ہیں 

ہم وطن ہم زبان و ہم قسمت 

کیوں نہ کہہ دوں کہ بھائی بھائی 
(کلیات اکیں حصہ دوم 

)١: ص‎ 

ایک آوز جگہ کہتے ہیں 

خدا و 7 عبادت 

جن کو ہو مقصود اے اکبڑ 

وہ کیوں باہم لڑیں 

فرق ہو طرز عبادت میں 
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(کلیات. 
اکبڑ) 
اسی قسم کی وسیع تعلیم کچھ اس طرح بھی دیتے ہیں 

تم شوق سے کالج میں پڑھو پارک 
میں .. پھولو 
جائز ہے غباروں پہ اڑو چرخ پہ 
جھولو 

پر ایک سخن بندہ عاجز کا رہے یاد 
اللہ کو اور اپنی حقیقت کو نہ بھولو 


(کلیات 
: اکبڑ ) 
اکبر جس فضا میں سانس لے رہے تھے وہ نکبت و افلاس 

اورمحکومی کیوجہ سے مسموم ہو چکی تھی۔ اعلیٰ اقدار دم توژڑ چکی تھیں 
۔ ایسی صورت میں اکبژ ہماری اعلیٰ اقدار کے بہترین ترجمان کے طور 
پر سامتۓ آئے اون آن تمام محائن: اشادیٰ کر اپٹالتے کی تین کی یں سے 
انسان دوستی کی بہترین فضا پیدا ہو سکتی ہے۔ ان کا پیغام یہ تھا کہ برے 
ےت ےا و ہت ذلت کی زندگی پر موت کو 
ترجیح دینی چاہیے۔ : 

غفلت کی ہنسی سے آہ بھرنا اچھا 

افعالِ مضر سے کچھ نہ کرنا اچھا 

ہج اہل غیرت سے 


سے ر ہت 
(کلیات 
اکبڑ) 
اکب کی شاعری کبھی مردہ نہیں ہو سکتی کیونکہ ان کا پیغام 
حرکت و عمل کا پیغام ہے۔ اس چراغ سے رہتی دنیا تک فکر و عمل کے 
دیپ روشن رہیں گے۔ ان کے ہاں صرف پندو نصائح ہی نہیں بلکہ 
زندگی کے اصول اور جینے کے قرینے بھی ہیں اور یہی انسان دوستی کا 


پیغام عام ہے ۔ 
اعمال کے حسن سے سنورنا سیکھو 
اللہ سے نیک امید کرنا سیکھو 
مرنے سے مضر نہیں ہے جب اے 
اکیڑ 
دی سے تی جڑھی۔ سے رت 
(کلیات 
اکبژ) 
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اکبر کے ہاں عافیت نیکی اور شرافت ہی میں ہے۔ اور یہی نیکی 
اور شرافت انسان دوستی کی اقدار ہیں ۔ 
سات 


البتہ پیش چشم ہے قانون ات 
جو نیک اور شریف ہے وہ اس کے 
سی ہے 
(کلیات 
اكب) 
اکبژّ حوصلہ مندی اور صبر و شکر کے ساتھ زندگی گزارنے کی 
تلقین کرتے ہیں ۔ قناعت پر ان کا تکیہ تھا۔ فقر و قناعت کے بندے ہمیشہ 
انسان دوست رہے ہیں ۔ اس فقر و قناعت نے انہیں ہمیشہ مصلحت کوشی 
اور بزدلی سے پاک رکھا۔ اکب کے نزدیک قناعت سے آبادی اور حرص 
بربادی کا پیش خیمہ ہے۔_ 
ری کو او اھر کے کل وھ نے 
کو . 
00 
تمہاری حرص بدل کر تمہیں کرے 
بلدک 
تمہارا صبر بدل دے گا اس زمانے 


(کلیات 
اکبڑ) 

ڈاکٹر خواجہ زکریا اخلاقیات پر روشنی ڈالتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 
تمام اخلاقیات کی بنیاد یہ ہے کہ میں کسی کے ساتھ ایسا 
02770 کہ وہی سلوک مجھ سے کیا جائے تو مجھے 
سا اوہ اس کا طریقہ یہ ہے کہ میں دوسروں کی 

ء ملکیت اور رائے وغیرہ کا احترام کروں اور دوسرے 
میرا خیال رکھیں ۔ اگر اس اصول کو تسلیم کر لیا جائے تو ہم 
محفوظ رہ سکتے ہیں اور یہ اسی صورت میں ہو سکتا ہے 
اگر ہم حسدء لالچ ہ کینہء بددیانتی وغیرہ کو ترک کر دیں اور 
قناعت کی زندگی بسر کریں ۔ زیادہ خواہشات نہ رکھیں تاکہ 
فوفورن کی سای کا اکراغ کن کی اکس کے فشاک 
کے ان اصولوں کا بہت پر چار کیا۔ 
٤‏ وپ بھی ہر مذہب میں اسکو بنیادی 
خرقت حاصل ہے قوم ینا آکین کی مضلع شاغر اؤر اشان:درفٹ شاغز 
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کی حیثیت سے مانتی ہے۔مگن ان کو زائفتۃ جاوید بتائے میں :ان کے :دن 
کی دھڑکنیں شامل ہیں ۔ جنہیں ہر صاحب دل اور صاحب احساس ان کی 
رباعیوں اور قطعات میں سن سکتا ہے۔ 
بقول پروفیسر طیب انصاری ! 
دراصل ان کی نظر تہذیب کے بکھرتے ہوئے شیرازے پر 
تھی اور وہ تیزی سے عام ہوتی ہوئی ابن الوقتی کو دیکھ کہ 
کڑھ رہے تھے۔ وه غالت کی طرے, ٹر :دنیا کو باؤیخ ااطفالق 
سمجھتے تھے اور نہ ہی سرسید احمد خان کی طرح ہواکے 
رے یں جلتے کو فان تھے بلکہ اکبر کے نزدیک ایک اعلیٰ و 
ارفع مقصد کے حصول کا وسیع و بسیط میدان ہے اور جہاں 
اعلیٰ و ادنیٰ؛ نیک و بد اور صداقت و گمراہی ء دست و 
گریباں ہیں ۔ وہ خود ہمیشہ زندگی کے اس ہنگامے میں اعلیٰ 
نیک اور صداقت کے نقیب و علمبردار بن کر زندہ رہے اور 
ان ہی قدروں کے تحفظ و بقا و ترقی کے لیے انہوں نے قلم 
آ2/.: 
اکبرڑ کو ہم اردو کا ایک ممتاز انسان دوست شاعر تسلیم کرنے میں 
خود کو حق بجانب سمجھیں گے اگر ہم ان کے کلام کے اس حصہ پر 
نظن ڈالیں کان وہ اسائی خظیت کن قائل انظر آنے مس "او افسان کو 
کائنات کا مرکز قرار دیتے ہیں ۔ وہ ابو ألوقت ہیں اور وقت کو اپنے ساتھ 
لے کر چلنے کے قائل ہیں ۔ ان کے نزدیک سب سے بڑی قوت انسان کا 
ادودیۓ اود شب سے بی نت اسکی فونڈا فتمر ہے۔ ان کے5 سک 
انقلات )تا یں لایا جاتا ہے رمائہ انان کو یسلت بلکۃ انان رمانۓے 
کو بدل دیتا ہے۔ جدید نظریہ حیات جس میں فطری قوتوں کے مقابلہ میں 
انسان کو حقیر اور کمتر سمجھتا ہے۔ اسکی ذات کی نفی اور گو ناگوں 
صلاحیتوں سے انکار کیا جاتا ہے۔ انسان دوست اکبںڑ اس حقیقت کے 
چہرے سے نقاب اٹھاتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 
ہوس پرستوں کو کیوں یہ کد ہے ان انقلابوں 
اگر زمانہ بدل رہا ہے بدلنے ہی کو بدل رہا ہے 
عروج قومی زوال قومی خدا کی قدرت کے ہیں 
کرشمے 
ہمیشہ رد و بدل کے اندر یہ امر پولیٹکل رہا ہے 
کلیات 


اکیژ) 
اکبر کے ہاں تھی حرھ اق کی ہے ان کے نزدیک شخصی 
اور اجتماعی زندگی کی سب سے بڑی قدر اسکی ابوالوقتی ہے۔ 
لوگ کہتے ہیں بدلتا ہے زمانہ سب 
کو 
مرد وہ ہیں جو زمانے کو بدل 
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دیتے ہیں 


اکبڑ 
علامہ اقبال ' وڈ ٹ0 اشتان کرش یی کا 
اعتراف ان کے فرزند عشرت حسین سے ان الفاظ میں کرتے ہیں ۔ 

ہندوستان اور بالخصوص سمسلمانوں میں مرحوم کی شخصیت 
قریباً ہر حیثیت سے بے نظیر تھی۔ اسلامی ادیبوں میں تو 
شاید آج تک ایسی نکتہ رس ہستی پیدا نہیں ہوئی اور مجھے 
یقین ہے کہ تمام ایشیا میں کسی قوم کی ادیبات کو اکبر 
نصیب نہیں ہوا۔ فطرت ایسی ہستیاں پیدا کرنے میں بڑی 
بخیل ہے۔ زمانہ سینکڑوں 9 .6.2 
کے ایک اکبرڑٌ اسے ہاتھ آتا ہے۔ کاش اس انسان کا معنوی 
فیض اس بد قسمت ملک اور اسکی بد قسمت قوم کے لیے 
کچھ عرصہ اور جاری ربتا ۔ 


شبلی نعمانی اور انسان دوستی (ے٥۱۸۔٣۱۹۱)‏ 

مولانا شبلی نعمانی کو اردو ادب میں ایک بلند مقام حاصل ہے۔ 
انہوں نے جس ماحول میں آنکھیں کھولیں اور پرورش پائی وہ تمام تر 
علمی اور ادبی تھا۔ اسی فضا میں ان کی تعلیم و تربیت ہوئی اور اسی میں 
ان کا ادبی ذوق و شوق پروان چڑھا۔ ان کی شہرت علمی بھی ہے اور ادبی 
بھی۔ شبلی سرسید تحریک کے ایک مخلص علمبردار تھے۔ سرسید اور ان 
کے پیش نظر ایک ہی مقاصد تھے۔ وہ دونوں مسلمانوں کو پستی کی اتھاہ 
گہرائیوں سے نکالنے کے خواہشمند تھے۔ دراصل شبلی ‏ جس دور کے 
نمائندہ شاعر ہیں وہ مسلمانوں کے تنزل و زوال ہی کا دور تھا۔ 

کر وں ےج ہے تی 
ہیں 

شبلی کا زمانہ ہندوستان کیاء ساری دنیا کے مسلمانوں اور 

دنیائے اسلام کے لیے ایک نازک زمانہ تھا۔ َە 

جبکہ استعماری قومیں ہر طرف مسلمانوں کو اپنے آ 

شکنجے میں کس رہی تھیں رر ےت رت 

اسلامی حکومتیں رو بہ انحطاط تھیں ۔ مسلمانوں کے لیے یہ 

بڑی بے بسی کا زمانہ تھا۔ اقتدار ان کے ہاتھ میں نہ تھا۔ ان 

کے :بازو شل تھے اوز ززبائیں گنگ شیلی کے خسان نل نۓ 

ان حالات سے اٹرقبول کیااور انہوں نے اس دوران میں 

ہندوستان اور دنیائے اسلام کے مسائل پر نظمیں لکھیں جو 

اس عہد کے خارجی حالات نے نطو کرووات کی سح 

ترجمان ہیں ۔ اقتدار کی کنجی انگریز کے ہاتھ میں تھی وہ ہر 

بات کی اہتے مطلت کے انس مین ذقاع کن بیٹن کرتا تیا۔ 

حساس شبلی کے لیے یہ بات نا قابل برداشت تھی۔ متعصب 

انگریزوں نے ہر بات کو اپنے رنگ میں پیش کر کے اسلام 
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اور دنیائے اسلام کے خلاف نعرے بلند کیے تو شبلی ڈھال 
ون کر ماف گے ریہ ای کے ا الہ امت کر سای 
ےرت ےی تمیز پیدا 
دی 
اساحفمث شات کو اکر سے رت ہی سااے سر جار تھا 
ہندوستان کے مسلمانوں ےر ۲ء کا واقعہ کانپور بے حد 
نازک واقعہ تھا۔ کائپور کے محلے مچھلی بازار میں ایک مسجد کے قریب 
سے ایک نئی سڑک نکالنے کے لیے حکام نے مسجد کا ایک حصہ منہدم 
کر دیا۔ اس واقعہ سے مسلمانوں میں جوش اسلامی کا شعلہ بھڑک اتٹھا۔ 
انہوں نے مل کر شہر میں ایک جلسہ منعقد کیااور جلسے کے بعد 
شرکائے جلسہ نے مسجد کی راہ لی اور اس کی منہدم دیوار کو چننا شروع 
کر دیا۔ حکام نے نہایت بے رحمی سے ان نہتے مسلمانوں پر جن میں 
بچے بھی شامل تھے گولیاں چلائیں ۔ جس کے نتیجے میں بہت سے لوگ 
شہید ہوئے۔ اس خونی حادثے کی وجہ سے پورے ملک میں انگریزوںن 
خلاف نفرت کی آگ اور تیزی سے پھیل گئی۔ شبلیَ پر بھی اس واقعہ 
کا گہرا اثر ہوا ۔ انہوں نے کئی طرح سے درد ناک نظمیں لکھیں ۔ ان 
نظموں سے اس ہمدردی کا اظہار ہو رہا تھا جو انہیں شہیدان کانیور سے 
ہے۔ ان میں درد مندی بھی ہے اور گداز بھی اور انسان دوستی کا وہ جذبہ 
بھی جن کے :ذریعے وہ انسائی خون کو گران: قدر فَزَاز دیتے :ہین اور 
ظلم و بربریت کی ہر صورت میں مذمت کرتے ہیں ۔ شبلی کی نظم ' ہم 
کشتکان معرکہ کانپور ہیں "' کے چند اشعار دیکھئے ۔جس میں شبلی کا دل 
خون کے انسو روتا ہے۔ 
کل مجھ کو چند لاشہ بے جان نظر 
7ھ 
َ قریب جا کے تو زخموں 
چور ہیں 
کی سس جو چپ 
ہیں خود 
و ہے کش 
قصور ہیں 
ائے تھے اس لیے کہ بنائیں خدا کا 
کر 


گی ہے گار سم ضری بس 
کات اکلی 
؛ص ۲۸۸ 
شی جک اتی ایک اور نظم " علمائے زندانی ' حادثہ کانپیور کے 


متعلق کہی۔ جس میں بچے کھچے لوگوں اور علما کی گرفتاری کا ذکر 
ایک انسان دوست شاعر کی طرح بڑے دکھ اور کرب کے ساتھ کیا ہے۔ 
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پہنائی جا رہی ہیں عالمان دین کو 
زنجیریں 

یہ زیور سید سجاد عالی کی وراثت ہے 
یہی دس بیس اگر ہیں کشتکان خنجر 
اندازری 

تو مجھ کو سستی بازوے قاتل کی شکایت 
ہے 

مجچیپا ھا کے جو ٹرھروتن نے سب سے 


ص:۱۲۹۱۱۳۰) 

ایک طرف ہندوستان میں کانپور کی زمین پر مسلمانوں کے خون 
سے ہولی کھیلی جارہی تھی اور دوسری طرف جنگ بلقان میں مسلمان 
مظالم کا نشانہ بن رہے تھے۔ شبلی کی انسان دوستی؛ خلوص: محبت اور 
درد مندی صرف ہندوستان کے مسلمانوں تک محدود نہیں تھی۔ وہ اس 
وقت بھی تڑپ اٹھتے تھے جب ان کے ہم وطنوں کے خون سے ہاتھ 
دھوئے جارہے ہوں اور اس وقت بھی جب دنیا کے کسی حصے میں 
مسلمانوں پر مظالم ڈھائے جا رہے ہوں ۔ انسان دوست شبلیٌ کی نظر بلقان 
پر بھی اسی طرح پڑتی ہے جیسے کانپور پر۔ چنانچہ بلقان کے تاریخی 
راقعاف کا جو ان سی کے کرد مت دن جۓ قبول کیا سکی آمتہر بولنی 
تصویریں ان کی وہ نظمیں ہیں جو انہوں نے جنگ بلقان سے متاثر ہو 
کر کہیں ۔ شبلیّ کو انگریزوں سے نفرت اور ترکوں سے محبت ہے۔ 
اسلامی رشتے سے ترک ان کے بھائی ہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ ترکوں کے 
دکھ میں برابر کے شریک دکھائی دیتے ہیں ۔ شبلیٌ ترکوں کی فتح کے 
بھی متمنی ہیں ۔ کیونکہ ان کے خیال کے مطابق ترکوں کی فتح عالم 
اسلام کی فتح ہے۔ ان کی نظم " شہر آشوب اسلام'' ترکوں پر ہونے والے 


کہاں تک لو گے ہم سے انتقام فتح 
ایوبی 
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(کلیاتِ ء شبلی؛ 
ص :۹۸) 


یورپ کی مسلمان ملکوں کے خلاف سازش اورمتحدہ کوشش سے 
انسان دوست شبلیٌ کو کسی مسلمان ملک میں امن نظر نہیں آرہا تھا اور 
جہاں تھا بھی وہاں بھی آئندہ خطرہ نظر آرہا تھا ۔ اس لیے بڑی ہمدردی 
اور خلوص کے ساتھ اس خطرے کی طرف اشارہ کرتے ہیں کہ مسلمانوں 
کی سلطنتوں سے ہوتے ہوئے انگریزوں کی نا پاک نظریں کہیں حرم 
شریف کے تقدس کے در پے نہ ہو جائیں ۔ 
بکھیرے جاتے ہیں شیرازہ اورق 


الامی 
چلیں گی تند بادِ کفر کی یہ آندھیاں 
گت تک 
کہیں اڑ کر نہ دامانِ حرم کو بھی 
یم چھو ہہ 
غبار کفر کی یہ بے حجابا شوخیاں 
کب تک 
جو ہجرت کر کے بھی جائیں تو 
شبلی اب کہاں جائیں 
کہ اب امن و امان شام و نجد و 
قرون کب تک 

(کلیات شبلیٌ 
ص:۹۹) 


شبلیٌ کو عربوں اور ترکوں سے بڑی محبت تھی۔ عربوں سے 
اس لیے کہ وہ اسلام کے پہلے معمار ہیں اور ترکوں سے اس وجہ سے 
کہ وہ اس زمانے میں اسلام کے ظاہری اقتدار کے نمائندے تھے۔ اسی 
محبت خلوص اور انسان دوستی کا نتیجہ تھا کہ ڈاکٹر انصاری کا طبی وفد 
جو بلقان کی جنگ میں ترکوں کی طبی امداد کے لیے گیا تھا جب واپس 
آیا تو شبلیٌ نے ان کے خیر مقدم میں ایک نظم ''خیر مقدم ڈاکٹر انصاری" 
کے نام سے لکھ کر بمبئی کے جلسے میں پڑھی اور اس وفد کی دادرسی 
اور خلوص و محبت کی دل کھول کر داد دی۔ اس لیے کہ وہ کسی کو 
ترکوں کی مدد کرتا دیکھتے تو ان کا دل جھوم اٹھتا تھا۔ 
ہوارون۔ کوس چا کر بھائیون. کی 
تم حدمت کی 
یہی تھا درد اسلامی یہی تھی رسم 
غم خواری 
جو سچ پوچھو تو تم انصار بھی ہو 
اور مہاجر بھی 
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ََ سب اہل وطن کو چھوڑ کر 
پنے یاری 
تمہارا ناز اٹھائیں اہل ملت جس قدر 


ناز برداری 
(کلیات شبلیء ص 
۱۰۶ ۹۹) 
آل احمد سرور شبلىی کی انسان دوستی کی تعریف ان الفاظ میں 


کرتے ہیں : 

شبلیٌ کے اثر سے نئی نسل میں اپنی تہذیبی میراث کا احترام 

آیا اور سستی مغربیت سے بیزاری۔ انہیں کے اثر سے 

مسلمانوں کی سیاست میں ترقی پسند اور حریت پسند 

کاردا نے ی ھی ' کے ای سے ھات راہ شکسنان 

میں مسلمانوں کی بادشاہت کو خون کی ہولی سمجھنے کے 

بدا ایض ایا کے اضلق بونگ سرں کرت ل6 کے 

علمی تصانیف سے ان کے ذہن کو جلا ہوئی۔ پھر ان کی 

نظموں کی چاشنی نے غیر محسوس طور پر اسے کچھ 

سیاسی اور سماجی قدریں عطا کیں ۔ وہ انہیں کے سہارے 

ترکوں کے دکھ :درد میں :ٹلزیکا وا اسلای: کی ابتدائی 

سادگی؛ خلوص اور جوش سے آشنا ہوا اور اپنے زمانے کے 

ہنگاموں اور معرکوں کو ایک بڑے دائرے اور سلسلے میں 

دیکھنے لگا۔ 

سیل قوم کے سو ارد خر گواد او سا :دن شام کے 
جو مسلمانوں کے تنزل اور زوال کو دیکھ کر گڑھتے تھے ۔ دراصل حالیَ 
اور شبلیٌ دونوں ایک ہی کشتی کے سوار تھے۔ دونوں وت کی 
پستی کی نوحہ خوانی کرتے رہے۔ اگر حالیٌ کی مسدس ایک شاہکار ہے 
تو شبلیٌ کی نظم "' صبح امید'' بھی اس سے کم نہیں ۔ شبلیٌ اس مثٹنوی میں 
قوم کو ماضی کی شاندار جھلک دکھا کر ان میں احساس ذمہ داری کو 
بیدار کرنا چاہتے ہیں ۔ شبلىٌ کی اس مثنوی کا ہر شعر قومی ہمدردی اور 
قومی درد میں وڈوبا ہوا دکھائی دیتا ہے۔ ان کی انسان دوستی انہیں قوم کو 
اپنی حالت زار کا احساس دلانے پر مجبور کرتی ہے۔ 

کس نیند میں سو گئی تھیں آنکھیں 


کا سی ہو گئیں تھیں آنکھیں 
وکا سر سی طرت تا 
دل یا کوئی پارئہ خزف تھا؟ 
بیکار تھا بے نظام تھا دل 
پہلو میں برائے نام تھا دل 
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(کلیات شبلی 
ص )۳٥:۰‏ 


و دی کے وت ٤٣٤‏ ھ ؛٭ 
جہاد بالتعلیم میں مصروف ات علیگڑھ کالج تارق ای کشین 
کانفرنس اور ندوۃ العلما کے جلسوں میں انہوں نے اپنی قومی نظمیں 
پیش کیں ۔ جن میں قوم کے حوصلوں کو بلند کرنے کے لیے اس کو اس 
کاکالکان ساطی بن 5/ :ارز لئے خالابت کے تقاضوں سے آگان کیا حالت 
کے مسدس سے متاثر ہو کر شبلى نے بھی قومی مسدس " تماشائے 
رت لکیاد ہے قومی اتھم غلامہ لی تمائی کے سردید کے افومی 
تھیٹرعلیگڑھ میں پر درد لہجے میں سمنائی اور مسلمانوں میں احساس 
غیرت کو بیدار کر کے انہیں ترقی کے حصول کی ترغیب دی۔ 

کون تھا جس نے کیا فارس و یونان 
تاراج 
02007 فدا کر دیا جیپال 
راج 
کنفھا ےد تک رر 
افسر و تاج 
کس کے دربار میں تاتار سے آتا 
تھا خراج 
تجھ پہ اے قوم اثر کرتا ہے افسوں 
جن کا 
یہ وہی تھے کہ رگوں میں ہے 
ترے خون جن کا 
(کلیات شبلیء ص 
٥٠‏ ۷ه 


بقول عبدالقادر سروری ! ان نظموں کی وجہ سے شبلیٌ کو بھی 
جدید شاعری کے بانیوں میں جگہ عطا ہوئی"'۔ ''آل احمد سرور شبلیٌ کے 
بارے میں کہتے ہیں : " اگر شبلی اپنی تمام قابلیتوں کے ساتھ اردو 
ار نے ے شر ےا مر رت سی تو پہلے 
اقبال ضرور ثابت ہوتے''۔ 

شبلیّ نے ہر موقع پر انسان دوستی کا ثبوت پیش کیا ۔ جب انگریزوں 
نے مسلمانوں کی نظر میں ان کے آباواجداد کو گرانے کی کوشش کی تو 
شبلیٌ نے اپنی شاعری میں کئی ایسے واقعات نظم کیے جن سے مسلمانوں 
کے دل۔ میتع ان :کے :آباق: اخذاد:کی پلا کاڑه تی جائے۔ حضرت زبیرٌ کی 
اجک کا ھی سے اق مارگ کے ساھ وین کا ہے کہ سای سی 
اپنی جگہ قائم ہے اور مسلم مردوں کی توخیر چھوڑئیے عورتوں ہی کی 
کی ات سے ےس سے کے تی 
بے گی نظم آھر ائیرع غرت کانناتا سال" کے اتعان ملاخط ہون۔ 
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کو ھھ اھ کے ھی سے 
لیگڈت 


آخر الامیر گکرے ََ پہ مجروح و 


نزار 

لاش منگوا کن جو حجاج نسۓ 
دیکھی تو 
اس کو سولی پہ چڑھاو کہ یہ تھا 
قابلِ دار 


لاش لٹکی رہی سولی پہ کئی دن 
لیکن 
ان کی ماں نے نہ کیا رنج و الم کا 
اظہار 

(کلیاتِ شبلی 
؛ص :۹( 


شبلیٌ نے حضرت عمر فاروق کی رحمدلی؛ خدمت خلق اور انسانی 
ہمدردی کے جذبے کو اپنی نظم میں بہت خوبصورتی سے بیان کیا ہے۔ 
ایک نظم میں ایک خاتون کی آزادانہ گستاخی پر سرور کونین رسول اللہ 
کا حکم اور عفو کا عمدہ بیان کرتے ہیں ۔ تاریخ اسلام میں ایثار کی اعلیٰ 
ترین نظیر اور مساوات اسلام کی بہترین تصویر کشی کرتے ہیں۔ اور اس 
کے ساتھ ساتھ مسلمانوں کی جرات و صداقت کی بہترین مثالیں بھی پیش 
کرتے ہیں ۔ ایک نظم " اہل بیت رسول اللہ کی زندگی" میں حضرت 
فاطمۃ کے افلاس اور محنت و مشقت کا وہ نقشہ بیان کیا ہے کہ سرور 
کائنات کی بیٹی کی یہ حالت دیکھ کر آنکھیں اشکبار ہو جاتی ہیں ۔ 

ناوزن سے تسود اک کا یر حا 


گھر میں کوئی کنیز نہ کوئی غلام 


تھا 
دونوں ہتھیلیاں 
7 گٹھھىگئىئئئ00 


یہ یہ مالک ہیر کے چو لی 
بار بار 


در سے کر 7ھ کا وک 


تھا 
(کلیات شبلیء ص 
:) 
دراصل انسان دوست شبلیٌ کی یہ ایسی نظمیں ہیں جو ایک سچے 
انصاف پسندی جرات و صداقت اور حریت ضمیر و فکر کے لطیف 
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جذبات کو پیداکرکے اس کو ان انسانی فرائض کی طرف متوجہ کر دیتی 
ہیں جن کو وہ اپنی غفلت کی وجہ سے بھلا بیٹھا ہے۔شبلیَ نے نظم " عدل 
جہانگیری'"' میں شہنشاہ جہانگیر کے عدل و انصاف کی وہ مثال پیش کی 
ہے۔ جس سے اس مغل فرمانبروا کی انسان دوستی کی بہترین عکاسی ہوتی 
ہے۔ چند اشعار دیکھیے۔ 

یہ وہی نور جہاں ہے کہ حقیقت 


میں یہی 
تھی جہانگیر کے پردہ میں شہنشاہ 
زمن 
اب نہ وہ نور جہاں ہے نہ وہ انداز 
عرور 
نہ وہ غمزے ہیں نہ وہ عربدثہ 
حا شفیع 
ےھ وت 
گھر نہ وطن 
(کلیات. 
شبلیٔ کی ایک نظم " خلیفہ عمر بن عبدالعزیز کا انصاف" بھی توجہ 
کی طالب ہے۔ جس میں انہوں نے عمر بن عبدالعزیز جو عدل میں ثانی 
ابن الخطاب تھا کی انصاف پسندی أور انسان دوستی کی صفت پر روشنی 
دا میں 
سپر عبد عزیز اموی 
عدل میں ثانی ابن الخطاب 
سے ود کفت اخاانکث نکی 
ہو گیا گلشن گیتی شاداب 
بیکسوں کو میں ستاوں کیونکر 
مجھ کو دینا ہے قیامت میں جواب 
(کلیات 
شبلی؛ص:۹۰۱۹۱) 
کہا جاتا ہے کہ دنیا میں ہر شخص کو رنج و الم اور شادی و مسرت 
کے محات پش نے نے سس ۔ لیکن شاعر کی دنیا الگ ہوتی ہے جہاں 
کیائین تن جاقائتے۔ افتان دوسک شلی سس احساس بہت شدید تھا۔ اس لیے 
رنج و الم سے بہت متاثر ہوتے تھے۔ یہی وجہ ہے کہ پہلے چھوتے بھائی 
مہدی نے سفر آخرت اختیار کیا تو شبلیَ کے دل پر گہری چوٹ لگی۔ آخر 
عمر میں ایک اور ہونہار بھائی مولوی محمد اسحاق (وکیل ہائیکورٹ) داغ 
مفارقت دے گئے۔ ان خان لیر ا خانڈر:یر ایک فود نات مرلی: " بربادی 


175 


خانماں شبلی" لکھا۔ جس کو پڑھ کر شبلیٌ کے درد و غم اور بھائی سے 
شدید محبت و الفت کا اندازہ ہو سکتا ہے۔ جس کا ایک ایک بند دل ہلا دینے 
والا ہے۔ ۱ 

آج افسوس کہ وہ خیر تاباں بھی گیا 

میری جمعیت خاطر کا وہ ساماں 

اب وہ شیرازہ اوراق پریشاں بھی 

گیا 


عتبہ والد مرحوم کا دربان بھی گیا 
گلہ خوبی تقدیر رہا جاتا پہے 
نوجوان جاتے ہیں اور پیر رہا جاتا 
بے 


ص )۱٦١۸:‏ 
غرض شبلیٌ کے کلام میں پیار ومحبت ء ہمدردی اورانسان دوستی 
کے نمونے جابجا دکھائی دیتے ہیں ۔ 
علامہ اقبال اور انسان دو ستی( م۱۸۸ ۹۰۹۸ 0 


اقبال نے جس عہد میں ہوش سنبھالا وہ بڑا یاس انگیز عہد تھا ۔ 
ہندوستان پر انگریزوں کا تسلط تھا ۔ ایشیائی قومیں عجرم اور مسلمان 
ہت استعمار کی زنجیروں میں جکڑے ہوئے تھے۔ ترکوں کی 
عظیم اسلامی سلطنت روس کی جارحیت کا شکار ہو چکی تھی۔ اقبال نے 
پہلی جنگ عظیم کے دوران اس عظیم سلطنت کو پارہ پارہ ہوتے دیکھا ۔ 
اس جنگ کے دوران اقبالَ نے یہ بھی دیکھا کہ وہ مسلمان جن کو حرم کی 
مواداوں کے کے وھ و ادا ہے کا ھک بے کے کا کر 
وی او مر وو یں کور کے ساد داقن ا اک ما 
مو 6ای کم کے ای مک سس تر مر کیھٹ ساط 
جبر و استبداد کا نشانہ بن رہے تھے اور ایسا محسوس ہوتا تھا کہ اسلامی 
دنیا پر جو تاریک رات چھائی ہے اسکو کبھی صبح کی روشنی نصیب نہ 
ہو گی۔ ہندوستان میں انگریزوں کے تسلط کے ساتھ ہندوؤں کی سازشوں 
اور عداوتوں ے وس ات کا حال برا کر رکھا تھا۔ اس پر مزید یہ 
کہ مسلمان خود بھی آپس کی چپقلش اور کشمکش سے فارغ نہ تھے۔ عوام 
ےک ابتر تھی۔ مرعوبیت اور گریز مسلمانوں کی عادت سے 


. اگرچہ ہندوستان میں شاہ ولی اللہ نے احیاء اسلام کی تحریک کا 
آغاز کیا اور سرسید احمد خان ء شبلی. حالیٌ ظفر علی خانء محمد علی 
جوہر نے اپنے اپنے رنگ میں قوم کو مربوط و منظم کرنے کو کوششیں 
کیں لیکن قوم بھی ایک غنودگی کے عالم میں تھی۔ اس خوابناک فضا میں 
اقبال کی آواز ایسے بلند ہوئی جیسے طبل جنگ پر چوٹ پڑتی ہے۔ انہوں 
ہے اپئے نغمنہ فلنذرائۃۂ سے فضنا کو چوٹکا دیا۔اقبال کی آواز دنیا: کے 
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انسانوں کے لیے شرف و عزت کا پیغام لائی۔ اس نے یاسیت کو دور 
گرڑنے :کے سے سب سے پہلے۔عظمت: انساتیٰ :کا تیغام دےۓ:گر: :اپٹی :انان 
دوسکی کات کایوں کے اون اسر کی افقتات کا تضری ون گاج دن 
جمود کو توڑے اور نشاة ثانیہ کے لیے ایسی فضا پیدا کرے جس میں امت 
ہے ےس رر و یپ جج ر ساز گار فضا میسر 
بقول خالد علوی ! 
اقبال مسلمانوں کی نشاة ثانیہ کا نشان ہے۔ وہ شاعر بھی ہے 
مفکر بھی ہے اور حکیم بھی تہذیب و تمدن کا نقاد بھی ہے 
اور محی الملۃ والدین بھی۔ وہ توقیر آدم کا مبلغ بھی ہے اور 
تحقیر انسانی سے درد مند بھی۔ اس کے کلام میں فکر و ذکر 
ہم آغوش ہیں ۔ اس کے ہاں عقل و دل کی ہم آہنگی اور 
استدلال و جذبات کا امتزاج بھی ہے۔ 
اقبال کا کہنا یہ ہے کہ ہمیشہ یہ بات پیش نظر رہنی چاہیے کہ عمل 
اور تحرک کے تمام تر امکانات کا حامل انسان زمین پر کسی سزا کے لیے 
نہیں بلکہ نیابت حق کے لیے بھیجا گیا ہے۔ اس کی تخلیق اور شعور کے 
سامنے دیگر تخلیقات سرنگوں ہیں ۔ یہ زرمین مین اسکی کار گاہ ہے۔ سب کچھ 
این کے لے مسشن کر کیا گیا ہے ان سا سن بال جبریل کی نظم " 
فرشتے آدم کو جنت سے رخصت کرتے ہیں " کے اشعار دیکھیے۔جس 
میں فرشتوں کی زبانی انسانی عظمت کی کہانی کو اقبال نے یوں بیان 
کا کرو تو کرس ےس سا کرت 
ہوئی ہے تجھے روز و شب 
کی بے تابی 
خبر نہیں کہ تو خاکی ہے یا کہ 
سیمابی 
سنا ہے خاک سے تیری نمود ہے 
تری سرشت میں کوکبی و مہ تابی 
تری نوا سے ہے بے پرودہ زندگی 
کا ضمیر 
کہ تیرے ساز کی فطرت نے کی 
(کلیات اقبال ءبال جبریل۔ 
ص:٤١٦)‏ 
اقبال جس آدم کا تصور پیش کرتے ہیں روح ارضی اس آدم کا 
استقبال انتہائی خوش دلی اور بے تابی کے ساتھ کررہی ہے کائنات کی ہر 
چیز بادل: گھٹائیں ‏ گنبد افلاک: خاموش فضائیں ؛ کوہء صحراء سمندر اور 
یہ ہوائیں سب انسان کے تصرف میں ہیں ۔ گویا اس تمام کائنات کو آدم کے 
لیے سجا یا گیا ہے۔ وہ صاحب علم و ادراک ہے۔ وہ نطشے کا خود سر 
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فوق ابشر نہیں ہے اور نہ ہی روایتی تصوف کا فنا گزیدہ زاہد ہے۔ بال 
جبریل کی نظم " روح ارضی آدم کا استقبال کرتی ہے" کے اشعار انسانی 
عظمت کے عکاس ہیں ۔ جس میں اقبال نے اپنے انساں کو مرکز مکاں 
قرار دیا ہے۔ اسمانوں اور زمین میں جو کچھ ہے اس کا مرکز و محور 
انسان ہے۔ 

خورشید جہاں تاب کی ضو تیرے 

عون میں 

آباد ہے اک تازہ جہاں ٹتیررے ہنفر 

میں 

جچتے نہیں بخشے ہوئے فردوس 

جنت تری پنہاں ہے ترے خون 


دیکھ 
(کلیات ‏ اقبال ٠‏ بال 
جبریلءص: )٦١٤‏ 
گورہ گر کے مین ۷ کو افاامت اس منستل 
نہیں بلکہ مرکز لا مکاں ہے۔ خودی کی صفت سے مالا مال ہونے کے 
باعث: اسکی منزل چرخ تیلی قام سے بھی آگے ہے ۔ وہ خدا کا ہاتھ اور 
زبان بن جاتا ہے۔ اس کا وجود ازل اور ابدکی حدود سے بالا تر دکھائی دیتا 
ہے۔ "' طلوع اسلام'' کا یہ بند دیکھئے۔ 
مہو جج جج 
زباں 
یقیں پیدا کر اے ال کہ مور 
گماں 
ہے ےجعس ذرے +7 
مسلمان کی 
ستارے جس کی گرد ہوں وہ 
کارواں ہے 
مکاں فانی ء مکیں رت 
3 اید تیرا 
خدا کا آخری پیغام ہے تو ء جاوداں 
تو : ہے 
(بانگ درا ؛حصہ سوم 
؛ص :۲۹۹) 
اقبال نے اپنی شاعری میں انسانی عظمت کو جس عمدگی سے بیان 
کیا ہے۔ گوپی چند نارنگ اسکی تعریف اس انداز میں کرتے ہیں 
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اقبال کی شاعری صحیح معنوں میں نئے دور کی شاعری 
ہے۔ انہوں نے اردو شاعری کو نیا احساس: نیا لب ولہجہ 
نئی ذہنی بلندی اور نیا شعور دیا ۔ اقبال کے نزدیک شاعری " 
شیریں دیوانگی"' نہیں ء ایک اہم سماجی فریضہ ہے۔ عظیم 
ھ حر ہے فطو جاد کی تر مم 5رہ غطر ہے شیک حصنع 
شاھری: انسانی:ز ندگی کیں عظنشای مل لک کا آغساشن ڈلاتی 
ہے اور ان طاقتوں سے سمجھوتہ نہیں کرتی جو اسے ذلت 
اور گمراہی کی پستیوں کی طرف لے جاتی ہیں ۔ اقبال کی 
عظمت کا راز یہی ہے کہ انہوں نے پورے شاعرانہ رکھ 
رکھاو اور سلیقے سے ہمیں اس انسان کا عظیم الشان تصور 
ہج ج تر ے ےو جرد ے.۔ 
ذر دٍِ 
افال: اسان گی ملا کن سلامیتوں :ار نکتی امنقاتاتا کو مذافظر 
رکھتے ہوئے ایک لائحہ عمل پیش کرتے ہیں جس پر عمل پیرا ہو کر 
انسان درجہ کمال کو پہنچ سکتا ہے۔ یہ لائحہ عمل خودی میں پوشیدہ ہے۔ 
اقبال خودی کی تشریح کرتے ہوئے خودی کے تین مراحل بیان کرتے ہیں ۔ 
مرحلہ اول احکام الہیٰ کی اطاعت؛ مرحلہ دوم خودی کا ضبط نفس اور 
مرحلہ سوم خودی کی نہایت الہی۔ اقبال کے اس لائحہ عمل کے مطابق 
کوئی بھی انسان احکام الہیٰ کا پابند ہو کر اور ان کو اپنی زندگی میں 
جاری و ساری کر کے اپنے نفس کو مغلوب کرتا ہوا انسانیت کے درجہ 
کمال یعنی نیابت الہیٰ کے بلند رتبے پر فائز ہوتے ہوئے اعلیٰ ترین مقاصد 
کی حضشر اع می خسار سکا کے 
اقبال کے نزدیک جو انسان ان مراحل کو طے کر لے وہی اقبال کی 

نظر میں انسانی عظمت کے بلند ترین مقام پر فائز ہے اور اسے اقبال 
کبھی بندئہ مومن کہتے ہیں اور کبھی مرد مومن۔ اسی طرح مرد بزرگ 
صاحب امروزء مومن جانباز ء صاحب لولاک: مرد حقء مرد آفاقی اور 
مختصر یہ کہ مرد مسلما ن۔ ضرب کلیم میں اقبال اس مر دمسلمان کی یہ 
عظمت اور شان بیان کرتا ہے 

شاف کت لین اٹم گی 

ےزیو ھا لس کر کاو ا کا 

بدخشاں 

یہ راز کسی کو نہیں معلوم کہ 


مومن 
قاری نظر آتا ہے حقیقت میں ہے 
قران 

فطرت کا سرود ازلی اس کے شب 
و رور 
آہنگ میں یکتا صفت سورہ رحمٰن 
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ضر چ2 
؛ص: )٢٣۵٥ ٥۸٥‏ 

اقبال تشکیل جدید کے خطبہ اول علم اور مذہبی مشاہدہ میں انسانی 
فضیلت و عظمت کا ذکر ان الفاظ میں کرتے ہیں ۔ 

حقیقت کی کوئی شکل ایسی طاقتور ایسی ولولہ خیز اور 

سخ و خطل تی عسی روج سای تنا با اعتر ای 

کنہ کے جیسا کہ قرآن پاک کا ارشاد ہے انسان ایک تخلیقی 

فعالیت ہے۔ انسان ہی کے حصے میں پر یتغادہۂ آئی ہے کہ 

عالم کی گہری سے گہری آرزوں میں شریک ہو جو اس 

کے گرد و پیش موجود ہیں اور اپنی علی ہذا کائنات کی تقدیم 

خود متشکل کرے۔ کبھی اس کی قوتوں سے توافق پیدا کرتے 

ہوئے اورکبھی پوری طاقت سے کام لیتے ہوئے اپنی غرض 

و غایت کے مطابق ڈھال کر اس لحظہ بہ لحظہ پیش رس اور 

کت وم سی لیکن شرط یہ 

قب کے فلسفہ کی بنیاد ہی آنسان ہے جس کے گرد ان کے تمام 
افکار گردش کرتے ہیں ۔ نظم " والدہ مرحومہ کی یاد میں " نظام کائنات 
میں انسان کے مقام اور اس کی عظمت کے بارے میں طرعندت 
ہوئے کہتے ہیں کہ ستارے اپنی تمام تر اب و تاب ٠‏ چمک دمک اور 
طوالت عمر کے باوجود قدرت کے تکوینی نظام کے بے بس کارندے ہیں 
اور نہ جانے کب سے ایک محدود دائرے کے اندر اپنا مقررہ فقرض ادا کر 
رن ناس کے مقارلے میں اتضاع کے مقاصد کہیں' زیادہ پاشرة اون انف 
کی نگاہ کہیں زیادہ دور رس اور وسیع ہے اور اس کی لا محدود کائنات 
ہہ ال کا مر ىہ کور دنہ لد مر نظ کاثات سی متاح کا مات انتنا 
ہی ہے جیسے نظام شمسی میں سورج کا مرتبہ۔ 

پھر یہ انساں اں سوئے افلاک ہے 


جس کی نظر 
قدسیوں سے بھی مقاصد میں ہے 
جو پاکیزہ تر 


جو مثالِ شمع روشن محفل قدرت 


ًَُ فرح خر یت 

ےج ۔ ہت اض 

(بانگ دراء حصہ 

"٤)٣ 

انسانی عظمت کی ایک اور عمدہ مثال " انسان اور بزم قدرت'" میں 
ملتی ہے۔ جو بانگ درا کے حصہ اول میں شامل ہے۔انسان کی ذات اور 
کروت کا ری کر 7ی درم ارک کے ہیں مھ میں پیش کیا گیا ہے۔ 
اس نظم میں انسان کو کائنات کی افضل ترین مخلوق قرار دیتے ہوئے 
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اشرف المخلوقات کے منصب پر فائز کرتے ہوئے بزم قدرت کی ہر شے 
سے فطل اقران: دیا جے۔ 
انجمن حسن کی ہے ثُو تری تصویر 
ہوں میں 
عشق کا تو ہے صحیفہ تری تفسیر 
ہوں ے میں 
میرے بگڑے ہوئے کاموں کو بنایا 
تو 
بار جو مجھ سے نہ اٹھا وہ اٹھایا تو 
نے 
نور خورشید کی محتاج ہے ہستی 
میری 
اور بے منتِ خورشید چمک ہے 
تیری 
(بانگ درا ٭حصہ اول؛ ص 
:۔۸۸) 
اقبال نے اپنی نظموں میں جس خوبصورتی سے انسانی عظمت 
ےق ےت ۔ دنیائے علم و فکر میں یہ آواز کہیں اور اس طرح 
بای مین دیتی۔ یا رج ار و ےت 


اوت کاغات سی اق ا ھا ات سے او اس سی کال 
سے پڑھنا لازمی ہے۔ اس کلام پر ایمان لانا ہمارے لیے 
ضروری نہیں بلکہ دوسرے بڑے شعرا کے کلام کی طرح 
ہمیں اس کے حسن و قبح کو اپنی پرکھ کی کسوٹی پر رکھ 
کر دیکھنے کا حق حاصل ہے۔ اس میں ہمیں غلط اندیشیاں 
سے ا سے شھ میڈ 
سکتے ہیں ۔ لیکن اس فنکار کا کمال یہ ہے کہ ہم کہیں بھی 
کلام اقال کی خطیت سے متکو نرون یر سکتے فک اغتال 
میں یہ عظمت اقبال کے اس بنیادی عقیدے سے پیدا ہوئی ہے 
کہ انسان عظیم ہے اور جادئہ عظمت پر گامزن ہے۔ اقبالَ کے 
علاد کی ہی کلم سے سحتطو القاط می سان کرت ھا 
تو اُسے صحیفہ عظمت آدم کے سوا اور کوئی نام نہ دے 


ڈاکٹر عبادت بریلوی اقبال کی انسان دوستی کی تعریف ان الفاظ میں 
ا 

اقبال بٹیادی ظزر یز عظمت اسانی؛:انمامیت اور انسان درستی 

کے شاض وی ان کے سام آنکان وشلات آسیی:انمان'اور 
اساث کے مخللت اننزوادی اون اختفاعی سابلات و مسائل 

کے گرد گھومتے ہیں ۔ انہوں نے ان مسائل کو سلجھانے اور 
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کرتے 


دزقمرتے کااوکگھ سس اھ ساجی لی کے نیو فلت کا 

بنیادی موضوع یہی انسانی معاملات و مسائل ہیں ۔ ان کے 

یہاں خودی کا جو تصور ملتا ہے تسخیر کائنات کے جو 

خیالات نظر آتے ہیں ء مرد مومن اور انسان کا مل کی جو 

تصویریں ابھری ہوئی دکھائی دیتی ہیں ۔ ان سب کی تہہ میں 

انسان سے ان کی دلچسپی اور انسانیتء انسان دوستی اور 

انسانیت پرستی کے رجحانات و میلانات کا ہاتھ کار فرما نظر 

آتا ہے۔ وہ انسان سے محبت کرتے ہیں وہ اسکی عظمت کے 

فا ہو 

اقبالَ وہ انسان دوست شاعر ہے جس نے پوری دیانت کے ساتھ 
اور مغربی سامراج کے خلاف آواز بلند کی جو معاشی استحصال کا 
سرچشمہ ہیں ۔ انہوں نے بندئہ مزدور کو بیدار ہونے کا پیغام دیا۔ اپنی 
نظم " خضر راہ" میں مزدور کو خضر کی زبان سے جو بیداری کا پیغام 
دیا وہ ان کی مزدور دوستی کا بین ثبوت ہے۔ اقبال نے سرمایہ و محنت کی 
کش مکش میں محنت کے موقف کی بھر پور تائید کی۔ وہ سماجی انصاف 
کے علمبردار تھے۔ چنانچہ کمزوروں ؛ مظلوموں اور محروموں کی 
حمایت اپنا فقرض تصور کرتے تھے۔ ان کے نزدیک اسلام کا پیغام اور 
کائنات کا پیغام دو مختلف چیزیں نہیں ہیں ۔ حضرت خضر کا یہ پیغام 
دراصل انسانیت کی پکار ہے۔ 

بندہ مزدور کو جا کر مرا پیغام دے 
خی کا پیغام کیا ہے یہ یسام کائناٹ 


٦ 


اے کہ تجھ کو کھا گیا سرمایہ دار 


حیلہ گر 
شاخ اہو پر رہی صدیوں تلک تیری 
برات 

دست دوست افریں کو مزد یوں 
ملتی رہی 
اہپل ثروت جیسے دیتے ہیں 
غریبوں کو زکات 


(بانگ درا ٭حصہ 
نظم "شمع و شاعر"' میں بھی اقبال " دہقاں " سے مخاطب ہو کر 
اسے اپنی خقیقت سۓ اشنا ہوٹے کی اتلقین کرتا ہے کہ :تو داتہء کھیتی 
باراں ء رہبر اور منزل سب کچھ ہے۔ اشعار دیکھئے جس میں اقبال کی 
انسان دوستی نمایاں ہے۔ 
آشنا اپنی حقیقت سے ہو اے دہقاں 
ذرا 
دانہ توء کھیتی بھی تو باراں بھی 
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تو حاصل . بھی تو 
|ہإ| کس کی جستجو اوارہ رکھتی ہے 


راہ توء رہرو بھی توء رہبر بھی تو 
منزل _ بھی تو 
(بانگ درا ٭حصہ 
سوم؛ص )۲٦۹:‏ 
''ثاقب رزی"' انسان دوست اقبال کو خراج تحسین پیش کرتے ہوئے 
اقال ایت عہہ گا ہلا شی شا تاجن کے اسی شاعری 
میں 7 طیفاتی کافر ے کا کفسبوی بھاکر میس کر او اسیا 
معاشرہ جس میں انسان کے ہاتھوں انسان کا استحصال ختم 
کے راستے کھل جاتے ہیں ۔ اقبال نے نہ صرف ''ہست' ' یعنی 
ہے مھ کے کے و ھی کی مم بلکہ ''بائست '' یعنی آئندہ 
ےہ ےک کے 
در سی 
اقبال کو بلا شبہ مزدوروں ہ کسانوں ء مجبوروں ء محروموں اور 
مظلوموں کے ساتھ ہمدردی ہے۔ اسی ہمدردی ء محبت اور انسان دوستی 
کا نتیجہ ہے کہ وہ دنیا سے سرمایہ داروں زمینداروں ہ جابروں ء دولت 
مندوں اور ظالموں کے استبدادو استحصال کا خاتمہ چاہتے ہیں اور 
مزدوروں کی حمایت میں ایسی آواز بلند کرتے ہیں رت گشت 
رہتی دنیا تک سنائی دیتی ہے۔''فرمان خدا" جیسی زور دار نظم کسی اور 
انسان دوست کے قلم سے نہیں نکلی۔ 
اٹھو ! مری دنیا کے غریبوں کو 
جگا دو 
کاخ امرا کے در و دیوار ہلا دو 
گرماؤ غلاموں کا لہو سوز یقیں 


کے 
کنجشک فرو مایہ کو شاہیں سے 
لڑا ذو 
یو کیک ہے از .کی مس 
روزی 
0 کھیت کے ہر خوشئہ گندم کو 
جلا دو 
(بال جبریل ء؛ص 


زک)) 
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اقبال کی غریبوں کے ساتھ ہمدردی اور انسان دوستی دیکھ کر " 
ڈاکٹر افتخار احمد صدیقی " اقبالَ کی کتاب علم الاقتصاد " کے مطالعے 
یہ نوجوان شاعر و مفکر اپنے اہل وطن کے افلاس و غربت 
کا شدید احساس رکھتا ہے اور وہ معاشی خوشحالی کو اہل 
وطن کی اخلاقی و تمدنی ترقی کی ناگزیر شرط قرار دیتا ہے۔ 
رت کی نے بی او نے نیکارا انی 
رنگ الہ کو ىد ہے کر آخاکی اوں کندنی لحاظ سے :اکا 
وجود و عدم برابر ہو جاتا ہے لی اپنی موجودہ اقتصادی حالت 
کو سنوارنا ہماری تمام بیماریوں کا آخری نسخہ ہے اور اگر 

یہ نسخہ استعمال نہ کیا گیا تو ہماری بر بادی یقینی ہے۔ 
اقبال میں روا داری اور وسیع المشربی کی خوبی موجود تھی۔ نہ 
یجیے دو پو در دےے وھ ور وت 
ایک طرف حافظ اور محی الدین بن عربی پرتنقید کرتے ہیں اور دوسریٰ 
طرف گو تمء نانک اور رام کی تعریف کرتے ہیں ۔ دراصل وہ جغرافیائی 
حد بندی کے خلاف ہیں جہاں انسانیت کو تقسیم کر دیا جائے۔ ان کے 
نزدیک دنیا کا ہر شخص قابل احترام اور قابل محترم ہ ہے۔ اپنے متعلق ان 
خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔ 
خاکی ہوں مگر خاک سے رکہتا 
ہوجو مہ 


7 اس کاستاان 2 


سمرفقند 
کہتا ہوں وہی بات سمجھتا ہوں 
نے ابلہء مسجد ہوں نہ تہذیب کا 
فرزند 

(کلیات. 
اقبال) 


اقبال انسان دوستی کا پیغام دیتے ہوئے ملک و ملت کے تفرقے اور 
طبقاتی تفریق کو ختم کرنا چاہتے ہیں ۔ انسان کو صحیح معنوں میں انسان 
بٹاتا جانتے ہش موہ انسائیت میں اتجا دی اتفاق +٢‏ اخوتاو محنک کاانظام 
عام کرنا چاہتے ہیں ۔ وہ انسانیت جو قومی؛ نسلی اور ملکی تفریق کے 
باعث زخموں سے چور ہے۔ انہیں اخوت کا بیان ہونے ء محبت کی زبان 
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ہونے اور اچھل کر بیکراں ہو جانے کا پیام دے کر ان کے زخموں کو 
بھرنے کا پیام عام کرتے ہیں ۔ نظم ' طلوع اسلام کے اشعار دیکھئے۔ 
ہوس نے کر دیا ٹکڑے ٹکڑے نوع 


ت0 کِّ 
زباں ہو جا 
یہ بنتدیء وہ خراسانی؛ یہ افغانی؛ وہ 
تورانی 

تو اے شرمندئہ ساحل اچھل کربے 
کراں ہو 

غبار آلودہ رنگ و نسب ہیں ٦‏ 
پر تیررے 
7م 6رہ 1ک سے و سے 
پرفشاں ہو 


؛ص )۳۰٣:‏ 
اقبال ساری دنیا میں محبت کی شمع روشن کرنا چاہتے ہیں ۔ وہ 
ایک دوسرے کے ساتھ پیار و محبت کے ساتھ پیش آنے کی تلقین کرتے 
ہیں اور ایک دوسرے کے دکھ درد میں شریک ہونے کا سبق دیتے ہیں 
کیونکہ انسانیت کی معراج اسی انسان دوستی کے رشتے کو استوار کرنے 
ہی میں ہے کرای نظم "'شاعر'"' میں اقبال جذبہ ہمدردی کو 


سس درد کوئی عضو ہو روتی 

آنکھ 

یت ہمدرد سارے جسم کی ہوتی 

ہے : آنکھ 

(بانگ دراء حصہ اول؛ 

ص :۹۳) 

اقبالَ غلامی کو خواہ وہ کسی شکل میں ہو نوع انسان کے لیے سب 
سے بڑی لعنت سمجھتے ہیں او پر فرد کی ازاذ دیکیتے کے تثمتی تین 
کیونکہ محکوم قوموں میں نئے حقائق منکشف کرنے نئے علوم و فنون 
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حاصل کرنے اور نئے الات تسخیر ایجاد کرنے کا وہ ذوق و شوق نہیں ہو 
تا جو آزاد فرد اور قوموں کا خاصہ ہے۔ محکوم کا مذہب تقلید پر مبنی اور 
دلئ آرزی اغیاں سے :مستعاز لی ہوتی ہۓ۔ وو کا مذہب ایمان و 
یقین کی وہ قوت ہے جو اسے کسی غیر کے آگے جھکنا نہیں سکھاتی۔ 
انسان دوست اقبال ان نادان انسانوں کو جو اپنی غلامی پر مطمئن ہیں 
آزادی کا پیغام دیتے ہوئے غلامی کی زنجیروں کو توڑژنے کا درس دیتے 
ہیں ۔ نظم " ہندی مکتب"' کے اشعار دیکھٹ 

زا کی اک آن ہے مشکود گا اک 

سال 

کس درجہ گراں سیر ہیں محکوم 

کے اوقات 

ازاد کا بر لحظہ نم ایدیت 

محکوم کا ہر لحظہ نئی مرگ 

مَََاحَاک 

آزاد کا اندیشہ حقیقت سے منور 

محکوم کا اندیشہ گرفتار خرافات 

(ضرتف ‏ شم 
؛ص )٢۲۹۹٥:‏ 


ڈاکٹر بشیر سیفی اس سلسلے میں اپنے خیالات کا اظہار یو ں 
کر کے ہوں فی کی ماعری مین اقسان درستی ارر رحب الوطلین بھی ہے 
اور سامراج دشمنی اور آزادی کی تڑپ بھی''۔ 

قبال کی انسان دوستی اس بات کی متقاضی ہے کہ قوم و وطن کے 
تنگ اور محدود دائرہ سے نکال کر نسل انسانی کو اخوت کی لڑی میں 
پرو دیا جائے۔ اقبال اس بات پر حیران تھے کہ مغرب انسان دوستی کا نعرہ 
بلند کرتا ہے لیکن اسکا وجود سرتاپا انسان دشمنی پر مبنی ہے۔ خاص طور 

پہ اس نے قوم پرستی کا جو تصور دنیا کے انسانوں کو ٹکڑوں میں 
بانٹنے کے لیے پیش کیا وہ انسانیت کے لیے ؛ بے انتہا خطر ناک ہے۔ قوم 
دوستی کے تصور کے تحت ایک وشن سس کے پوتۓ تیۓ۔ اور قوم 
پرستی نے ان کو رنگ وخون اور جغرافیائی سرحدوں کی دیواریں 
کھڑی کر کے الگ کر دیا ۔ 

ڈاکٹر اشتیاق حسین قریشی نے قوم پرستی سے اقبال کے انحراف کو 
یوں بیان کیا ہے۔ 

اقبال نے ہر قسم کی قوم پرستی کی مذمت کی اورایک قوم کی 

طرف دوسری قوم پر بے انصافی کی تمام برائیوں کے لیے 

اور ان جنگوں کے لیے جو بے گناہوں اور کمزوروں پر 

اس قدر تباہی لاتی ہیں قوم پرستی ہی کو ملزم قرار دیا ۔ ان 

تمام باطل خداوں میں سے جن کی انسان نے کبھی پرستش 

کی ہے۔ اقبال نے قوم پرستی کو جو وطن پرستی کی جدید 
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تعقل سے پیداہوئی ہے سب سے زیادہ تباہء کن اور مذہب کے 
مثائی بتایای انہوں۔ نے کہا کہ رم ومتی: اون اساام متتائسن 
یق ۔ ایک مسلمان کہ دل سے فرم پرییتانین ہو سکتا۔ 

أقبان نے ۱۹۳۵میں اپنے پیغام میں دنیا کو انسان دوستی کی طرف 
بلایا اور قومیت کی ہلاکت خیزیاں یاد دلائیں 

وحدت صرف ایک ہی معتبر ہے اور وہ بنی نوع انسان کی 

وحدت ہے۔ جو نسل و زبان و رنگ سے بالاتر ہے۔ جب تک 

اس نام نہاد جمہوریت اس نا پاک قوم پرستی اور اس ذلیل 

مر و ور و ہہ ما ہر 

انسان اپنے عمل کے اعتبار سے ''الخلق عیال اللہ" کے اصول 

کا قائل نہ ہو جائے گا۔ تج راو در وہ 

رنگ و نسل کے اعتبارات کو نہ مٹایا جائے گا۔ اس وقت تک 

انسان اس دنیا میں فلاح و سعادت کی زندگی بسر نہ کر 

سکیں گے اور و حریت اور مساوات کے شاندار الفاظ 

شرمندئہ معنی نہ ہو ذ 

وطنیت کے مغربی تصور کے خلاف اقبال کا احتجاع ان کے سارے 
کلام میں جازی۔ و:ساری ہے انگ ذرا مین اقیال نے 'وطنیت " 
عنوان سے جو نظم لکھی اس میں وطنی قرمیت کے نظریہ کو انسانیت 
ور قد حدم رر وس سے کات او 
''وطنیت'' میں اسکی خامیوں کی نشاندہی یوں کرتے ہیں۔ 

اقوام جہاں میں ہے رقابت تو اسی 


2 بے 
کمزور کا گھر ہوتا ہے غارت تو 
اسی سے 
اقوام میں مخلوق خدا بٹتی ہے اس 


سے 
قومیتِ اسلام کی جڑ کٹتی ہے اس 
چے 7 
(بانگ دراء حصہ سوم 
؛ص :۱۸۸) 
اقبال کی نگاہ فرنگی تہذیب کی بنیادی کمزوریوں اور اس فساد تک 
پہنچ چکی تھی جو اسکی سرشت اور اسکی وطنیت میں موجود تھا۔ انہوں 
نے فساد قلب و نظر کو اس تہذیب کی روح کی ناپاکی کا ثمر قرار دیا ہے۔ 
جس نے اس سے قلب سلیم کی دولت چھین لی۔ ان کے نزدیک لا دینی 
تہدیب کی اساس ہی دین و اخلا‌ق کی دائمی دشمنی پر ہے۔اس تہذیب کا 
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شعار انسانیت کی تباہی و بربادی اور نوع انسانی کی ہلاکت ہے۔ مغربی 
تہذیب کے ہوتے ہوئے دنیا میں امن و اطمینان اور پاک محبت کا قیام عمل 
میں لانا ممکن نہیں جو انسان دوستی کی بنیادی اقدار ہیں ے 
تو و می رت جرب یت ارک رت کی 
کرے گی اور شاخ نازک پر بنایا ہوا آشیانہ ضرور ناپائدار ہوگا۔ اسکی 
بلوریں دیورایں حالات و حوادث کے سنگین حملوں کا مقابلہ کرنے سے 
قاصر ہیں۔ اگرچہ یہ تہذیب آنکھوں کو چندھا رہی ہے لیکن اس میں کوئی 
موسی نہیں جو خدائی کلام و الہام سے مشرف ہوتا اور نہ کوئی ابراہيمٌ 
ہے جو ہت شکن بنتا اور آگ کو گلزار بنا دیتا۔ اس تہذیب میں ایک طرف 
عقل پروان چڑھتی ہے تو دوسری طرف انسانی جذبات دم توڑتے ہیں ۔ 
و0م0+" علم و ہنر کی روشنی تو ہے۔ مگر بحر ظلمات چشمہ 
خواو حوہہ او طرف ری ڈاندرن کی حور کاھوں وت ون کے 
ری یرہ ور نے مت 
مبلغ علم برق وبخارات سے آگے نہیں' ہوتا۔ جس تہذیب میں مشینوں کی 
حکومت ہو صنعت وفروخت کی بادشاہی ہو اور انہی کا سکہ جلتا ہو اس 
دلوں کی موت؛ احساس مروت اور انسانی شرف کی ہلاکت یقینی 
ےہ و وہ تہ ھی و وچ 
کو دید کے خمفورس رک انت 
یورپ میں بہت روشنی علم و ہنر 
کے ۰- 
حق یہ ہے کہ بے چشمئہ حیوان ہے 
بیکاری و عریانی و میخواری و 


افلاس 
گیا کی ہیں ئڑنگی۔ ستیت: کے 
فتوحات 
وہ قوم کہ فیضان سماوی سے ہو 
محروم 


حد اس کے ممالات کی ہے برق و 
بخارات 
(بال جبریلء ص 
٤:‏ ٤۔٥٤٥٣)‏ 
پروفیسر محمد منور مغربی تہذیب کا اصل چہرہ دکھاتے ہوئے 
کہتے ہیں کہ''علامہ اقبال یورپ کو شیطان کی کار گاہ اسی لیے کہتے ہیں 
کہ یورپ نے مادہ پرستی کے نظریات کو فروغ دے کر اور چھینا جھپٹی 
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کو تہذیب و تمدن کی علامت بنا کر پارے عالم انسانیت کو بنیادی قدروں 
سے محروم کر دینے میں بڑا پر زور کردار ادا کیا ہے"'۔ 

غرض اقبال کی انسان دوستی اور ہمدردی ان کے سارے کلام میں 
موجود ہے۔ جس کی آواز دنیا کے ہر انسان دوست کو ہر دور میں سنائی 
دیتی رہے گی۔ 
ڈاکٹر سلیم اختر اقبالَ کی عظمت کا اعتراف ان الفاظ میں کرتے ہیں 


اقبال خواب دیکھنے والا تھا اور مستقبل ہیں بھی۔ اس کے 
خواب: بسیط بھی تھے اور الا مخدود بھی؛ وہ ٹیل کے ساحل 
سے لے کر تا بہ خاکِ کا شعر مسلمانوں کی وحدت کا خواب 
دیکھتا ہو یا مسلمانان ہند کے لیے الگ مملکت کا وہ کشت 
ویراں کے لیے ذرا نم ہو تو یہ مٹی بہت زرخیز ہے کی 
صورت میں ساقی کا خواب دیکھے یا فاطمہ بنت عبداللہ کی 
تربت خاموش میں ایک قوم تازہ کے پلنے کا وہ ہر حال میں 
اقبال رہتا ہے۔ وہ شاعر جو بحیثیت فرد خود کو اپنی ذات کی 
سطح سے جب بلند کرتا ہے تو اسکا رخش فکر ستاروں کو 
گرد راہ بناتا ہوا تسخیر کے لیے ستاروں ہۓ:' گے شان 
اور بھی ہیں کا نعرہ لگاتا ہے۔ 


خوشی محمد ناظر اور انسان دوستی 
(۹١٤۱۸۔٤١۱۹)‏ 

خوشی محمد ناظر کو معاصرین اقبال میں نمایاں مقام حاصل ہے 
وہ حالىَ کی اصلاحی شاعری کی تحریک سے نہ صرف متاثرتھے بلکہ ان 
سے اصلاح شعر و سخن بھی لیتے رہے۔ ان کی شاعری میں انسان 
دوستی کے ساتھ ساتھ نیچرل اور قومی نوعیت کے موضوعات کا رنگ 
غالب دکھائی دیتا ہے۔ انہوں نے مناظر فطرت میں ڈوب کر شاعری کی 
ہے۔ اور یوں فطرت کے حسین اور دلفریب منظر کی تصویر کشی عمدہ 
پیرائے میں کرتے ہیں ۔ اس سلسلے میں ان کی نظمیں فردوس زمین:؛ 
شمشاد چنادرء کانگڑی اور جوگی وغیرہ قابل توجہ ہیں ۔ ان کی فطرت 
نگاری پر تبصرہ کرتے ہوئے عبدالوحید لکھتے ہیں ۔" ایک طرف تو 
شاعر کو قدرت کے ان خوبصورت مناظر سے انتہائی شگفتگی ہے اور 
ڈومرری کر قد ادن تھے کے کو مھ دا کو اون ار 0م کان انان مین 
وی گا ہے کور سے ر ارہ جات ھ۔ 

ناظرٌ کی شاعری میں نظم ''جوگی' کو منفرد مقام حاصل ہے۔ اس 
نظم کے ذریعے ناظر کا نظریہ انسان دوستی کھل کر سامنے آتا ہے۔ ایک 
لو یر کا بیان کرتا ہے اور جوگی کا حلیہ پیش 
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جبکہ دوسری طرف وہ جوگی کا فکر و فلسفہ بڑے خوبصورت 

انداز میں بیان کرتے ہوئے اپنی انسان مو لابو ہے نظم 

"'جوگی'"' کے اشعار ملاحظہ ہوں ۔ جس میں شاعر جوگی کی زبانی دنیا 

کے لوگوں کااأصل چہرہ دکھاتا ہے۔ جو حرص و ہوا کا شکار ہیں ۔ دراصل 

اس حرص وہوا کے باعث معاشرے کا امن وامان برباد ہو رہا ہے اور 

انسان دوستی کی فضا معدوم ہو رہی ہے جس کا ناظزٌ کو بے حد دکھ ہے۔ 
کرھراو وا ھا ھھیان مین اور جات یت 


بھگوان تمہیں 
سل پتھر ء اینٹ ٠‏ مکان تمہیں دیتے ہیں 389 
بھلا بایا 
پرماتما کی وہ چاہ نہیں اور روح کو دل میں 
راہ نہیں 
ہر بات میں اپنے مطلب کا تم گھڑ لیتے ہو خدا 
بابا 

تن من کو دھن میں لگاتے ہو ء ہر نام کو دل 
ای ا و 
ماتی میں لعل گنواتے ہو ء تم بندہ حرص و ہوا 
بابا! 


(نغمہ فردوس؛ص 
۰٦د)‏ 
نظم کے دوسرے حصے میں ترانہ وحدت میں ناظرٌ جوگی کی 
تعلیمات سے متاثر ہو کر دنیا کے فریب اور دھوکے سے منہ موڑ کر جب 
جنگل کی راہ لیتا ہے تو جوگی سے عرض حال کی صورت میں اپنے 
دکھ اور درد کو یوں بیان کرتا ہے کہ اب دنیا دشت بلا کی آماجگاہ بن 
چکی ہے۔ رشتہ الفت ٹوٹ چکا ہے ہر طرف ویرانی اور آە و بکا کی پکار 
ت27 انسانیت کی اعلی قدریں دم توڑ چکی ہیں ۔ نظم 
گی'' کے اشعار ملاحظہ ہوں ۔ ۱ 
کل رشک چمن تھی خاک وطن ہے آج وہ دشت 


بلا جوگی 
وہ رشتہ الفت ٹوٹ گیا گوئی شمہ لگا نہ رہا 
جوگی 

برباف۔ کت سے گھر ائے توٹشے ت: آباھ ین بندی 
سے ہوئے 
شہروں میں ہے شور بپا جوگی ؛ گاوں میں 
نو 5 ّ کا جوگی 
وہ جوش جنوں کے دور ہوئے ہ انسان ڈنگر 
ڈھور ہوئے 
بچوں کا قتل روا جوگی ؛ بوڑھوں کا ہے خون 
بہا جوگی 


ن3 
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(نغمہ _- فردوس 
؛ص :۱۰ء۹) 7 
نات می انی لہ سرک لات سے کھ کس سای سای 
کی کر یر کات کیا ہے۔ اس کے ساتھ 
ساتھ ان کے ہان: انسان دوستی+ ہمدردیء اتحاد و اثفاق کا رنگ بھی نظر 
آتا ہے۔ وہ مذہبی تفریق کے بغیر سب کو ایک ہی لڑی میں پروتے ہوئے 
نظر آتے ہیں ۔ 
ہو ضتتے.ا ‏ ود 
تازی 
جے اک مالتفایت نف کرت وا 


ہیں 

سب ایک ہی گت پر ناچیں گے ء سب ایک ہی 
راگ الاپیں 

کل شیام گھنیا پھر بن میں مرلی کو بجانے والے 


ہیں 

اپنوں کے مٹانے والوں کو کل غیر مٹانے والے 

ہیں 

(نغمہ 
امت ص:١٠)‏ 
' جوگی'" پر تبصرہ کرتے ہوئے ڈاکٹر عاشق حسین بٹالوی 
ہیں ۔ " قبول عام کی سند حاصل کرنے میں حالیَ کا "مسدس'' اقبال 

کا یا اور کے و کر وہ کے کت 
مقبولیت میں وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ کوئی کمی نہیں آئی بلکہ آج 
قائم و دائم ہے۔ بقول ڈاکٹر سہیل احمد خان! 9 ت٠ت‏ 
احساس کی علامت بن گئی ہے اور ہمارے ادبی شعور کی تاریخ میں اس 
کاانک ام رت 
ناظر“ کی ان منظر فطرت کے ساتھ ساتھ مولانا آزاذ اور حالیٌ 
کے رنگ خاص میں قومی اور اصلاحی نظمیں بھی ملتی ہیں وو کے 
ہاں بدلتے ہوئے حالات سے سبق سیکھنے اور مسلسل آگے بڑھنے 
رعغاق متا ہے و جرگ ے ےت 
ہوئے نظر آتے ہیں ۔ ان ہاں علم دوستی ٠‏ انسان دوستی اور قومی 
اض ٹر و من ا ارک رید سک 
جرب رت ےج جو کت ری 


ہیں آتے قاکتا کیم قرق کلت آآھ 
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بیدا 
کہ جس کا خون یغما قوم کا حاجت 
روا ہو گا 
(نغمہ فردوس؛ 
ص:۱۹) 
انسان دوست ناظرٌ کے ہاں اخلاق و کردار کا اعلیٰ رنگ دکھائی 
دیتا ہے یہی وجہ ہے کہ وہ عشق کے روایتی تصور کے خلاف اواز 
بغاوت بلند کرتے ہیں اور نوجوانان قوم کو اس کے مضر اثرات سے 
بچنے کی تلقین کرتے ہیں اور انہیں با عمل اور با کردار بننے کا درس 
دیتے ہیں ۔ نظم " درس عشق'' کے اشعار دیکھئے۔ 
جس کو دیکھا ہے جنوں کا پاے بند 
اور :فیة۔ ‏ علالن سے آزاد سے 
۹ئ شیخ و شاب کے ہے شور 


کس مزاجوں کی یہی افتاد ہے 
(نغمہ فردوس:؛ 
ص )٢۳:‏ 
ناظزٌ کے ہاں عورتوں سے ہمدردی اور محبت کا رنگ موجود 
ہے۔ وہ عورتوں میں وہ تمام خوبیاں دیکھنے کے متمنی ہیں جو ایک 
رہبر قوم ء رہنما یا معلم میں ہو سکتی ہیں ۔ نظم ''خواتین سے خطاب"' کے 
اقعان دیکھتے جس میں عورتوں کے فرائض وفضائل پر خوبصورتی 
سے روشنی ڈالتے ہیں 
سے دل کا ٠‏ 3 گرد کدورت 
صاف 
کو غبار آلود رنگ چرخ زنگاری 
رنج 
تیررے جوئے شیر سے پیدا ہوں 
ایسے کوہکن 
شوق جانبازی کا جن سے _۔ 
جاری 
سد کے ماوای کو اون کو اچ +7 
سے جگا 
تیری بیداری سے اک عالم میں 
بیداری رہے 
(نغمہ فردوس؛ 
ص )٢۳:‏ 
ناظز کی نظم ''انقلاب' ان کی انسان دوستی کی بہترین عکاس ہے۔ 
جس میں وہ ایک پر امن خوشحال اور باعمل معاشرے کے قیام کی پیش 
گوئی کرتے تین 
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تو لے جائیں گے ترازو میں شکم 
کے خیر و شر 
ت5[ ہے 
دل کہ شمع طور تھا بے نور ہو 
عائے 
جوہر تیغ زباں میں آب و تاب آنے 
۲ سے 
(نغمہ فردوس 
ص )١٦:‏ 
ناظزٌ نے اپنی شاعری میں حریت فکر؛ تی جوظ رر اسلامی 
بھائی چارے اور معاشرتی نظام میں تبدیلی کا پیغام دیتے ہوئے دراصل 
ا سے دا رد سے نظم ''سرود افلاک'' میں جذبہ آزادی کی 
بیداری کو یوں بیاں کیا ہے۔ ۱ 
خذا کی عادت آرپی تنا لا یخیر لف ما یقوء 
مگر بدلتی رہی ہیں قومیں عمل کی پاداش اپنے 
پا کر 
یہ بحر ملاح کے تھپیڑے ڈبوتے ہیں غافلوں 
جج 
جا 
(نغمہ فردوسء 
ص )٠٠١:‏ 
حقیقت یہ ہے کہ ناظرٌ کے ہاں انسان دوستی کا گہرا رنگ دکھائی 
دیتا ہے۔ 
(٢ھ۱۸۔٦۱۹۵)‏ 
انسان دوست مولانا ظفر علی خان کو قدرت نے ایک درد مند دل 
عطا کیا تھا۔ انہوں نے پر اشوب زمانے کے پیچ وخم کو خوب دیکھا تھا۔ 
حالیَ اور سرسید نے جس بحرانی کیفیت کو دور کرنے کی کوشش کی تھی 
وہ ان کی نگاہ میں کماحقہ موجود تھی۔ قنوطیت پسند سماج اور زوال پذیر 
معاشرے کی پوری زندگی کا عکس انکی نگاہوں میں تھا۔ 
بقول ڈاکٹر غلام حسین ذوالفقار! 
طس مکی ان ور عظیم کترتی اھیا کے ان چھ عظلم اشرمت 
ہستیوں اور ہمہ گیر شخصیتوں میں سے ہیں جنہوں نے 
اس خطہ ارضی کی تاریخ غ کے ایک نازک ترین دور میں 
آنکھ کھولی۔ 7 ھ72 میں بھر پور حصہ لیا اور 
اپنے خون جگر سے اپنے عہد کی داستان خونچکاں میں 
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رنگِ عمل بھرا۔ ظفر علی خان ایک فرد نہیں تھے بلکہ اپنی 

ذات میں ایک ادارہ تھے۔ ایک وو سشحیروی و :محکوم درم ہے 

رہنما اور ایک عہد کی تاریخ تھے۔ان کی ذات میں سینکڑوں 

ہنگاموں نے پرورش پائی۔ بیسیوں تحریکوں نے جنم لیا اور 

جہاد آزادی کو منزل مراد تک پہنچایا۔ 

حالیٌ کی بالواسطہ اور شبلیّ کی بلاواسطہ رہنمائی نے ان کی ذاتی 
صلاحیتوں کو اجاگر کرنے میں بھر پور کردارادا کیا اور انہوں نے اپنی 
شاعری کے ذریعے ذہنوں کی آبیاری کی اور دوسروں کو ہمت و 
حوصلے اور انسان توسی کا موی جواظن کی شاغر ین توکل و رضا 
کی شاعری ہے۔ جو مصیبتوں میں شکر اور بلاوں میں توکل کا درس 
دیتی ہے اور ہار جیت کا فیصلہ خدا پر چھوڑنا سیکھاتی ے 
رضانے ال پر راضی رہنا اطمینان قلب کی دولت سے مال مال کرتاہے 


ےھ سی تر ری کات 
7 کرد ر 
مطمئن اس کا قلب ہے جیت میں 
اور ہار میں 


) 

مولانا ظفر علی خان تحریک پاکستان کے وہ نامور فرد تھے جنہوں 
نے برصغیر سے برطانوی سامراج کے انخلا اور تحریک آزادی میں 
عملی طور پر حصہ لیا۔ وہ اپنے اخبار زمیندار کے ذریعے بالخصوص 
مسلمانان ہند اور بالعموم مسلمانان عالم کی نمائندگی کرتے رپہے۔ انہوں 
ےا کرو در ہے بادرل را مل سا وت 
میں آزادی کی چنگاری پیدا کی۔ انہوں نے اپنی نظموں کے ذریعے ملت 
اعااو, کے ھ لی ماش گا سای تا گا کن کے ول ار فکیت 
سے ود ری زید کی او اکا انان سضر کی چرلاتھ ھرسی تظ ارد 

استقبال کی چھننی ہوئی روشنی'"' کے اشعار دیکھئے۔ 

کوئی دن جاتا ہے پیدا ہوگی اک دنیا 


نشی 

خون مسلم صرف تعمیر جہاں ہو 
7 گ 
بجلیاں غیرت کی تڑپیں گی 
و و ہے گا باطل نہاں 
ْ: کو سودا ہے غلامی کا کہ آزادی 
کی دھن 
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خاش گا 
چمنستانء ص )٠٠١‏ 
ظفرٌ کے نزدیک فلسفہ حیات یہی ہے کہ مسلمان کا جینا اور مرنا 
صرف اسلام کے لیے ہو۔ فرزندان توحید کی یہی روش ہونی چاہیے کہ ان 
کش عدا کے سے شون کے سامنے نہ جھکے اور انکا وجود ستم زدوں 
کی ڈھال بن جائے۔ وہ ہر جگہ محبت اور انسان دوستی کی شمع روشن 
کرتے رہیں ۔ 
دیر سے کٹ حرم سے جڑ ایک خدا 
سے کّْ 
یسل گا اک کر ھک اہ 
لات کا 
روزہ بھی ہو نماز بھی حج بھی ہو 
اور زکات بھی 
لپ الات ہے ہیی تقر حیات 
(کلیات ظفر عی 
خانءنگارستانء ضص :۱۸۸) 
._. بیج تدذیہ ے ہیں ک5 


خوش ہو 

یہ نہیں سوچا کہ ہیں اس کی 
جڑیں پاتال میں 
سب سے بڑھ کر ہے انہی کو 
دشمنی اسلام سے 
میں 

صورت آدم کی مگر سیرت میں 
رشک 


ہر 
نام کو انساں مگر ابلیس ہیں 2 


میں 
(کلیات ظفر علی خان ٠ء‏ بہار 
ستانء ص )٥٥٤:‏ 
ظفزٌ مصائب کا مقابلہ ڈٹ کر کرنے کی تلقین کرتے ہیں ۔ اور انسان 
کی صورت اور سیرت میں یکسانیت پر بھر پور زور دیتے ہیں ۔ ان کی 
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انسان دوستی کا اظہار نظم صورت و سیرت "کے اشعار سے بخوبی ہوتا 
سے 7 7 2 

تمہیں صورت پہ غرّہ ہے ؛ مجھے 

سیرت پہ نازش ہے 

تمہیں پروا ہے دنیا کئ ا ٠+‏ مجھے 


ہے 
ججشوچت آقا ‏ کی 
دلوں کو بندہ و0" دیکھئے کالے 
ہوں کوڑتےۓے 
کہ یوں رو ےد اور 
بندہ بھی ہے خاکی 
(بہار ستان ء؛ص 
)))٤:‏ 


ظفرۃٌ زندگی کے معاشی مسائل اور ان کے حل کیطرف بھی توجہ 
دیتے ہیں ۔ وہ کلیسائی نظام کی مخالفت کرتے ہیں ۔ جو محتاج کو محتاج 
اون غتی کو تی ئن بتاتے: مین مد گار ٹابت:ہوٹا ہے۔ ان کے تزدیک 
اسلام کا معاشرتی نظام غریبوں 9 00000 کھلاتا بلکہ 
اقتصادی نظام کے اصول پیش کر کے مسلمانوں کی معاشی نا ہمواریوں 
اور مسائل کا حل زکوٰة اور تجارت کے ذریعے دور کرنے کی کوشش کرتا 
ہے۔ وہ واضح کرتے ہیں کہ اسلام سرمایہ داری کے خلاف ہے اور 
مزدور کو اس کا حق دینا اسلام کا بنادی نقطہ نظر ہے۔ نظم "'الکاً سب 
حبیب اللہ" جن میں سرمایہ اور محنت کی بحث جاری ہے کے اشعار 
ملاحظہ ہوں ۔ 
سرمایہ نے یوں جب دون کی لی محنت نے 
چمک کر . اس سے ۱ 
اس وقت تو بیشک گردش میں ہم فاقہ کشوں کا 
ستارا 
چیت ٹھچ کہ [چجوہ 
اب تک ہو سن 
دی شی نے سے می کا کور نے 
جس ڈھلتی پھرتی چھاؤں کو تو اپنا ہی اجارا 
شوججھا ہے 
آج اس پہ اگر قبضہ ہے ترا کل دعویٰ اس پہ 
ہمارا سے 
اسلام نے جب یہ بحث سنی سرمایہ کو ڈانٹا اور 
کہا 


ن3 
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الٹے گا وہ اک دن ٹاٹ ترا مزدور خدا کا پیارا 


ہے 
(کلیات. ظفر 
نگارستانءص:٦‏ ( 


انسان دوست ظفر اتحاد و اتفاق کی فضا کو ہموار کرنا چاہتے ہیں 

تاکہ ہندو مسلم دونوں ملکر صلح و آشتی کے ذریعے ایک دوسرے پر 
اعتماد کریں اور اس اعتماد کے سبب اقتصادی زبوں حالی پر قابو پایا جا 
سکے۔ نظم ''اقتصاد" کے اشعار دیکھئے۔ 

شیخ اور برہمن میں بڑھی صلح و 

اشتی 

برما میں چل رہی ہے ہوا اتحاد کی 

جرں وت نت وت 

ہوئے ہیں 

جڑ کاٹنے چلا ہوں میں 8 

کی ے 

اب بدگمانیوں کا زمانہ نہیں رہا 

حاجت ہے ایک دوسرے پر اتحاد 

کی : 

محکم بنا اسی سے ہے قصر فرنگ 


میں کا اناو اعاق:افصاہ کی 
(نگان متتان: ے۷ 
ص:۰۸٠)‏ 

سر ویر ھا مھ می ور اکھا توق لاد دی امودسیی کے پچ می 
پورے ہندوستان میں سر فروشی کی لہر دوژادی تھی تو انسان دوست ظفر 
علی خان بھی اسی اتحاد کے لیے گاندھی کی تعریف کر رہے تھے اور لا 
چک رانے کی مرکزور اکر جا ہے ہے انہوں نے کہیں دسہرے کی 
اہمیت کو واضح کیا اور کہیں گو کل کی بانسری کی گونج سنائی۔ اور 
اسی اتحاد کے لیے دسہرے اور محرم کی تقریبات کو ایک دوسرے کے 

لیے ہمدردی اور دل سوزی سے پورا کرنے کے لیے کہا۔ 

خوشی ہے ہندووں کو اس لیے یہ 


فرض ہے انکا 
کہ دنیا کو دکھا دیں شان اک دلسوز 
رمعم کی 
مسلمانوں سے اس غم میں کریں 
اظہار ہمدردی 


مجسم ۱ 
مسلمان بھی نہ ان کے عیش و 
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عشرت میں مزاحم ہوں 
یہی اک کارگر تدبیر ہے اخلاآص 


باہم 
(کلیات ظفرء بہار ستاں 
؛ص:۳۰) 
ظفز کے ہاں اتحاد کے لیے جنگِ آزادی میں شامل ہونے والے ہر 
شخص کی تعریف و توصیف اور خراج عقیدت کے بے شمار نمونے ملتے 
ہیں ۔ جنہوں نے آزادی ون کے لیے اپنی قرمتی جااوں کے نذرانے پیش 
کر دیے۔نظم "شراب خانہ ساز' کے اشعار دہ , 
آزادی وطن کا پھریرا۔ اڑائے جا 
ہندوستان کے نام کا ڈنکا بجائے جا 
سی می ہوں تو مسلما ری شا 
دونوں میں اتفاق کا رشتہ بڑھائے 
جا 
خاشاک ذلت صد و پنجاہ سالہ کو 
رت اتی کت بہائے جا 
(کلیات ظفرہبہار ستاں ء 
ظفزٌ نے اپنی نظموں کے ذریعے ہندوستان میں عمومااور سرحد 
میں خصوصا انقلاب برپا کرنے کی بھی بھر پور کوشش کی۔ اس سلسلے 
میں ان کی نظمیں مثلا سرحد کا غیور مسلمانء شراب انقلابء صدائے 
وقت؛ء انقلاب ہندء عزت قومی؛ عزم آزادی؛ مجاہدین سرحد اور شور زنجیر 
قابِ ذکر ہیں خفر اس انقلاب کا مقصد بیان کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 
قت ١‏ پہنچا ہے برپا ہو اک نیا 
انقلاب 
اور نظم زندگی باردِگر منظوم ہو 


وقت آ پہنچا کہ ہو تقسیم قوموں کی 


بی 

اک نئی دنیا ہو اور اس کا نیا مقسوم 
ہی نے ۱ 
وقت آ پہنچا ہے کہ ہو نابود تہذیب 
ہست بود اس کا وجود نقطئہ موہوم 
ہت ہے 

وقت آ پہنچا کہ محنت کا ملے بندوں 
کو اجر 
ساعت | پہنچی کہ جو خادم ہے وہ 
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(کلیات ظفر؛ءحبسیاتء ص 
:۸۹۸۸) 
کے رت ار ےی وہ عصر 
آشوب کو اسلامی اخلاقی شعائر اور اصول زندگی سے تبدیل کرنے کے 
خواہاں نظر آتے ہیں ۔ نعت کے اشعار 7 0 ظفزٌ مسلمانوں 
کو خواب غفلت سے بیدار کرتے اور ان کی بد اعمالیوں کے مناظرات 
اور نفاق و دشمنی پر شرمندہ کرتے نظر آتے ہیں ۔ 


بڑھ کر کیا ہوگا 
رسول اللہ کا خرمن ہے جس کے 
خوشہ چیں تم - ہو 


تمہار ا عروة الوٹقی واعتصموا بحبل اللہ 
پھر ہیں اسی ری کو یازری قیام لینۓ 
کیوں نہیں تم - ہو 
او تک اس ' کو کو بڑھات' ہے 


٣ 


مگر دل میں لیتے پھرتے نفاق و 
بغض کیوں تم ہو 
(کلیات ظفر 
نضارستان ص۴۲۰ 
آکرعا یں س کف مت ارت ار شور خر 
ہوئے کے ہیں ۔ 
ظفر علی خان جذبہ عشق رسولٌ سے سرشار تھے۔ یہ جذبہ 
ان کے باقی سب جذبوں پر حاوی اور ابتلاوازمائش کے 
موقعوں پر ان کے لیے تسکین دل کا سب سے بڑا سہارا تھا۔ 
محبت کی یہ وہ لطیف اور پاکیزہ فضا ہے جو ہر دینوی آلائش 
سے پاک اور منزہ ہے۔ ظفر علی خان اسی فضا کی واردات و 
کیفیات کی عکاسی کرتے ہوئے حقیقت کے دامن کو ہاتھ سے 
نہیں چھوڑتے۔ انتہائی عقیدت اور سرشاری کے باوجود وہ 
کت راہ رم مود چو ری 
نعت پیمبر میں انہوں نے عضری مستائل کو بھی ماحوظ 
رکھا ہے اور ان کی نعتوں میں گریز کا موضوع علی 
العموم وہ امور و مسائل ہوتے ہیں جو امت خیرالوریٰ کو 
عصر حاضر میں درپیش ہوں ۔ عقیدت مندی اور حقیقت 
پسندی کی اس آمیزش نے ظفر علی خان کی نعتیہ شاعری کو 
موثر بھی بنایا ہے اور پر سوز بھی۔ 
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گللہ کے کس میس اوک اتک گار اتقناہ ھاقیتے مت 
اور ان کی بہتری کے لیے دعائیں بھی ملتی ہیں اور دوسری طرف 
مسلمانان ہند کی زبوں حالی کی تصویر بھی سمٹی ہوئی نظر آتی ہے۔وہ 
اس صورتحال کو بدلنے کے لیے حضورٌ کے حضور منت و زاری اور 
گریہ زاری کرتے نظر آتے ہیں ۔نظم "'وقت کے حق میں پیغمبر کی دعا " 
کے اشعار دیکھےئے۔ 
با ہر پوپ ےئ 


ہے نام اس کا محمد ابن عبداللہ بطحائی 
وہ جب آیا تو ساتھ اس کے اک ایسا 
کہ ہیں اس وقت تک مہر و مہ انجم 
ھاثنائی 

ہم اب تک بھی اسی کے ہیں مگر یہ کیا 
فراونتا ہے 
کہ خود منظور ہم کو ہند میں ہے اپنی 
رسوائی ۱ 
یہاں تک لکھ چکا تھا میں کہ یٹثرب 
وھ ندا یئ 
یہ نابینا ہیں یا رب مرحمت کر ان کو 
بینائی 

عطا کر اگلے وقتوں کی بلندی ان کی 
0 کو 
اور ان کے بازووں کو بخش پہلی سی 
توانائی ۱ 
پرایوں کی غلامی سے انہیں آزاد کر یا 
رب ۱ 

بجے ان کی حویلی میں پھر آزادی کی 
تستانی 

برے ہیں یا بھلے ہیں پھر بھی یہ تیررے 
ہی بندے ہیں 
پر ماھت نر سی ممہ کی ارت ضر 


شیدائی 
(کلیات ._. ظفر وآ علی 
خانءنگارستانء ص:٠‏ ١۔۱‏ ۱( 
حقیقت یہ ہے کہ ظفْر کے ہاں ایک آزادء خود مختارء انصاف پسند 
اور سب سے بڑھ کر انسان دوست معاشرے کے قیام کی خواہش کار فرما 
رہی ہے۔یہی وجہ ہے کہ ان کی انسان دوستی میں استعماریت کے ظلم و 
ستم اور جبر و استبداد کے خلاف بغاوت کی آواز صاف سنائی دیتی ہے۔ 
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مولانا ظفر کی شاعری پر تبصرہ کرتے ہوئے ڈاکٹر گوپی چند 


ان کا سیاسی مسلک وہی تھا جو شبلیَ یا محمد علی کا تھا۔ وہ 
مسلمانوں میں انفرادی اور اجتماعی آزادی کی لگن پیدا کر 
کے انہیں ہندوستان کی سیاست میں اہم رکن بنانا چاہتے 
تھے۔ انگریزی اقتدار کے وہ سخت مخالف تھے اور ہندوستان 
کر رکآ اہ اؤں خرد معتال ملاک درکھئے کی سا کرت 


تھے۔ 
سید غلام بھیک نیرنگ اور انسان 
دوستی(۱۸۸۹۔۱۹۰۰) 

و ھجھ ‏ تک سی تو افش ھک رومان .کن 
شخصیات ےت ا کریں ام سی علامہ محمداقبالء سرفضل حسین؛ 
میاں عبدالعزیز فلک پیما اور بخشی ٹیک چند کا نام قابل ذکر ہے۔ ابی 
انسان دوستی کے باعث نیرنگ اصلاحی مذہبی؛ تہذیبیء مجلسیء سیاسی 
کاموں میں ہمیشہ پیش پیش رہے۔ تحریک پاکستان میں عملی حصہ لیکر 
اپنی حب الوطنی کا ثبوت پیش کیا۔ ان کا شمار پنجاب کے ان شعرا میں 
ہوتا ہے جنہوں ہے 7د سر رت ہے ما ود سس ار تی 
فاغرق میں ابنے ان مٹ نقوش چھوڑے ۔ 

بقول ڈاکٹر عبدالوحید ! 

موصوف کا شمار پنجاب کے شاعروں کے اس گروہ سے 

ے تو سی سای کے کر ےگ ہے اہ 

جنہوں نے اردو شاعری میں زندگی اور زندگی کے مسائل 

کو داخل کیا۔ اس گروہ کے دوسرے حضرات علامہ اقبال ء 

ہے ےت دین َََّ اور سید اعجاز 

جو وت رمید اسقول کی آخری کس 

بھی بجھ گئی۔ 
کی إ 7 ھ2 "۴ ھت 
نول کان میں الین جال ” علامہ اق سے فقت اور ذوق کی مطابقت 
نے نیرنگ کے ذوق شاعری اور مشق سخن میں جلا پیدا کی۔ 

نیرنگ کے کلام کا جائزہ لیا جائے تو ان کی نظموں میں اصلاحی 
و اخلاقی رنگ نمایاں ہے۔ وہ انسان دوستی اور ہمدردی کی تعلیم دیتے 
ہیں ۔ وہ عام اشیا اور موضوعات کے ذریعے فلسفیانہ نکات کو کامیاب 
مہارت سے بیان کرنے کا فن جانتے ہیں ۔ جو ان ہی کا طرئہ امتیاز ہے۔ 
"مر جھایا ہوا پھول"' " تلاش محبت' اور "'خار"' ان کی اس قبیل کی نظموں 
میں شمار ہوتی ہیں ۔ اپنی نظم "'مرجھایا ہوا پھول' میں اپنی انسان دوستی 
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کا پیغام عام کرتے ہوئے سب کو ہنسی خوشی زندگی گزارنے ء زندگی میں 
خوشیاں بانٹنے اور دوسروں کو دکھ یا تکلیف نہ دینے کی تلقین کرتے 


چار سو پھیلے جہاں میں بو ترے 
اخلاق کی 
دیکھ کر تجھ کو دلوں سے دور ہو 
غم کا اثر 
کاٹ دے ہنس کھیل کر اس مختصر 
ہستی کو تو 
جو پوت کو اور 
مت پہنچا ضرر 
کس تھے نت 
پژمردگی 
التفات دوستاں کی آج ناداں قدر کر 
ہے مری پژمردگی تاویل رویائے 


سی 
میری ایک اک پنکھڑی تفسیر آئین 

ت 
(کلام نیرنگ 


شرتگ گی ھمین انسانی ہمدردی اور انسانی محبت کا رنگ لیے 
ہوئے ہیں ۔ وہ مخلوق خدا سے پیار ومحبت اور ان کی قدر دانی کا پیغام 
دیتے ہیں ۔ اس سلسلے میں ان کی نظم ''خار'' قابل توجہ ہے جس میں وہ 
خار کی زبانی خاک نشینوں کی قدر دانی اور مخلوق خدا سے مہربانی کا 
درس دیتے ہوئے نظر آتے ہیں ۔ 
راہ رو سے نہیں صحرا میں کبھی 
مجھ ے خلش 
وان ٢ھ‏ بھائے ا اج ففات کی 


تو کبھی اس کو بتاتا ہوں سلامت 
کَّ ذکر 
سیکڑوں مور و ملخ وہ تو کچل دیتا 
کے ط : 

یوں ہی چتٹکی سی کبھی بندہ بھی 
لے لیتا ہے 
اس نے ہے نیند سے رہرو کو 
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اس سے کیا بڑھ کے کروں کام 
کاا 


میں انسانوں ۱ 
میں نگہباں ہوں کھیتوں کا : 
انان کا 
یوں مری قدر کو جانے کہ نہ 
جانے کوئی 

(کلام ‏ نیرنگ 
ص )٥۸:‏ 


تیرنگ کے ان اتساح کی ہے سی الآغارئ اور مختوزی کا دکھ 
نمایاں ہے۔ غریب غربت کی چکی میں پس رہا ہے۔ حالات کا جبر سہنا 
اسکا مقدر بن چکا ہے۔ وہ حرماں و حسرت کی تصویر دکھائی دیتا ہے۔ 
ان کی نظم ''کوہستان کانظارہ"' کے اشعار دیکھئے جس میں فطری نگاری 
کے رجحان میں ان کی درد مندی اور انسان دوستی کا پہلو نمایاں نظر آتا 
ہے۔ 


نین ہر اوقت وہی بیگا کا ڈھتذا ان 
کو 

جبر حالات کا ہر دم وہی رونا اس 
کو ۱ 

وہی غربتء وہی ذلت ہے مقدر اس 


ص )۱٠٠١:‏ 
نیرنگ کی نظموں میں اقبالَ کے فکر کی گہری چھاپ دکھائی دیتی 
ہے۔ ان کی قومی نظموں میں بھی اقبال کے مزاج کا رنگ جھلکتا ہے۔ 
اپنی ان قومی نظموں میں وہ مسلمانوں کو خواب غفلت سے بیداری اور 
آازادی و حریت کا پیغام دیتے ہیں ۔ اس سلسلے میں ان کی نظم "'پیغام 
عمل'' خصوصیت کی حامل ہے جس میں وہ امت مسلمہ کو بیداری کا سبق 
دیتے ہوئے حرکت و عمل کی تلقین کرتے ہیں ۔ 
ہم نفس عہد سلف کی یاد خوانی ہو 


چکی ے 
چھوڑ اس قصے کو رنگیں داستانی 
گردش دوراں کا شکوەہ بخت و 
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اڑوں کا گلہ 
داستان انقلاب دار فانی ہو چکی 
تابکے آخر رہے گا شغلِ یاد رفتکاں 
دور ماضی و بہت کچھ نوحہ 
خوانی چکی 
٤‏ کے ارد تھے 
کر ہوا 
یعنی سیر باغ الفاظ و معانی ہو 


(کلام نیرنگ 
ص:٦۱۸)‏ 
نیرنگ کی نظموں میں دعوت عمل کا پیغام دراصل ان کی انسان 
کی و ہ۔ ہے کی اھک "در کاھ ا قطرہ کے وو نی 
ڈاکٹر گوپی چند نارنگ کہتے ہیں ۔ " نیرنگ نے ''دعوت عمل'' میں قوم 
کو اسکی بد حالی کا مرقع دکھا کر اسے ابھارنے کے لیے بڑا دل نشیں 
پیرایہ اختیار کیا ہے۔ 
نیرنگٌ کی ایک اور نظم "آہنگ عمل'' بھی قابل توجہ ہے جس میں 
ان کا فکری و اقاتی تام و ڈیہ ہے ای کے حیل میں کر گگاو عمق 
زندگی کی علامت ہے اور ٹھہراو موت کے مترادف تر کے نت کے 
اور آگے بڑھنے ہی میں کامیابی کا راز مضمر ہے۔ اس لیے وقت کی 
پکار کو سنتے ہوئے اپنے آپ کو تبدیل کرنا ہی دانائی ہے۔ 
تجھے اے بلبل رنگیں نوا! سوجھی 
ہے گانے کی 
مگر مجھ کو پڑی ہے فکر تیرے 
اشیانے کی 
کبھی سو جھا بھی ہے تجھ کو کہ 
اپ , >رنگے تن گیا سے 
عو تو ہے و ہش 


زمان 

یہ سے 6 باغباں ٤‏ صیاد یہ 
نویج کرم فرما 
لیے بیٹھے ہیں دل میں حسرتیں 
تیرے مٹانے 

مگر اک تو ہی غافل ہے مال کار 
گلشن 

ترے حصے میں -آئیں ‏ غفلتیں 
سارے زمان 


لگی ہے باغباں کو دھن نیا گلشن 
سجاذ 


بھی 3 اپنا 
سماعت اب نہیں ہو گی کسی حیلے 
ہاج 


)۰ 


نیرنگ نے اپنی نظموں میں مناظر فطرت کی بھی بھر پور 
شی کیھے۔ ای ہے ان گی رالتانہ سیت کا اظہاز آن کی مختلت 
نظموں میں کے کے خصوصاً کوستان کا نظارہ فصل بہار 
چاندنی اور بادل بھونرا اور باطن وغیرہ شامل ہیں ۔ڈاکٹر عبدالوحید ان کی 
فطرت نگاری کی خوبی کو سراہتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 

غلام بھیک نیرنگ ایک فطری شاعر تھے اور انہوں نے 

اردو شاعری کے جدید رجحانات سے متاثر ہو کر نیچرل 

شاعری کے جو نمونے چھوڑے ہیں وہ ایک ایسی مسلمہ 

اہمیت کے مالک ہیں کہ انہیں فراموش کر دینا نہ صرف 

شاعر کے ساتھ بلکہ خود اردو شاعری کے ساتھ بڑی نا 

انصافی ہے۔ 

عمومی طور پر نیرنگٌ کی شاعری میں انسان دوستی کی مختلف 
اقدار خصوصا ہمدردی,؛ آزادی؛ حریت: انقلاب اور دعوت عمل اپنی پوری 
توانائی کے ساتھ موجود ہیں ۔ 


چکبست لکھنوی اور انسان دوستی(۱۸۸۱-١٣٤۱۹)‏ 

کرت کا قمی امو اش آتا نے اس ھا تق ھمارظوز ۰ار 
حب قوم کی شاعری کے نمونے کثرت سے ملتے ہیں ۔ جو اس دور کی 
شاعری کا خاصہ ہیں کے وت مذہبء سیاستء اخلاق؛ انسان 
دوستی اور طنز وظرافت سبھی کا بیان ملتا ہے۔ ان کی شاعری اور 
شخصیت توازن اور ہم آہنگی کی عمدہ مثال ہے۔ بقول رام لعل نابھوی! 
"چکبست ایک فنکار کا دل اور دماغ رکھتے تھے وہ قدرت کی طرف سے 
خدا شناسی ٠‏ انسان دوستی اور حب الوطنی کا جذبہ لیکر آئے تھے۔ 
چکبست کے دل و دماغ میں حب الوطنی کا ایک بے پایاں سیلاب تھا جو 
ان کی شاعری میں ٹھاٹھیں مارتا ہے''۔ 

چکبسٹ نے حب الوطنی کے جذبے سے سرشار ہو کر بہت سی 
گی کی من حضرجہا اکا تا رط کا اک1س 
وطن'"'ء آوازئہ قوم"'ء ''وطن کوہم"ء اور ''وطن ہم کو مبارک'"' جیسی نظمیں 
قابل ذکر ہیں ۔ وہ اکتان دوسی کے کر ہے رطق مین امن و امان کے 
خواہاں تھے۔ نظم ' آواز قوم" کے اشعار دیکھئے جس میں وہ ہندوستانی 
عوام کے عام جذبات کی ترجمانی عمدہ پیرائے میں کرتے ہیں ۔ اس وقت 
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ہندوستان انقلابات کی آما جگاہ بن رہا تھا اور چکبست اس کے ماضی اور 
حال کا مقابلہ کر رہے تھے۔ 

یہ خاک ہند سے پیدا ہیں جوش کے 

آ2 

ہمالیہ ہے اکھے وس او ریا با 

کت میں دکھاتا ہے برق کی 


رفتار 

برکی ہیں جاک کے وروے. ھوت 
ہڈیاں بیدار 
زمیں سے عرش تلک شور ہوم 
رول کا 


کے 
شباب قوم کا ہے زور ہوم رول کا 


ص:ھ٢۲)‏ 
مجموعی طور پر ان کی شاعری میں قومیت؛ معاشرتی اصلاح اور 
وطن پرستی کا جذبہ ہی کار فرما دکھائی دیتا ہے۔ برطانوی حکومت سے 
ہوم رول حاصل کرنے کی خواہش کے ساتھ وہ حکومت کو اپنی وفاداری 
کا برابر یقین دلاتے اور کبھی کبھی دبی زبان سے حقیقت حال بھی بیان کر 


دیتے تھے۔ ٍ 
ہیں باغباں کے بھیس میں گلچیں 
فرنگ کے 
نکلے ہیں لوٹنے چمن روزگار کو 
وطن میں بے وطن مجھ کو کیا ہے 
اک ...سام ...گر نے 
نہ میں ہندوستان کا ہوں نہ ہے 
ہندوستاں میرا 
(کلیات چکبست 

حصہ(نظم)) 


چھت تا کے وع می شاعری کے میدان میں قدم رکھا اس 
وقت بڑے بڑے اساتذہ سخن جن میں صفیٌء ثاقبَء محشزء آرزو وغیرہ 
شامل ہیں اپنی شاعری کے جوہر دکھا ر رہے تھے۔ اس وقت ہندوستان میں 
آزادی کے لیے کش مکش جاری تھی۔ اکبر سے عوہرت 
شعرا کے ہاں اس زمانے کی سیاسی آزادی کا رنگ دکھائی دیتا ہے۔لیکن 
سر عبدالقادر سروری کے مطابق! دہ وی و یا 
ہلکا سا مگر بنیادی تغیر پیدا ہوتا گیا۔ چکبسٹ شروع سے آخر تک وطن 
اور قوم کی محبت میں ڈوبے رہے۔' 

انسان دوست چکبسٹ کے کلام کا جائزہ لیا جائے تو ان کی شاعری 
کو چار مختلف حصوں میں منقسم کیا جا سکتا ہے۔ حب قومی؛ حب 
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وطنی؛ سیاسی نظمیں دوست احباب اور ایک معتدبہ حصہ قومی رہنماوں 
پر کہے گئے مرثیوں پر مشتمل ہے۔ ان میں کہیں تو وہ حکومتِ 
برطانیہ کا تحسین آمیز انداز میں تذکرہ کرتے ہیں اور کہیں غیر ملکی 
حکومت کے لیے سخت الفاظ استعمال کرتے ہیں ۔ جلیانوالہ باغء امرتسر 
کے سانحہ پر ہندستانیوں کے غم و غصہ کے جذبات کی بہترین عکاسی 
کی ہے ۱ 

انہیں 6 , >> 

خفا کیا 
ہمیں یہ شوق ہے دیکھیں 7 
انتہا 


ضبط آخر ہے 
صدائے غیب بتلاً دے ہمیں حکم 
خدا کیا ۱ 
و مرا ہے ھن نون کے پر 
دامن 


حصہ (نظم) 
چکبست کے کلام کی خصوصیات پر روشنی ڈالتے ہوئے ڈاکٹر 
عبدالوحید ان خیالات کا اظہار کرتے ہیں۔ چھرست ان تیر مین سے ہیں 
جو از ابتدا تا انتہا وطن و قوم کی محبت میں ڈوبے رہے اور سیاسی و 
ساشر تک اذائی مسمشران گاست لو 
چکبسٹ اپنی شاعری کے ذریعے وسیع المشربی اور روا داری کا 
درس دیتے ہیں - یہ وہ وسیع المشربی تھی جو ہندوستانی فلسفے کے رگ و 
پے میں سرایت کیے ہوئے تھی۔ اسی نے چکبسٹ کو تمام مذاہب و مسلک 
کا احترام کرنے کا سبق دیا ۔ اور یہی أن کی بسیط انسان دوستی کی بنیاد 
ےہ ئظع ا مذہب"' کے اشعار دیکھئے جس میں خود بینی ء تکبر اور 
موور عو ود و بر سو کی ظا اون ھا کا کات اتی ہو جو 
آکے سوا سی کی مکز میں سمچجیسےد سے رم ا رکا رون ا0 
رہنماؤں پر چوٹ کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 
سودائے محبت میں نے کے 


رو دس ات2 
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بھی حامی 
عرفاں کی خبر لاتی ہو گو طبع 

گرامی 
ہدج چ وت 


کچھ قوم کی پروا ہے نہ فکر کہ و 


ت 


کت سا تما ے7 - 


3 


(کلیات چکسبت ‏ ص :۸۔۱۱۹) 
چکبسٹ گی ایک نظم ٢‏ مرقع عبرت'' قوم گی حالت زار اور 
نوجوانوں کی حالت زار کی بہترین عکاس ہے اور اس کے ساتھ ساتھ وہ 
اس نظم کے ذریعے مذہبی روا داری؛ اتحاد و اتفاق اور آزادی و حریت کا 
پیغام عام کرتے ہیں اور اپنی انسان دوستی کا ثبوت پیش کرتے ہیں ۔ ایک 

بند میں قوم کی حالت زار کا نقشہ یوں کھینچتے ہیں ۔ 

سے ارم وہ جوا وا اہ ای ضرنت 

قرو سے سے مان و 

خورشید بغاوت 

میدان ترقی سے قدم رکھتے ہیں 

١ 


باہر 
سائے کی طرح ساتھ ہے ادبار کی 
صورت 
زعتیان الا یۓ. کر اٹھایا ہین جات 
بگڑا ہے وہ نقشہ کہ بنایا نہیں جاتا 
(کلیات چکبست ص:۵٠٠)‏ 
چکبسٹ کی ابتدائی قومی نظموں پر اظہار خیال کرتے ہوئے 
عبدالقادر سروری کہتے ہیں ۔ 
اس میں کوئی شبہ نہیں کہ قومی شاعری کا الہام چکبسٹ 
نے اقبالَ کے کلام سے حاصل کیا۔ چنانچہ چکبسٹ کی ابتدائی 
نظموں جیسے خاک ہند وطن کا راگ ہمارا وطن: آوازنہ 
قوم وغیرہ پر اقبال کے اثرات نمایاں ہیں لیکن بعد میں 
چکبسٹ نے اپنی انفرادیت قائم کرلی۔ 
چکبسٹ نے بیسویں صدی میں وطن پرستی کے نغمے الاپے اور 
قوم کو خواب غفلت سے بیدار کرنے کا پیغام عام کیا تو اس کے ساتھ ساتھ 
بنی نوع انسان سے محبتء ہمدردی اور انسان دوستی کا بھی درس دیا۔ وہ 
انسانوں پر ظلم و ستم کے سخت مخالف ہیں ان کی نظم ' درد دل" کے 
اشعار قومی درد اور ہمدردی کے بہترین عکاس ہیں ۔ 
قوم کے درد سے ہوں سوز وفا کی 
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مری رگ رگ سے ہے پیدا تب غم 
کا تاثیر 
ہے مگر آج نظر میں وہ بہار دل 
٤‏ 


کر دیا دل کو فرشتوں نے طرب 
یہ نسیم سحری آج خبر لائی ہے 
سال گزرا میرے گلشن میں ۔ 
آئی 
(صبح 7 
ص:٣٣)‏ 


چکبسٹ کی شاعری میں ہمدردی اور دلسوزی کے پہلو پر اظہار 
خیال کرتے ہوئے ڈاکٹر فاطمہ تنویر رقمطراز ہیں ۔ 

ان کی شاعری میں قدم قدم پہ اخلا‌ق اور شرافت کا سبق ملتا 

ہے۔ وہ دل سوزی اور دلداری کو انسانی شخصیت کا مرکزی 

وصف سمجھتے ہیں اور ان کے نزدیک انسانی تہذیب کا یہ 

اولین تقاضا ہے تہذیب کا آئین ہٍ ہے دلسوزی احباب۔ 

چکبسٹ کی نظموں میں سد ہے سس و و ما 

ہے۔ ان کے خیال میں وطن کا ہر زرہ دیوتا ہے۔ انہیں اپنے وطن کے 
متاظر دلفریب اور در با دکھائی دیتے ہیں کی ھرااوں مو ای سی کی 
خوشبو رچی پشی ہوئی ہے۔ ''برسات کا موسم"ء "'کشمیر'' ء ''سیر دوہرہ دون 
"' اور ''جلوہ صبح'"' جیسی نظمیں فطرت نگاری کا بہترین نمونہ پیش کرتی 

سنبل نگار چکبست کی فطرت نگاری پر اظہار خیال کرتے ہوئے 
کہتی ہیں ۔ 

چکبسٹ کو اپنا وطن اور اسکی خاک کا ہر ذرہ عزیز ہے۔ اس 

لیے اس سرزمین کے ادلتے بدلتے موسم اور رنگ برنگے 

منا ظر بھی انہیں بہت پیارے ہیں ۔ مختلف نظموں میں 

نظرت کے لعل ساط وہ کے سی 

مجموعی طور پر چکبسٹ کا مسلک انسان دوستی اور حب الوطنی 
ہے۔ وہ دنیا میں موجود ہر انسان کے درمیان محبت؛ ہمدردی اور بھائی 
چارے کے داعی ہیں ۔ وہ کسی قسم کی تفریق و امتیاز کے قائل نہیں 
نفرت و وحشت کے سخت مخالف ہیں ۔ بلند اخلا‌ق کی تربیت کرنا ان کا 
منصب فرضی ہے۔ یہی وجہ ہے کہ وہ نوجوانوں کو بلند اخلاق کی تلقین 
کرتے ہوئے اپنا یہی پیغام بار بار دہراتے ہیں ۔ اپنی نظم ''نوجوانوں سے 


خطاب "میں ہیں۔ 
ایک ذرا جذبہ اخلاق کو اعلیٰ کر 
دو 
قوم مرحوم کی تربیت پہ اجالا کر 
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دو 
(کلیاتِ 
چکبست) 
غرض چکبسٹ کا پیغام یہی ہے کہ د نیاکے ہر کونے میں انسانیت 
اور انسان دوستی کی شمع کو روشن کیا جائے۔ 
تلوک چند محروم اور انسان دوستی 
(2 ۱۸۸۔٦٦۹‏ 0 


ادب کی تخلیق میں ادبا اور شعرا کی شخصیت اور روایات کا بڑا 
عمل دخل ہوتا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ اسکونظر انداز کر کے کسی ادیب اور 
شاعر کی تخلیقات کو اچھی طرح سمجھنا ممکن نہیں ۔ شاعر کے شعور کو 
جات کے لیے شان ' اسکی ‏ حسو تس کات اوہ اردانات کو جانتا 
ضروری ہے ساتھ ہی اس کے ذاتی ماحولء تعلیم و تربیت اور افتاد طبع کا 
علم اور قومی و ادبی روایات سے واقفیت بھی بے حد ضروری ہےلہٰذا 
ور ہو شر کو ھو ہہ وہہ ہہ 
واقعات پر نگاہ ڈالنا ضروری ہے تلوک چند نام اور محروم تخلص تھا 
پنیتا شاعر کی انتا طع اور اس کے خلبانی مز اۓ کۓ مطاق تھا۔ 

۶ء میں عیسیٰ خیل ضلع میانوالی میں ایک متوسط ہندو 
گھر اتے مین پیدا پوے۔ کر مد ےت توۓ 
دلدادہ رہے ہیں ۔ ان کا کلام اس وقت "'مخزن' اور ''زمانہ" جیسے رسالوں 
میں چھپا۔ جبکہ وہ دسویں جماعت میں تھے۔ ان کو سرور جہاں آبادی؛ 
نادر کا کوروی اور چکبست جیسے قادر الکلام شعرا کی ہم عصری کا 
شرف حاصل ہے۔ 

اکبر کے طنزیاتی تنیہات؛ اقبال کے مفکرانہ نصائح اسمغیل 

میرٹھی کی سنجیدہ حقیقت نگاری اور سرورکے !ادیبانہ 

مطالعہ فطرت سے اس وقت کی فضائے شاعری گونج رہی 

تھیں اور انہیں آوازوں میں ایک اواز محرومَ کی بھی تھی۔ 

لیکن ان سے ذرا مختلف اس میں نہ اقبال کے فلسفے کی 

گونج تھی نہ اکبرٌ کے طنزیاتی نشتر کی سی تیزی۔ نہ اسمٰعیل 

و سروز کی سی مادی یا تنزیبی نقاشی بلکہ ایک مجروح 

احساس کی سی درد انگیزی ء ایک اجتماعی درد و غم کی 

سی کسک اور ایک ٹھہرا ہوا شعور مداوا جو صلائے جنون و 

گریباں چاکی نہ تھا بلکہ ایک نوع کی دعوت نجیہ گری تھی۔ 

محروعَ نے جس ماحول میں پرورش پائی وہ اقتصادی اور تہذیبی 
اعتبار سے پسماندگی کا شکار تھا۔ لوگوں کو ضروریات زندگی حاصل 
کرنے کے لیے بڑی تک و دو کرنی پڑتی تھی۔ گو یا لوگ زندگی کی 
بنیادی ضروریات کے لیے ترستے تھے۔ ہر طرف بھوک اور افلاأس نے 
ڈھیرے جمائے ہوئے تھے۔ اس کے علاوہ ہر وقت ڈاکووں اور درندوں 
کا خطرہ بھی سرپر منڈلاتا رہتا تھا۔ محروع کے ذہن کی اسی ماحول میں 
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تربیت ہوئی۔ محروع کا تعلق جس علاقے سے تھا وہاں کے لوگ خلوص؛ 
قناعتء راست بازیء اور جرات مندی کی خصوصیات سے مالا مال تھے۔ 
چنانچہ اردگرد کے حالات نے ان کی طبیعت میں سادگی قناعتءخلوص: 
ایثار اور پیار و محبت جیسی خصوصیات پیدا کر دیں جنہوں نے انہیں 
انسان دوست بننے میں مدد دی۔ 
جہاں تک ملکی حالات کا تعلق ہے محروع کا زمانہ وہ تھا جب 
ہندوستان مضبوطی کے ساتھ حکومتِ و تھا۔ اگرچہ 
سی ہے تی سشاضی اقتدار انگریزوں کے ہاتھوں میں پہنچ چکا 
تھا اور شاہ دہلی کی حیثیت شاہ شطرنج کی سی تھی لیکن بغاوت کے فرو 
ہونے کے بعد تو رہا سہا قصہ بھی پاک ہو گیا۔ محروع نے اپنے عہد کے 
حالات کا مسلسل جائزہ لیا اور پھر تمام لوگوں کے دکھوں اور سکھوں 
میں برابر کے شریک رہے۔ محروع کی انسان دوستی کی مثالیں ان کی 
نظموں میں جا بجا دکھائی دیتی ہیں ۔ 
بقول گوپی چند نارنگ 
محروع کے کلام کو غور سے پڑھنے سے معلوم ہوگا کہ اس 
کی تہہ میں ایک گہرا لیکن تھما ہوا درد ہے۔ مجروح احساس 
کی درد انگیزی ہے۔ ایک بے نام سی بے چینی اور دبی دبی 
سی شورش ہے۔ یہ شورش پیدا ہوئی ہےء انسانی قدروں کی 
پامالی سے اور یہی محروع کا انفرادی رنگ سخن ہے۔ انسان 
کو اخلاقی طور پر استوارء ملک کو آزاد اور قوم کو خوشحال 
دیکھنا ہی ان کی سب سے بڑی تمنا ہے اور یہی ان کی 
شاعری کی جان ہے۔ وہ وسیع معنوں میں انسانیت کے شاعر 
ہیں۔ 
انسان دوست محروغع دنیا میں امن و سکون اور محبت کے متلاشی 
تھے۔ یہی وجہ ہے کہ لوگوں میں چھوٹی چھوٹی باتوں پر رنجشیں ء 
فریب و ریا کاری اور ظلم و نا انصافی دیکھتے تھے تو ان کو بہت دکھ 
اور افسوس ہوتا۔ وہ دنیا سے اور انسانی زندگی سے غلامی ء افلاس؛ 
ذالضاقیعغارت اور ظلم کا خامی ھاننے نے آن کا بش محیف ٥‏ ان رز 
سلامتی؛ ہمدردی اور انسان دوستی کا پیغام تھا۔ ہندوستانیوں کے ہر غم 
اور دکھ کو انہوں نے دل سے محسوس کیا ہے۔ انکی پریشان حالی پر 
اظہار غم کیا ۔ اس سلسلے میں ان کی نظم " جنوبی افریقہ کے مظلوم 
ہندوستانی'' اہمیت کی حامل ہے جس میں انہوں نے مقامی حکام کے ظلم 
و ستم کے خلاف حکومت برطانیہ سے فریاد کی ہے۔ کیونکہ حقیقت میں 
یہ ظلم و ستم انہی حکام کی شرارت اور فرعونیت کا نتیجہ ہے۔ 
تہ 
وطن 
یہ خواہ مخواہ کی ہم سے کدورتیں 
کیسی 
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تح دیتے ہیں اغیار کیوں غبار 
سمجھ کے بیکس و تنہا نہ دیں 


عذاب انہیں 
فریی ال فرماق سس نوگرار 
.ا 

(کاروان وطن 
ص )٥٤:‏ 


جج رطق کا چیر:حیم غوو الم کی تضویر با روا و ار لوق می 
اخ کی شبنع روشن ہر تی اپنی دات ھے :توحہ بٹ جاتی ہے۔ ایسی حالت 
میں شاعری اپنا مقصد آپ ہی نہیں ری ظگہ اس سے جد از ادن کے 
لیے فضا تیار کرنا اور بہتر مستقبل کی تمنا کرنا بھی شاعر کا فرض ہو 
جاتا ہے۔ انسان دوست محروع نے شاعری کے اسی نظریے کو تسلیم کیا 
اور ساری عمر اسی روش پر گامزن رہے۔ محروع کو زمانہ طالبعلمی سے 
ہی سامراجی ظلم و بر بریت اور وطن کی زبوں حالی کا احساس اون کر 
تھا۔ ان کے لبوں پر اختر ہند کو اوج ٹریا کر دے یہی دعا جاری و ساری 
رہتی تھی۔ ایسا محسوس ہوتا تھا کہ انسان دوست محروع نے سترہ اٹھارہ 
سال کی عمر میں ہی سامراجیت اور خود مختاری اور آزادی و غلامی 
کے بنیادی مسائل پر غور و فکر کرنا شروع کر دیا تھا۔اپنی ایک نظم 
''بھارت ماتا کیوں روتی ہے" میں ہندوستان کی ذلت و خواری اور تباہی 
و بربادی کی خاصی موثر تصویر کھینچی ہے اور ہر بند کے بعد پوچھا 
میں کڈ رہ سے و روتی ہے بھارت ماتا۔ ایک بند ملاحظہ 


تی او میوں کور سی 
نہ پرایوں میں ہیں اآثار مروت 
باقی 
۰ڑ ھی ا 
عزت باقی 
رہ گئی دہر میں اک خواری و ذلت 
خائقی 
تم کو معلوم ہے کیوں روتی ہے 
برادحت ماتا؟ 
(کاروان وطن: 
ص:۳) 


انسان دوست محروع ہندوستانیوں کی حالت زار پر کڑھتے تھے۔ ان 
کو غلامی کی زنجیروں میں قید دیکھ کر ان میں جذبہ آزادی بیدار کرتے 
ہیں اور انہیں تد ور پا رھ وڈ 
سئے و ارھاہائی جر۔ لہذا وقت کی مصلحت یہی ہے کہ سنگ اسیری کو 
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مہ کے ہے سے سے اٹھا پھینکا جائے۔ نظم ''اسیرو کرو کچھ رہائی 
کی باتیں او سو دس رات سے مخاطب ہوتے ہیں ۔ 
نہ سنگ اسیری کو سپنے پہ دھرنا 
جو مرنا تو صحن گلستاں میں 
مرنا 
اگر کچھ حمیت ہے یہ کام کرنا 
بد گت تنا" اجھلنا ) اھر تا 
اسیرو ء کرو کچھ رہائی کی باتیں 
الگا ×زغن 
:۸)) 
انسان دوست محروع کا زمانہ اقتصادی اور سی نمی ھا رر 
تھا۔ محروعَ چونکہ انسانوں کے ہمدرد داور خیر خواہ تھے۔ اس لیے انہیں 
اس بد حالی کا راز کچھ کچھ سمجھ میں آنے لگا تھا۔ 00-0 
کے لیے انہوں نے ہر ممکن کوشش کی۔ چونکہ تمام ہندو ستان پر انگریز 
قابض تھے اور ان کی اجارہ داری تھی۔ لہٰذا اس کو ختم کرنے کے لیے 
ایک تحریک سودیشی تحریک نام سے منظر عام پر آئی۔ جس کا 
مقصد انگریزوں کی معاشی لوٹ گھسوتٹ کے خلاف جدوجہد تھا۔ سودیشی 
تحریک کی براہ راست ضرب ولایتی کپڑے پر پڑی۔جس کی کھپت میں 
0 کمی ہوئی۔ سگریٹ اور بعض دوسری ولایتی مصنوعات بھی اس 
سے متاثر ہوئیں ۔ محروعم نے بھی اس تحریک پر لبیک کہا اور سودیشی 
تحررک کے ریعام کو عام کرہے کے لیے نظمین لکھیں ۔ اور انگریزی 
مال کا بائیکاٹ کرنے کی تلقین کی تاکہ ہندوستان سے انگریزوں کی اجارہ 
ذازی کااخائی تو کر رت سرت تہ نظ اسھشنی 
تحریئتا کتر اج اشعان ملاحظم کیمئے 
وطن کے درد نہاں کی دوا سدیشی 
ہے 
غریب قوم کی حاجت روا سدیشی 
ہے 
تمام دہر کی روح رواں ہے یہ 
ہیں سے 
كت 


عزیز خاطر اہل وفا سدیشی ہے 
(ایضا 
؛ص :۱۱۱) 
جلیانوالے باغ کا واقعہ ہمارے سفر آزادی کا ایک بڑا ہی درد ناک 
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پر جنرل ڈائر نے گولیوں کی بوچھاڑ کر دی ۔جس سے تقریبا ۳۸۹آدمی 
ہلاک اور ١٠٦٢زخمی‏ ہوئے۔ شہید ہونے والوں نے قربانی کی ایسی 
درخشندہ مثال قائم کی کہ اس ایک چراغ سے کئی چراغ روشن ہوئے۔ 
انسان دوست محروع نے اس سے جو اٹر لیا وہ بہت کم شاعروں کے 
حصے میں آیا ۔ انہوں نے اس سے متاثر ہو کر کئی نظمیں لکھیں یہ 
سب کی سب انگریزوں سے نفرت کے زہر میں بجھی ہوئی ہیں اور ان 

ظلم و استبداد کے خلاف درناک احتجاج کی حیثیت رکھتی ہیں ۔ نظم 
07و او فا کے کول وجد کے طاتو ہن 

تھی درمیان باغ ہزاروں کی . 


اکا اک طرف سے چلی کولیوں 
کی 

پھر وہ ہوا کہ جں سے ارزتی ہے 
تن جاں 
008000 80۴ھ" 


ڈاٹر کے اقٹل عام نے خرن وَفا کیا 
لوہو سے لال دامن برطانیا کیا 
(ایشتاضن<180:۳1) 
بقول نیاز فتح پوری! 
محروع کے جذبات کا خلوص؛ انداز بیان کی متانت گویا ایک 
ٹھہرا ہوا سمندر ہے جو طوفان سے زیادہ گہرائی اپنے اندر 
رکھتا ہے اور ان کی شاعری محض ماتم ملک وملت نہیں 
بلکہ داستان ہے۔ ان کے درد مندانہ احساسات کی اور خود ان 
کے نفسیات وبطون کی جس کی عظمت سے انکار ممکن نہیں 


انسان دوست محرومٌ تنگ نظری؛ تعصب اور فرقہ واریت کے سخت 
مخالف تھے۔ وہ معاشرے میں باہمی اتحاد اور اخوت کے جذبات کو فروغ 
دینا چاہتے تھے۔ انہوں نے اپنی ایک نظم ''ہندو مسلمان" میں یہ بتایا ہے 
کہ ہم اگر غفلت اور بے خبری کا شکار ہیں تو ہمیں ہندوستانی کہلانے کا 
کوئی حق نہیں سرت رج نت ےک 
اور جس کے دل میں مذہب کی محبت کے ساتھ ساتھ وطن کی خدمت کا 
جذبہ بھی موجزن ہے۔ محروع نے انسان دوستی کے پیغام کو عام کرنے 
کی بھر پور کوشش کی ہے۔ 
ہندو مسلماں ہیں بھائی بھائی 
تفریق کیسی . کیسی لڑائی 
ہندوو ہو کوئی یا ہو مسلماں 
عزت کے قابل ہے بس وہ انساں 
نیکی ہو جسکا کار نمایاں 
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ہستی ہو جسکی تصویر احساں 
اتا ×ضن 
۲٣٤‏ 

انسان دوست محروم اس بات پر افسوس کرتے ہیں کہ شیخ و برہمن 
کی کشا کش سے دامان اتحاد کی دھجیاں اڑ گئی ہیں اور شہیدوں کے 
خون سے جس خیابان اتحاد کو سینچا گیا تھا وہ نا حق تا راج ہو رہا ہے۔ 
لوگوں کے دل بعض اور کینے سے بھر گئے ہیں اور وہی جنھوں نے 
اتحاد کے پیمان باندھے تھے اب انہیں توڑنے میں پیش پیش نظر آتے ہیں 
۔اپنی ایک نظم "اہل وطن کی خدمت میں " ہندو مسلمان دونوں سے خطاب 

کرتے ہوئے کہکے ہین ک2 

گھر سے نکلو گھروں کو اگ لگاؤ 

بیکسوں ء بے بسوں کو اس میں 


کیا یہی جیزر ادمبت ۶ 
یہی مذیبب 7 یہی شرافت ہے؟ 

(ایضا " 
ظ۲۸۸۸) 


انسان دوست محروع ملک میں ہونے والی ہرتبدیلی کو محسوس کر 
تھے۔ ٦۲‏ میں کانگریس کی شدید مخالفت کے باوجود کمیونل 
موی می وو ار سے ےھت تورم 
دور تر کردیا اور فرقہ پرستی کی آگ کو بھڑکانے میں مدد دی جس سے 
ملکی امن و امان میں خلل پیدا ہوا۔ مخروع سے ری او اساع:دوفنی 
کا ثبوت دیتے ہوئے ان سیاسی حالات کا تجزیہ اپنی نظم ''کمیونل اوار 3 
دن ےج کہ 7 
اک اور 
ہر فرقہ اہتی ٹفلی:یپۂ گاتا ہے راگ 
۱ 
ور 
ڈھیلی ہوئی سمندِ عداوت کی باگ 
اور . : 
پھنکارتا ہے آج تعصب کا ناگ اور 
ہے اس کے منہ میں چو 
ا 
ہندی ہیں اور قہر کمیونل اوارڈ ا 


ادا 


ايگ وھ 

(٢٤: 

۲ء میں آزادی کی تحریک شدت اختیار کر گئی۔ ملک بھر اور 

خصوصا بنگال میں دہشت پسندوں نے انگریزی اقتدار کو نقصان 
پہنچانے میں کوئی کسر اٹھا نہ رکھی۔ اس موقع پر انگریزوں کی انصاف 
پسندی اور رعایا پروری کی اس سے بہتر مثال کیا ہو گی کہ بنگال میں 
قدید ترین فخط روضا ہوا اور غریت غوام لڈکیوں۔ کی تعداد مین ىن آئیٰ 
موت مر گئے۔ دیدنہ عبرت نگاہ کے لیے یہ صدمہ تازیانے سے کم : نہ تھا۔ 
انسان دوست محروع بھی دل کے درد کے ہاتھوں تلخ نوائی پر مجبور 
ہوئے۔ نے سد تد کا یں کچھ اس طرح سے منظر کشی کرتے 
ہیں ۔ 

خون خوار بلائیں ہیں ترے سامنے 

غافل 

قحط اور وبائیں ہیں ترے سامنے 

غاقل 

کیا اہل وطن کا تجھے غم کچھ بھی 


نہیں : ہے 
ہی رت ےک وت تو ریہ 


نہیں ہے 

سڑتی ہیں پڑی کوچہ و بازار میں 

لاشیں 

ہیں نفس طرب دیدئہ اغیار میں 

لاشین 

سفاک بہت خوش ہیں تاہی پہ 

ہماری . 

یہ جور ہے ناکردہ گناہی پہ ہماری 
انتا 27 

)۲٥۲ ھ٦‎ 


اسان دوننت معروع کی شاعزی اميه کی شاعری ہے۔ اون نے 
تحریک آزادی کے تاریک ترین لمحات میں بھی امید کا دامن ہاتھ سے 
نہیں چھوڑا ۔ یہ وہ دور تھا جب ملک کو بہت نازک مراحل سے گزرنا 
پڑا۔ جہاں بڑے بڑوں کے حوصلے پست ہو گئے۔ لیکن محروع کی 
شاعری میں کہیں نا امیدی یا مایوسی کے آثار دکھائی نہیں دیتے۔ انہوں 
نے امید کی شمع کو روشن رکھا اور وطن کو آگے بڑھانے اور ہمت سے 
کام کرنے کی تلقین کرتے رہے۔ تاکہ پر امن معاشرے کا قیام عمل میں 
کے 1آ سا درس کر ہے ھت سے رھ ہے 
چلو" کے کچھ اشعار دیکھئے۔ 

دل میں کدورت اپنے شریک سفر 

سے ش 
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گزری گئی پہ خاک ہی ڈالو ء بڑھے 
چلو 


گھبرانے کے راستے میں نہ بیٹھو 
درو 
1 وہ سامنے ہے جیالو بڑھے 


بی رو ہے 
انسان دوست محروعٌ کی نظم "ہمت کرو جوانو'"' کے بھی کچھ اشعار 
ملاحظہ کیجئے۔جس میں نوجوانوں کی غیرت کو بیدار کرنے کی کوشش 


کی ہے 
وت پڑے ہو کچھ ہاتھ 
ہلاو 
و سے شک ہز 7 
اڑاو 
ساحل بھی سامنے ہے پھر بھی نہ 
ہو بچاو 
قرو ہے ایی یستی گن ئن :طرح 
متاو 


(۸4: 

گوپی چند نارنگ! محروعٌ کی شاعری پر تبصرہ کرتے ہوئے کہتے 
ہیں 

محروع کی شاعری انسانیت کی بنیادی قدروں کی شاعری ہے 
شرافت و صداقت ء حق گوئی و حق پرستیء غیرت و حمیت: اتحاد 
ا ٹا ایثار و کرم کا انہوں نے اپنے کلام میں بار بار 
دک کیا کے لیکن اذیق: :این پات کا شفید اختتای تھا کہ غلامی آن ست کی 
نفی ہے۔ اسی لیے ان کی شاعری غلامی اور محکومیت کے خلاف سینہ 
سپر نظر آتی ہے اور وطن کی آزادی کا راگ ان کی شاعری کی بنیادی 
آواز بن گیا ہے۔ یہ محض ذاتی مسرتوں یا غموں کا ترانہ نہیں بلکہ اس 
کا رخ پورے ملک اور قوم کی طرف ہے۔ اگر ملک اور قوم کی سوئی 
ہوئی قوتوں کو بیدار کرنا بھی شاعر کے فرائض میں شامل ہے تو 
محروع کی شاعرانہ عظمت سے انکار نہیں۔ 

انسان دوست محروع کو اپنے وطن کے خادموں اور سرفروشوں 
وٹ چوٹ و جس نے ہمیشہ انکی ہمت افزائی 

ہے۔ ان کے حوصلے بڑھائے ہیں اور ان کی قربانی اور ایثار کے 
ہے وھ تو تو کو ہوص بلدی شکاد 
کی تمام قومی ہستیاں اپنی شان و شوکت کے ساتھ جلوہ افروز ہیں۔ ان میں 
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تلکءگوکھلے؛ موتی لال نہرو؛ مہاتما گاندھی اور ابو الکلام آزاد جیسے 
قومی رہنما ہیں تو لاجپت رائے اور حسرت موہانی جیسے سرفروش اور 
بھگت سنگھ اور ہری کشن جیسے شہیدان وطن بھی ہیں ۔ ان سب سے 
متعلق مذو وخ کے ہے کسا تطوین وضو 
محروم نے اپنی نظم ''یاد تلک'' میں بال گنگا دھر تلک کے اس دنیا 
سے چلے جانے پر دکھ کا اظہار کیا ہے۔ وہ لیڈر جو ملک و قوم کی 
اضلاے و ار تی کے کے نکی نو دو کا ان ٹھلے کو تال را 
قومی عزت کے مقابلہ میں جسے دنیا کی کوئی چیزعزیز نہ تھی ایسے 
شخص کے لیے محروع کا دل خون کے أنسو روتا ہے اور کہتا ہے۔ 
کارواں کو چھوڑ کر تو چل 
دشت میں اے کارواں بثالان ئك 
اے تلک ٠‏ اے یوسف مصر و 
باعثِ صد گرمئ بازار ہند 
قید ہو کر ذوق آزادی دیا 
ہند کو اے سرور احرار ہند 
(ایضا ء؛ص: 
۲( 
محروع کی انسان دوستی؛ ان کے مریٹوں میں بھی دکھائی دیتی 
ہے۔ یہ مرثیے انہوں نے دل کے ہاتھوں مجبور ہو کر تحریر کیے ہیں ۔ 
جم ان کی افط کر سی می اور محبت واضح طور پر جھلکتی 
ہے۔ محروعٌ کے مرثیے "'چار آنسو"' میں انہوں نے فخر ہند گو پال کرشن 
گوکھلے کو خراج تحسین پیش کیا ہے اور انکی قومی خدمات کو سراہا 
ہے۔ جنہوں نے ہندوستان میں آزادی کی شمع روشن کی۔ باہمی جھگڑوں 
کو ختم کرنے پر زور دیا۔ ذاتی عیش وآرام کو خیر باد کہہ کر ایثار نفس 
کی ترغیب دی اور حکام وقت کی سرد مہری اور تنگ نظری سے آگاہ کیا 
۔ محروع گوکھلے کی وفات پر دکھ کا اظہار کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 
مرگ امید بند بے تیری وفات 


گوکھلے 


حب وطن کا أآہ تو نیر تابناک تھا 
پھر وہی۔غم نصضیت 'ہیں:٠+‏ پھر وہی 


رات 

گرم سفر تھا کارواں اور وہ میر 
کارواں _ 

راہ میں اہ پڑ گیا موت کے ہات 
گوکھلے 
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محروع کی انسان دوستی ان کی عقیدت مذہبی یا علاقائی حدود کی 
پابند نہیں تھی۔ وہ اس شخص کے پر ستار تھے جو دوسروں کی خاطر 
تکالیف بردا شت کرتا ہے۔ دوسروں کے ساتھ ہمدردی کا رویہ اختیار کرتا 
سر رہ ہے کی کے یر تی سے مت 
تحریر کیں ۔ جن میں ان کی انسان دوستی کی بھرپورعکاسی ہوتی ہے۔ 
گاندھی وہ لیڈر تھا جس نے اپنے ملک اور اس کے غریب باسیوں کی 
حالت سدھارنے کے لیے زندگی وقف کر دی تھی۔ لاکھوں ہندو مہاتما 
گاندھی کو ''ولی" سمجھتے تھے۔ اکثر کے نزدیک وہ کسی ہندو دیوتا کا 
اوتار تھا۔ 
اس خوذ غرضی اور لالچ سے بھری ہوئی دنیا میں اس شخص تۓ 
دوسر وی کی کر کے کے ری 9لتے کے لیے اپتی جال ار با کل دی 
محروع کی نظم ''مہاتما گاندھی'' کے چند اشعار دیکھئے 
منزل مقصود آزادی پہ لے آیا اسے 
ملت مجبور کا وہ کارواں سالار تھا 
رہبروں کو 4ئ ملتی تھی اس 
ذات 


7 ہے 
ہند میں گاندھی مینار جلوئہ انوار 


وہ اہنسا کا پیمبر ء شانتی کا دیوتا 


مار کر اس کو کسی کے ہاتھ آخر 
کیا لگا 
قوم کے ماتھے پہ کالا داغ ہتیا کا 
لگا 

(ایضا ص 
,ؤ۵ء۳)( 


. محروع کی ایک اور نظم 'مہاتما گاندھی کے ایک برت پر "کے چند 
اشعار ملاحظہ کیجئے جن میں ان کی انسان دوستی کی واضح جھلک 


دکھائی دیتی ہے۔ 
اپنے ہی دل پہ کھایا جس پیکر وفا 


جۓ ۰ 

بھارت کے تن پہ ایا جب کوئی زخم 
کاری 

انسانیت کی خدمت مسلک رہا ہے 
جس ۱ کا 
کی جس نے نذر انساں عمر عزیز 
ساری 
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(ایضا ص 
٢٢:‏ 
انسان دوست محروع کی درد بھری طبیعت دوسروں کے درد کو 
بھی معمول سے زیادہ محسوس کرتی ہے۔ انہوں نے اپنے بعض ہم 
عصروں کے بے وقت انتقال پر آنسو بہائے ہیں ۔ جن میں ان کی انسان 
دوستی اور سچی محبت اپنا ا دکھا رہی ہے۔ مولانا گرامی؛ طالبٌء 
سرور جہاں آبادی؛ نادر کاروی؛ کچھ تر یدرک رھ متے سی 
ھے۔اعال خااع روم کے سک مات ار وپ رق محریق ہرئے مخروع کر 
ان سے غائبانہ انس تھا۔ مگر وائے محرومی کہ وہ دیکے بعد دیگر ے چل 
بسے۔ گرامی اور طالبَ تو خیر عمر طبیعی کو پہنچ لیے تھے گو ان کے 
کے سے ور وک ا وا مگر سرورء نادر اور چکسبت جوانی 
میں اس جہاں سے رخصت ہوذ ۱ 
محروع نے اپنی نظم " سرور جہاں آبادی" میں سرور کی یاد کو 
کچھ اس انداز میں وت 
ساقئیے بزم سخن کے گو 
متوالے : 


بہت 
ہیں عروس شاعری کے چاہنے 


ہے مگر وہ شاہد رعنا ترے آغوش 
میں 
جو شش گریہ کا عالم غیر کے سر 


جرٹن ×_ میں 
اف 
اضن ۰م 


جبکہ چکبسٹ کا ذکر اپنی نظم ''نوحہ چکبست'"' میں کچھ یوں 
کرتے ہیں ۔ 
سخن طرازوں میں چکبست بیمثال 
رہا 
کمود ضا کی سو کر تحص رہ 
کہ شمع انجمن دانش و کمال رہا 
مٹا دیا اسے سفاک مٹانا تھا 
کہ زد پہ تیر اجل کی بڑا نشانہ تھا 
(گنج معانی ؛ص 
)))٤:‏ 
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انسان دوست محروع کی خواہش تھی کہ پوری ہندوستانی قوم مذہبیء 
تہذیبی اور لسانی اختلافات کو نظر انداز کر کے انسان دوستیء باہمی 
صا حاکن کو دا سو تا ےہ لیئی ان کی تہ سار رت کے 
خلاف ملک میں فرقہ وارانہ فسادات ہوتے رہتے تھے۔ جس سے وہ بہت 
دلبرداشتہ اور دکھی ہوتے تھے۔ان کے نزدیک فساد کرنے والے خواہ ہندو 
ہوں یا مسلمان قوم کے دقیں ہے مارچ ۸١۱۹ء‏ میں ہجھ۔ 
فسادات کی آگ بھڑک اٹھی تو اس پر مظلوم عوام پر جو ظلم کے پہا 
توڑے گئے ان کا ذکر اپنی نظم "'بگڑے ہوئے پنجاب سے" میں 


کرتے ہیں ۔ ۱ 
آج تک دیکھی سنی ہے کسی نے 
ایسی سرزمیں 
بیگنا ہوں ء امن خواہوں کو " 
میں 
چیر “0 شیر خواروں کے 
ارات لیکن 
بھون ڈالۓے جخائین رن :ا اہنےۓے 


حیف اے پنجاب تجھ پر اور تیری 


(کاروان وطن 


ص:م۲۸) 

یہ ایک بہت بڑی حقیقت ہے کہ زندگی ہماری نیک خواہشات کے 
اشاروں پر نہیں چلتی۔ چونکہ محرومٌ اور ان کے خاندان کو بھی ۱۹٤١‏ 
میں دہلی آکر بسنا پڑا۔ تقسیم کے وقت اور اس کے بعد محروع اور ان کے 
عزیزوں پر جو بیتی فسادات نے ان کے ذہن کو جھنجھوڑ کر رہ دیا۔ 
اگرچہ یہ آپ بیتی ہے لیکن یہ جگ بیتی بھی ہے کیونکہ جو کچھ ان کے 
ساتھ ہوا دونوں ملکوں کے لاکھوں آدمیوں کے ساتھ بھی ایسا ہی کچھ 
ہوا۔ انسان دوست محروع نے ان فسادات کی تباہی و بربادی اور غارت 
گری کا ذکر اپنی نظم ''پاکستان کو الوداع'' میں کیا ہے: ان کے افغان 


کوچہ و بازار سب ویران ہو کر رہ 


گئے 
گھر ملکیتوں کے لیے شمشان ہو 
کر رہ گئے 
عورتوں کی عصمت اور بچوں 
کی جان پا پر 
وہ ستم ٹوٹے کہ فریادیں گئیں 
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افلاک پر 
محشر آرائی سے تیری جو ستم کش 


بے سرو ساماں وہ نکلے ڈھونڈنے 
گھر ذَ 


کو نئے 
(کاروان وطن؛ 
ص:۳۰۹) 
موہ کی اض بی کا بخامن اھ و وس کی موون ہے کیا 
کے سب بڑے بڑے مذہبی پیشواوں کی خوبیاں جناب محروم کے پیش 
نظر ہیں ۔ وہ چاہتے ہیں کہ ہندوستان والے سب کو عزت کی نگاہ سے 
دیکھیں اور ان کی بیش بہا زندگیوں سے سبق حاصل کریں ۔ 
محروخ اگرچہ ایک ہندو گھرانے میں پیدا ہوئے اور ان کے عقائد 
بھی ایک عام ہندو کے سے ہیں ۔ لیکن اس سب کے باوجود ان میں وسیع 
المشربیء رواداری اور بے تعصبی کی خوبی موجود ہے۔ ان کے دل میں 
ہر مذہب کے لوگوں کا احترام ہے۔ تس ےت وی ےت 
ہے کہ وہ ہر مذہب کی خوبیوں کو پیش نظر رکھتا ہے اور خامیوں کو 
نظن ادن کن اذیتا ہے وہ مذہبی عقائد کی نزاعی باتوں کو پس پشت ڈال 
کر امن اور پیار و محبت کا درس دیتا ہے۔ ان کے خیال میں ہر انسان 
دوسرے انسان کی ہمدردی؛ محبت اور خلوص کا مستحق ہے۔ چاہے اسکا 
مذہب کچھ بھی ہے۔سب کے درمیان ایک انسانیت کا رشتہ موجود ہے۔ یہی 
وجہ ہے کہ انہوں نے مذہبی تفریق سے بالا تر ہو کر مختلف مذاہب کے 
ہادیان دین ءرہنماوں اور بانیان مذاہب پر متعدد نظمیں لکھیں ۔ اس میں 
بھی اسلام جیورت علیء حضرت امام حسینءحضرت عیٰسی ٤‏ 
س ا گوبند سنگھ رام کرشن اور مہاتما ہنس راج کی سیرت 
اور تعلیمات پر روشنی ڈالی گئی۔ 
انسان دوست محروع کی ایی ظم 'سیرزت: نیریٰ کی لیک مان" مین 
حطر ھممة: کی افساق ترسی ااوی سای متردی کی عو عررجت 
کی گئی ہے کہ جب حضرت محمد ایک مسجد میں بیٹھے ہیں ایک 
یہودی کا جنازہ آنے پر تعظیماً اٹھ کھڑے ہوتے ہیں ۔ صحابہ ششدر رہ 
جاتے ہیں اور سمجھنے سے قاصر ہیں کہ ایک مشرک کے مردے کی 
تعظیم کیوں کی گئی ۔ پوچھنے پر جواب ملتا ہے۔ 
یہ فرمایا مجھے معلوم ہے وہ نا 
مسلماں تھا 
میسر ہو سکی اس کو نہ توفیق خدا 


کہا :7 
مگر اس بات سے انکار ہرگز ہو 
۰ کتا 


اسی جان آفرین پاک کی تخلیق تھا 


و 
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انسان دوست محروع کی انسان دوستی؛ ہمدردیء خلوص؛ شفقت 
صرف انسانوں تک محدود نہیں بلکہ وہ جانوروں سے بھی شفقت و 
محبت کا درس دیتے ہیں ۔ یوں تو جانوروں سے محبت اور رحم کا جذبہ 
کسی کے بھی دل میں پیدا ہو سکتا ہے۔ لیکن یہ جذبہ محروعَ کی نظموں 
میں جس طرح دکھائی دیتا ہے وہ اپنی مثال آپ اور ان کی انسان دوستی 
کی ور متل ہے اس ہلیلے مین ای کی مان طس 0 کی نر اک 
چڑیا کی زاری"'ء مچھلی کی بیتابی' اور" کولھو کا بیل" قابل ذکر ہیں ۔ یہ 
چاروں نظمیں مظلوموں کی فریادوں پر مشتمل ہین محروع کی نظم 
"'چڑیا کی زاری'' قابل توجہ ہے۔ کسی لڑکے نے جسے شاعر "بد نہاد اور 
طاوفاون رن دراسے۔ شرارتا بیچاری چڑیا کا گھوئطہ توڑ ڈلا اور اس 
ہے بچرن کو مار ڈالا۔ اسی پر وہ آە و زاری کرتی ہے۔ نظم کی عام فضا 
و حڈیا کے الفاظ انی کے جذاشہ اشکا نشم مل کر ارہ شال کی 
مناجات بیوہ کی یاد تازہ کرا دیتے ہیں ۔ منظر بڑا دقت آمیز ہے۔ 

 /,., 0 020. 


ان کا نشان ہستی ظالم مٹا دیا کیوں ؟ 
مٹی پہ ہائے ہائے بیجاں پڑے 


ہوئے 
کس نیند میں یہ میرے ناداں پڑے 
ہوئے ہیں 
تہ یت وفا 
پےۓے 
ہے ہیں انس جس کو تجھ میں 
ذرا نہیں ہے 
تجھ میں کہاں تا چتھ ہے 
تجھ کو دعویٰ 
و کہاں صداقت جس پر سے 
7 


بدا 
نظم 'بلیل کی فریاد'' میں بلیل قفس میں بے چین و بے تاب ہے۔ وہ 
پاغ کی آزاد نطباون میں اڑئے کی:لمنی ہے اسکا ئل خون کے الو 
روھا ہے جج اسے ا دی کے سن بات کے سا ۔غنچوں کا مسکراناء پھولوں 
کا کھلکھلاناء دلکش گھٹائیں ء چاندنی رات کے نظارے سب اس کے سینے 
میں آک لگا ہے نین ۔ انسان دوست محروع اس دکھ اور کرب کو یوں 
بیان کرتے ہیں ۔ ۰- 
روتا ہوں خوں کے انسو آتا ہے 
یاد جس دم 
عون :گا کر اتا ء یزاون کا 


223 


کھلکھلانا 


صحن چمن میں پھرنا وہ شب کو 


چاندنی میں 
دل میں سرور آنا آنکھوں میں 
نور آنا 
اس قید بیکسی کا کب تک تھا خیال 
مجھ کو 
ملجائیں کاش! واپس وہ ماہ و سال 
مجھ کو 

(کلام محروم حصہ 
اول ص :۸۸) 


انسان دوست محروع اپنی نظم "' کولھو کا بیل"' میں کو لھو کی حالت 

زار کا نقشہ بیان کرتے ہیں ۔ وہ کو لھو کا بیل جو اپنی آزادی کھو کر تیلی 
کی غلامی پر مجبور ہے۔ وہ لگاتار گھومتے رہنے سے تنگ آچکا ہے۔اس 
یو تھا کے نم ات 

اتے تا آ کۂ ہے لگ نواس ان 

کو 

تیری آنکھوں سے ہے ڈہارس کا 

اشارا ” 

ہائے تقدیر ہی تھی دشمن جانی اپنی 

زندگی دے کے جفا کار نے مارا ہم 

گ 

قید ہستی سے رہائی کا ہو چارا 

اب ہے درکار نہ گھاس نہ چارا ہم 


ک 


کوئی 
کال دا کرو تعاس 
کوئی 

(کلام محروم ؛حصہ 
اول ء؛ص :۹۱) 


انسان دوست محروعٌ نے بچوں کو معاشرے کا بہتر اور فعال انسان 
بنانے کے لیے بھی بہت سی نظمیں لکھی ہیں ۔ ان نظموں میں بچوں 
سے مشفقانہ خطاب کر کے انہیں نصحیتیں کی گئی ہیں ۔وہ ان میں 
نیکی؛ سچائیءمحنت؛ خوداعتمادی اور انسان دوستی جیسی خوبیوں کو 
رے کے کے سی مید از ائیں سی سے وسی بھی حصت 
اور بدزبانی جیسی اخلاقی برائیوں سے دور رکھنا چاہتے ہیں ت رت 
بچوں کے لیے لکھی گئی نظمیں ان کی انسان دوستی کا منہ بولتا ثبو 
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ہیں ۔ ان کی نظم "کارخیر" کے اشعار دیکھئے جس میں وہ نیک کام 
کرنے کی لین کرتۓ۔ ہین ۔ 

مصروف کار نیک رہو تم تمام دن 

تا شب کو پاؤ لذت فردوس خواب 

میں 

پیری میں رہنا چاہو اگر نوجوان تم 

دامان کار خیر نہ چھوڑژو شباب میں 

وہ فعل تم کرو کہ جو مانگو دعا 

کبھی ۱ 

الفاظ یاس خیز نہ آئیں جواب میں 

اولء ص:۱۳۸) 

محروم بچوں کو محنت کی ترغیب دیتے ہیں ۔ کیونکہ محنت کر 

کے ہی معاشرے سے افلاس؛ تنگ دستی اور بھوک کو مٹایا جا سکتا ہے 
اور ایک پرا من اور انسان دوست معاشرے کا قیام عمل میں لایا جا سکتا 
ہے۔انسان جس قدر محنت کرتا ہے اتنا ہی چمکتاء نکھرتااور سنورتا چلا 
جھا ہے ہو و ےش و ےت 
اور پھر انسان کی تدبیر اللہ کی تقدیر بن جاتی ہے۔ روست کیا 
آتا ۔ محروع اپنی نظم "'محنت" میں محنت کی اہمیت کو یوں بیان کرتے 


کاہل جو ہیں جہاں میں ان کا مال 
دیکھو 

افلاس کے سبب سے ہیں خستہ 
حال دیکھو 


رک ین ہر گھڑی وہ غم سے 
نڈہال دیکھو 


جو لوگ محنتی ہیں وہ ہیں نہال 


محروع بچوں کی اخلاقی تربیت کا بھی خاص خیال رکھتے ہیں 
اور انہیں برائیوں سے دور رہنے کی تلقین کرتے ہیں ۔ اپنی نظ 
ان نک انوھ !شراب سے بچنا'' میں انہیں شراب کے مضر اثرات سے آگاہ 
کرتے ہیں کہ ان کے ذریعے انسان انسانیت کے بلند مقام سے گر کر 
خر انرک کی مت سلہ دی اجھاک ‏ لین گے خرای شا ہی ھنے میں 
اور وہ سوچنے سمجھنے کی صلاحیت سے محروم ہو کر اچھے برے کی 
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تمیز بھول جاتا ہے۔اور یوں معاشرے کا امن و امان تباہ ہو جاتا ہے۔اس 
لیے نوجوانوں کو اس سے بچنے کی تلقین کرتے ہیں ۔ 

نوجوانو! شراب سے بچنا 

اثر ‏ زہر ناب سے بچنا 

ات آتش لباس ہے یہ مے 

ایس سے کن دل کی بیس جھتی 


دور رہنا ! عذاب سے بچنا 
معانی؛ ص 
)۳٣۸۳۹۰‏ 
انسان دوست محروع بچوں کو رحمدلی جیسا وصف بھی اپنانے کی 
لچ کے رمک رورس وس ہار داتے ھت 
کاہرے میں ومک مرکو و تعافز "مل" 
کے کی نظ کر حم'' کے چند اشعار دیکھئے۔ 
لد مھا سے رھ کا نے ور 
بلند 
بیگماں 
اور رحم تخت دل سے ہے شاہوں 
۱ 
ں 


جب اس کا جلوہ ساتھ ہوا عدل کے 
عیاں 


پیدا وہیں بشر میں ہوئی شان 
قدسیاں 
(گنج ‏ معانی؛ 
ص:۲۸۰) 


محروع کی انسان دوستی ان کی نظم ''نصیحت'"' کے چند اشعار میں 

بھی جھلکتی دکھائی دیتی ہے۔ جس میں وہ پیار و محبت کا درس دیتے ہیں 

اور دوسروں کو کسی بھی قسم کی تکلیف نہ دینے کی تلقین کرتے ہیں ۔ 
رید سے کسی میٹ 


چند ایک پہ اعتبار لیکن 
ڈدیجیے نہ کبھی کسی کو ایدا 
طاقت میں عدو سے کم نہ رہے 
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ي 


[گنج _ معائی: 
ص:۲۸۸) 


خفیظ جالندفری تلوک چنذ محروع کی عظمث کا اعتراف ان الفاظ 
میں کرتے ہیں ۔ 

تلوک چند محروعٌ زندگی کے اور معاملات میں محروم ہوں 

تو ہوں لیکن مبداء فیض نے ان کو جو کچھ دے رکھا ہے اس 

کی دوکھتے ہو کے وی ہے جو ان کی مخ ری کہ دھے شعن 

اور پھر تلوک چند محروع کے مرتبے کا شاعر ہونا بہت بڑی 

بات ہے۔ان کی شاعری ہر آحاظ سے انسان کے قلب و نظر 

میں شریفانہ بلند نظری پیدا کرنے کا فریضہ دیتی نظر آتی 

ہے۔جس طرح سے وہ مکاتب تعلیم و تعلم میں استاد رہ چکے 

ہیں اسی طرح ان کی شعر و شاعری بھی مکتب سخن کے 

اطفال کی ذہنی رہنمائی کرتی ہے۔ اس میں محروعٌ کی 

شاغری کے کمالات کے عتائی نی ایت رائہ شححیت کا مرکم 

بھی ہے جو ابتدا سے انتہا تک انسانیت کی راہوں بین علشز 

والون :کی ر نتماتی کرٹااہے اور کرتا رتۓ گا۔ 

اقبال اور معاصرین اقبال کی شاعری میں ملی؛ مذہبی؛ تہذیبی: 
اقتصادی اور اخلاقی شاعری کے نمونے بکثرت ملتے ہیں ۔خاص طور پر 
یہ عہد حب وطنء حب قومء انسان دوستی؛ خلوص٠‏ فقناعتء راست بازی؛ 
جرات مندی؛ اور ہمدردی کا بہترین عکاس ہے۔ ہم کہہ سکتے ہیں کہ یہ 
دور مقصدی اور رومانوی شاعری کے درمیان پل کا کام دیتا ہے۔ مجموعی 
طور پر اس دور میں اقبال کے اثرات زیادہ نمایاں اور دور رس دکھائی 
دیتے ہیں ۔ محولا بالا شعرا کے علاوہ سرور جہاں آبیادی علی حیدر نظم 
طباطبائی احمد علی شوق قدوائی؛ مولوی وحید الدین سلیمء عظمت اللہ خان 
وغیرہ کے ہاں بھی اقبال کے فنی وفکری اثرات کا رنگ نمایاں انداز میں 
دیکھا جا سکتا ہے۔ 
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تر قی پسند تحر یک اور انسان دوستی 
جو ش اور انسان دوستی 

فراق اور انسان دوستی 

مخدوم محی الد ین اور انسان دوستی 
اسرا الحق مجا ز اور انسان دوستی 
فیض احمد فیض اور انسان دوستی 
علی سردار جعفری اور انسان دوستی 
احسان دانش اور انسان دوستی 

احمدند یم قا سمی اور انسا ن دوستی 
۰٠۔‏ عارف عبد المتین اور انسا ن دوستی 
١۔‏ . حبیب جا لب اور انسا ن دوستی 

۲۔ حو الہ جا ت 


۲ 


ع' ھن ںؿط' ہم ں' عم ےم 'م 


٦ 
مے‎ 
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تر قی پسند تحر یک اور انسا ن دوستی 

رو ما نیت اور حقیقت نگا ری کی تحر یکیو ں نے ایک طویل 
عرصے تک الگ الگ سمتوں میں اپنا سفر جاری رکھا ۔ اور جب تر قی 
پسند تحر یک کا آغا ز ہو ا تو یہ دو نو ں دھا رے آپس میں مل گئے۔درا 
صل یہ زما نہ سما جی اور سیا سی تحر یکیوں کے لیے اس لیے بھی سا 
زگا ر تھا کہ عوام اب اپنی جا نب دیکھنے پر ما ئل ہو چکے تھے اور غلا 
می کا جوا اتارنے پر آماد ہ تھے ۔ روس کے انقلاب عظیم نے دنیا بھر کے 
نچلے طبقے کی آنکھیں کھو ل دی تھیں اور سما جی انصاف اور مسا 
وات ممکن العمل نظر آنے لگے تھے ۔چنا نچہ اس دور میں ہندو ستان میں 
جو تحر یکیں پید ا ہوئیں ان میں مجبو ر ءلا چار اور بے بس انسان کی 
طر ف زیادہ تو جہ دی گئی ۔ "پر یم چند نے انسانی قدروں کا احترام کیا 
اہ بنا راع کے مظارم ض اد کی انی ڈات ون اعلماد کر تا بنکھا تا 

پر یم چند جیسے افسانہ نگا رنے اپنی کہا نیوں کے ذریعے بھوک ء 
بیماری ء بیکا ری ء جہالت ٠‏ اور تو ہم پر ستی کے مسائل کو اجا گر کیا 
او یك قام خرد گی کیتی الجوترین ء سما جی بند شوں ء معا شر تی پیچید 
س اور ان سے پید ا ہو نے والے غموں کو منظر عام پر لا نے کی 

رک سد کی 0ک س ہہ رد ادب میں و 
ت کا انتخاب کیا ہے ان میں سر سید اور اقبال کے ساتھ تیسرا اہم 
فا ور یم بت ھا ہے 

تر قی پسند تحریک کے ادیبوں نے پہلی ضر ب اخلا قیا ت پر 
لگاتے ہو ئے معا شرے کی چند اہم قدروں کے خلاف علم بغا وت بلند کیا 
۔ڈاکٹر اختر حسین رائے پوری کا مقالہ "ادب اور زند گی " اس لحا ظ سے 
اہمیت کا حا مل ہے کہ اس نے وہ اساس مہیا کی جس پر بعد میں تر قی 
پسند تحر یک نے اپنا سفر جا ری رکھا ۔ 

ڈاکٹر اختر حسین نے یہ بارو کرانے کی کو اشش کی کہ 
اؤل : صحیح ادب کا معیا ر یہ ہے کہ وہ انسا نیت کے مقصد کی تر جما 

: تی این طر يف سۓ کررے کہ زیادہ سے زیا دہ لوگ اس سے اثر 

و ئا اس لیے دل میں خد مت خلق کا جذ بہ پہلے ہو نا 


دوم : ہدرفھفسھمھوفنفتھی 
رسم و آئین کی پابند یوں کو ہٹا کر زند گی ء یگانگی اور انسا نیت 
کے رسک کا ماع سا 

سوم: ‏ ادیب کو رنگ و نسل اور قو میت اور و طنےت کے جذبات کی 
مخالفت اور اخو ت اور مسا وات کی حما یت کر نی چا ہیے اور ان 
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07 0ص تی کا ھن ھا مہ درک کا سے کو جیا سے 

زند گی کو چھو ٹے چھوٹے چوبچوں میں بلند کرنا چا ہتے ہیں ۔ 

اختر حسین رائے پوری کے خیالات وہی ہیں جن کا عملی اظہار 
"'انگا رے"' اور" شعلے " کے افسا نو ں اور احمد علی کے بیان مطبو عہ 
''لیڈر" میں کیا گیا تھا ۔ تا ہم اختر حسین رائے پوری کو تر قی پسند تحر 
یک کے ا ولین مشعل برداروں میں شا مل کرنا ا س لیے ضروری ہے 
کہ انہوں نے اس تحر یک کی تنقید یىی جہت تلا ش کی اور عوامی بہبو د 
کو ادب کا اہم حصہ قرار دے کر زند گی اور ماحول کی تر جما نی پر ما 
مو رکر دیا ۔ چنا نچہ جہاں ادیب کو غریبوں اور مظلو موں کی بے 
حسی زا ئل کرنے کا مشورہ دیا گیا۔ وہاں یہ بھی واضح کیا گیا کہ ادب کا 
مو ضو ع غر یب لو گ ہیں اور انہی کی حالت بد لنے سے سماج عر وج 
کی راہ ریکھ سکتا ہے ۔ پس ادب کا وہ قاری جسے ادب کی تخلیق کے 
وقت پیش نظر رکھنا ضر وری قرار دیا گیا غریب عوام ہی تھے۔ اس لحاظ 
سے دیکھا جا ئے تو تر قی پسند تحریک کے آغا ز ہی سے اس کی عوام 
دوستی اور واقعیت نگاری کا سراغ ملتا ہے ۔ 

ڈاکٹر اخترحسین رائے پوری کے ان تصورات کی با ز گشت مستقبل 
میں سا منے آنے والی تر قی پسند تحریک میں متعد د مر تبہ سنی گئی ۔ 
اور اس تحریک کا باضا بطہ منشور سامنے آیا تو اس میں بھی ان کی صد 
اموجود تھی۔ 

تر قی پسند تحریک میں سجاد ظہیر کا نام اسا سی حیثیت کا حامل 
ہے ۔اس تحر یک کا عر وج ان کی تنظیمی صلاحیتوں کا مر ہون منت ہے 
۔ سجا دظہیر کی زند گی میں ۱۹۳۰کا سال بے حد اہمیت رکھتا ہے۔ اس 
سال چند ہند وستانی نو جوانوں نے لندن کے نان کنگ ریستوران میں 
۱١۱۹٣ 6۲00۵6‏ .... 810۸ آ۸0 ۹9 کے نا م سے ترقی پسند کیا کی 
انجمن قا ئم کی ۔ جس میں ملک راج آنند کو صد ر منتخب کیا گیا۔ سجاد 
ظہیر اس تر قی پسند انجمن کے روح رواں تھے۔ لندن میں ہند وستانی تر 
قی پسند ادیبوں نے اپنی تحر یک کا پہلا مینی فیسٹو تیا ر کیا ۔''جس پر ڈ 
اکٹر راج آنندء سجا د ظہیر؛ڈاکٹر جیو تی گو ش ہ٠‏ ڈاکٹر کے ایس بھٹ ء 
ڈاکٹر ایس سنہا اور ڈاکٹر محمد دین تا یثر نے دستخط کیے''۔ 

لندن میں منعقد منشور میں یہ طے پایا ۔ 

اپنے ادب اور دوسرت فنون کو بچا ریوں اور پنڈ توں اور دوسرے 
قد امت پر ستوں کے اجارے سے نکال کر عوام سے قریب تر لا یا جا نے 
۔ انہیں زند گی اور وا قعیت کا آئینہ دار بنا یا جا ئے جس سے ہم اپنا 
مستقبل روشن کر سکیں ۔ ہم ہند و ستان کی تہذ یبی روایات کا تحفظ کر 
تے ہوئے اپنے ملک کے انحطا طی پہلو وں پر بڑی بے رحمی سے 
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تبصرہ کریں گے اور تخلیقی و تنقیدی اند از سے ان سبھی با توں کی 
مصوری کریں گے جن سے ہم اپنی منز ل تک پہنچ سکیں ۔ ہمارا عقید ہ 
وج کم ہلاو ستان کے لا اقب کی ماری سی جوذد رت کی کی بادی 
حقیقتوں کا احترام کرنا چا ہیے اور وہ ہے ہمار ی روٹی کا بد حا لی کا 
ہماری سما جی پستی کا اور سیا سی غلا می کا سوال ۔ ہم اس وقت ان مسا 
ئل کو سمجھ سکیں گے ہم میں انقلا بی روح بیدار ہو گئی ہے۔ وہ سب 
کچھ جو ہمیں انتشار ء نفاق اور اند ھی تقلید کی طر ف لے جاتا ہے قد 
امت پسند یىی ہے اور وہ سب کچھ جو ہم میں تنقیدی صلا حیت پید ا کرتا 
ہے جو ہمیں عزیز روایا ت کو عقل و ادراک کی کسوٹی پر پر کھنے 
کے لیے اکساتا ہےء جو ہمیں صحت مند بناتا ہے اور ہم میں اتحا د اور 
یک جہتی کی قو ت پید ا کرتا ہے اس کو ہم ترقی پسندی کہتے ہیں ۔ 

اس اعلا ن نا مے پر نظر ڈالیں تو بے حد خو ش آئند اور انسا ن 
دوست نظر آتا ہے ۔ اس میں ادب کو نسلی تعصب ء فر قہ پرستی اور انسا 
نی امتعطال کے گلا ف ایکعال کر لے او اس فزام کے ار رب تق 
نے کا عہد نما یاں ہے اور اس کے ساتھ سا تھ بنیا دی حقیقتوں کا احترام 
بھی ضروری ہے۔ جن میں روٹی؛ بدحالی؛ سما جی پستی اور سما جی غلا 
خی کا سر ا ذا بل فوکسر تن 

تر قی پسند تحر یک کی ابتد ا اگر چہ نا مسا عد حالا ت میں ہو ئی 
تھی ۔ تا ہم ہند و ستان میں اس تبد یلی کو قبول کر نے کے لیے فضا مو 
جو د تھی ۔ تر قی پسند تحر یک کی پہلی کلی ہند کا نفر نس ٠١‏ اپر یل 
٦‏ کو لکھنو میں منعقد ہو ئی۔ جسکی صدارت منشی پر یم چند نے کی 
تھا۔ جس میں انہوں نے ادب کی دائمی قد روں کو اجاگر کیا اور حسن 
صداقت ء آزادی اور انسان دوستی کو اعلیٰ ادب کا جز و لا ینفک قرار دیا ۔ 

چونکہ تر قی پسند ادب کے بنیا دی مقا صد انسا نیت اور آ ز ادی 
کی جد و جہد تھے اس لیے اس تحر یک کے فلم کاروں نے اپنی انسا ن 
دوستی کا ٹبو ت پیش کر تے ہو ئے غریب عوام ء محنت کشوں ء مز 
دوروں اور کسانوں کے حفو ق کے لیے مسا وات کا علم بلند کیا اور سما 
ج میں ظلم و جبر اور استحصا ل کے خلا ف آواز بلند کی ۔ چنا نچہ تر 
قی پسند مصنفین نے اپنے پہلے اعلا ن نا مے میں اس با ت کا اقرار کیا 
کہ 

ہم جا نکے ہیں کر ملا وستاقٰ کا نیا ائبت ہمازی زتد گی کے نیا دی 
مسا ئل کو اپنا مو ضو ع بنا ئے۔یہ بھوک ء افلا س ؛سما جی پستی اور غلا 
می کے مسا ئل ہیں ۔ ہم ان تما م آثا ر کی مخالفت کر یں گے۔ جو ہمیں لا 
چاری ء سستی اور تو ہم پر ستی کیطرف لے جاتے ہیں ۔ 
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ان قلم کا روں نے اپنی تحر یروں کے ذریعے اس بات کا پر چار 
کیا کہ وہ بنی نوع انسا نیت کی خد مت کرنا چاہتے ہیں ۔ تر قی پسند 
مصنفین نے ادب اور زند گی ؛ادب اور عوام کا نعرہ بلند کر کے اس ٹو 
گے ہو ئے ر شتے کو جوڑنے کی کوشش کی ہے تا کہ وہ بلند منز ل 
حاصل ہو سکے جہاں ادیب عوام کے بہت قریب آجاتا ہے اورحسن 
اورانسانیت کی جد و جہد کا مغنی بن جا تا ہے۔ اس انجمن کی پہلی کا نفر 

ہماری نگا ہِ حس عا لمگیر ہو جائے گی۔ تب ہم اس معا شرے کو بر 
داشت نہ کر سکیں گے کہ ہز اروں انسان ایک جا بر کی غلا می کریں ۔ 
تب ہماری خود دار انسا نیت اس سر ما یہ داری اور عسکریت اور ملو 
کیت کے خلاف علم بغاوت بلند کرے گی ۔ تب ہم صرف صفحہ کا غذ پر 
تخلیق کر کے مطمین نہ ہو جا ئیں گے بلکہ اس نظام کی تخلیق کریں 
گے جو حُسن اور مذاق ء خود داری اور انسا نیت کا منا فی نہیں ہے۔ ادیب 
کا مشن محض نشا ط اور محفل آرائی اور تفر یح نہیں ہے۔ اس کا مر تبہ 
اتنا نہ گرائیے ۔ وہ و طنیت اور سیاسیات کے پیچھے چلنے والی حقیقت 
نہیں بلکہ ان کے آگے مشعل دکھا تی ہو ئی چلنے والی حقیقت ہے۔ 

منشی پریم چند ہی کے ہم ز بان اس ملک کے مشہو ر بنگا لی ادیب 
رابند ر نا تھ ٹیگور بھی تھے جو سر زمین وطن سے دکھ اور غم و اند وہ 
کو مٹانے کے متمنی تھے ۔ ان کے خیال میں ادیب کا کام یہ ہے کہ وہ ہر 
انسان میں امید اور مسرت کا پیغام عام کر ے اور کسی کو بھی نا امید اور 
ما یو س نہ ہو نے دے ۔تر قی پسند مصنفین کے نام خط لکھتے ہو ئے 
ٹیگو ر نے ان کو یہ پیغام دیا کہ 

عوام سے الگ رہ کر ہم بیگا نہ محض رہ جا ئیں گے۔ ادیبوں کو 
انسا نوں سے مل جل کر انہیں پہچاننا ہے ۔ میری طرح گو شہ نشین رہ 
ڈروداق اکم مر سا سکامیق نے اؤکست تیسہما سی انگکاز 
کراپنی ریافیت میں جو غلطی کی ہے اب میں اسے سمجھ گیا ہوں اور 
وی وس ہے ک2 اج یہ کات کی ا وو سڑے ری کا دہ ہے کہ 
اسبالنت اری سے هے مت کو کا جا سی اگ ذب اض لرکا سے مھ 
آہنگ نہ ہو ا تو وہ نا کام و نامراد رہے گا ۔ یہ حقیقت میرے دل میں چراغ 
حق کی طرح روشن ہے اور کو ئی استدلال اسے بجھا نہیں سکتا ۔ 

ہر ہچ گے خطبے لے ال کی لالہ تحریک کے شور کے لیۓ 
اسا سی حیثیت اختیار کر لی اور بعد ازاں اس تحر یک کے زیر اثر ہو 
نے والی شا عر ی کے لیے سمت متعین کر نے میں کلید ی کردار ادا کیا 
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اس تما م بحث سے یہ نتیجہ اخذ کیا جا سکتا ہے کہ تر قی پسند 
تحریک انسا ن دوستی کا پیغام عام کر تی ہو ئی دکھا ئی دیتی ہے لیکن 
کیسی انسان دوستی؟ اس کا جا ئز ہ لیا جا ئے تو یہ بات سامنے آتی ہے کہ 
دیکھا جا ئے تو انسان دوستی کی دو اقسام ہیں ۔ ایک بورژوا انسا ن دوستی 
ہے جس کا مقصد عا رضی طور پر کسی غریب یا مصیبت زدہ انسان کی 
مد دکر دی جا ئے یا رفاہ عامہ کا کو ئی کام سر انجام دے دیا جا ئے۔ لیکن 
اس سما جی نظام کو ہر حا لت میں قا ئم رکھا جا ئے جو انسان کے 
مصائب اور دکھوں کا ذمہ دار ہوتا ہے۔اس کے مقابلے میں انقلا بی انسا 
ن دوستی کا مقصد اس سما جی نظام کو بدل کر لوگوں کے دکھوں کا مد 
اوا کرنا ہوتا ہے۔ جو عوام کے مصائب اور دکھوں کا سر چشمہ ہو تا ہے 
۔ تر قی پسند تحر یک دراصل اسی انقلا بی انسان دوستی کی حما یت کرتی 
ہے۔ ترقی پسند شاعر اپنے فن میں انسان کی عظمت اور تازہ کاری کی 
عکا سی کرتا ہے اور اسے رجا ئیت کا پیغام دیتا ہے کہ جبر و استحصال 
کی قو توں کے خلا ف انسان کی جد و جہد ہی ایک نئے خو شحال اور 
خیرآگیں معا شرے کی تخلیق کر تی ہے۔ تر قی پسند شا عر قنو طیت اور 
ما یو سی کی مخالفت کرتا ہے اور انسا ن دوستی کے ایک درخشاں 
مستقبل کی نو ید دیتا ہے۔ جب عالمی سطح پر استحصالی قو تیں دم توڑ 
و کی سنہ رس مرا کی ھی سروک سن فی اسان 
دوستی ار تقا پذ یز ہو گی۔ 

تر قی پسند نظم کے ذریعے نچلے طبقوں کو جو عز ت واحترام 
اور اہمیت دی گئی اس کے نتیجے میں انسان کی عظمت اورانسان دوستی 
کو نمایاں کر نے میں خا صی مد دملی۔ آئیے ان عز ائم اور جذبات کے 
ائینے میں تر قی پسند شعرا کے کلام میں انسان دوستی کا جا ئزہ لیں ۔ 

جو ش ملیح آبادی اور انسان دوستی 
(۱۸۹۰۔۱۹۸۲) 


جو ش ملیح آبادی بیسویں صدی کے ان با کمال شا عروں میں 
سے تھے جن کی نظیر ملنا مشکل امر ہے ۔ بیسویں صدی میں ٹیگور 
اور اقبال کے بعد جتنی عز ت ٠ء‏ شہرت اور مقبولیت جو ش کو نصیب ہو 
ئی کسی دوسرے شا عر کے حصے میں نہیں آئی ۔ جو شنَ کی نظم گو 
ئی میں ایک پو رے عہد کی گونج سنا ئی دیتی ہے ۔ وہ اپنے عہد کے 
ایک نما ئندہ شا عر ہیں ۔ جو اس عہد پر اپنی نظم گو ئی کے حوالے سے 
گواہ بھی بنے اور تا ریخ سا ز بھی۔ جو شش نے اپنے عہد کا نقشہ ان الفا ظ 
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بے شک میں عجیب انسان ہوں لیکن اس بات کو نہ بھولا کہ میں 
ایشیا کا با شندہ ہوں ۔ وہ ایشیا جو روایات ہ اقوال اور اوہام کا پائے تخت 
ہے ۔ وہ ایشیا جہاں لا کھوں سال سے بھو توں ء چڑ یلوں ء شہید مردوں 
ء جنوں اور فرشتوں کی کہا نیوں کی چھاوں میں بچوں کو سلا یاجا 
رہا ہے ۔ جہاں "الف لیلیٰ"' اندر سبھا'' ء چہار درویش'' اور''طلسم ہو ش 
رہا " کے عقلیں چگ لینے والے سا ئے میں ذہنوں کوپالا پو سا جا رہا 
ہے اور جہاں بر اہیں 'قا طع کی گردونوں پر صدیوں سے کشف 
وکرامات کی چھر یاں چلا ئی جا رہی ہیں ۔ اس ایشیا میں کسی خاص 
مفکر کا پیدا ہونا ایک محال امر ہے۔ 

اس دور میں شعرا کی انفرادی ءتخلےقی کاوشیں ایک مرکز پر 
سمٹ کر اجتماعی جدوجہد کی صورت اختیار کر لیتی ہیں ۔ اس اجتماعیت 
کا سہرا ترقی پسند تحریک کے سر جاتا ہے۔ جس نے ایک باضا بطہ 
منشور تحر یر کر کے ادےبوں اور شاعروں کی ایک خاص سمت 
راہنمائی کی۔ : 

ہم چاہتے ہیں کہ ہندوستان کا نیا ادب ہماری زندگی کے بنیا دی 
مسائل کو اپنا موضوع بنا ئے یہ بھوکءپیاس:سماجی پستی اور غلامی کے 
مسائل ہیں ۔ ہم ان تمام آثار کی مخالفت کریں گے۔ جو ہمیں لاچاری سستی 
اور تو ہم پرستی کی طرف لے جاتے ہیں ۔ 

اس اقتبا س سے واضح ہوتا ہے کہ اس عہد کے شعرا کے ہاں 
اقتصادی زبوں حالی اور سماجی پستی کے مسائل کس قدر اہمےت 
رکھتے ہیں ۔ انگرےزوں کے فر وغ کردہ سرمایہ داری نظام نے 
غرےبوں ؛کسانوں اور کا شتکاروں کے لیے زندگی کا دائرہ تنگ کر دیا 
کیا کننکی انقاات: کے آجاعت مر ور ری :کا طفقرفاقا کٹنی کاھٹنکار توا۔ 
دوسری جنگ عظےم کی تباہ کارےوں نے جہاں ہندوستان کو متاثرکیا 
وہاں قحط بنگال نے کا روبار حیات کو تہ وبالا کر دیا۔ مہنگائی اور فاقوں 
نے عوام کا رہاسہاخون بھی نچوڑ لیا۔ان حالات میں ہمارے شعرانے اپنا 
بھرپور کردار ادا کیا۔ان کی شاعری میں انسان دوستی کی گونج سنائی 
سمیٌ ء اختر لا یمان اور ظہیر کا شمیری نے بے شمار ایسی نظمیں 
لکھیں جو ان کی انسان دوستی کی غما ز ہیں ۔ 

انسا ن دوست جو شن کی شا عر ی میں انسا نیت کا درد مو جود ہے 
۔ انقلً ب و بغا وت کے تمام عنا صر انسا نیت کے دردکے پر تو ہیں ۔ جو 
شن کا دل ابتد ا ہی سے سیا سی و سما جی مسا ئل ء معا شرتی نا ہمواری 
اور مذ ہبی اجار ہ داری کے خلاف بھڑکتا رہا ہے ۔ اور یہی اجتما عی رو 
یہ ان کی شا عر ی میں بجلی کی سی کڑ ک کی صورت میں ظاہر ہوا 
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ہے ۔ سما جی اصلاح کے طور پر ان کی شاعری نے ایک تا زیا نے کا 
کام ضرور کیا ہے۔ جو شش کی انسان دوستی کی بہتر ین مثال ان کی نظم 
''کسان"' میں ملتی ہے ۔ جس میں کسی نواب یا راجہ کا قصیدہ نہیں بلکہ 
ایک کسان کے کردار کو بڑی خو بی کے ساتھ بیان کیا ہے ۔ ان کے نز 
دوک ور کان ا فا کا مشولء کید یت کا پر و رگا رہ کا عدان ٹاک میں 
نوسثان مائز آئن رت اور گییٹرن کا نادضام ات 

یہ سماں اور اک قوی انسان یعنی 

کاشتکار 

ارتا کا دو فلت کا:پزوردگاز 

وارث اسرار فطرت ٤‏ فاتح امید و 


محرم آثار باراں واقفِ طبع نسیم 
صبح کا فرزند خورشید زرفشاں کا 


۰ 
َ دن 
(شعلہ وشبنمء 

ص۱۹۱۲۰۰:۱) 


انسا ن دوست جو ثن حال سے شد ت کے سا تھ نا آسو دگی ظاہر 
کرتے ہیں اور ہر قیمت پر اسے بد لنا چا ہتے ہیں ۔ کیونکہ وہ انسان جو 
اپنی محنت و مشقت سے دوسروں کے گھروں میں خو شیوں کے چراغ 
روشن کر تا ہے ۔ خود سر مایہ دار انہ استحصال کے باعث زند گی کی 
بنیادی سہو لیا ت سے محروم رہتا ہے ۔ جو ثن اس نا انصا فی اور ظلم و 
ستم کے خلا ف آواز بلند کر تے ہیں اور ہر اس شخص کو ہد فِ تنقید بنا 
تے ہیں ۔ جوان کسا نوں اور کا شتکاروں کو ان کے بنیا دی حق سے 
محروم کر تے ہیں ۔ . 
مرج اتا ہے ضں: اکور ۔ ہے 
دیکھا کا گا 
بے ردا بیوی کا سر ؛ بچوں کا منہ 
اترا ہوا 
سیم و زر ء نان و نمک ء آب و غذا 
گھر میں اک خاموش ماتم کے سوا 
ایک دل اور یہ سوگواری ہائے 
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ہائے 
یہ ستم اے سنگ دل سرمایہ داری 
ہائۓ بے 
(شعلہ و شبنم 
ص: ۲۹) 
پھر جو ش کی انسا ن دوستی بام عر وج پر پہنچ جا تی ہے جب وہ 
سرمایہ دار انہ نظام کو للکارتے ہیں ۔ جو ہند وستان کے مظلوم عوام کے 
دکھ درد ء مصا ئب اور پر یشانیوں کا ذمہ دار ہے ۔ نظم ''زوال جانبانی " 


کے اشعار دیکھیے۔ 
تیری آنکھوں میں ہیں غلطاں وہ 
شفاوت ‏ کے شرار 
جن کے آگے خنجر چنگیز کی 
مڑتی ہے دھار 
بیکسوں کے خون میں ڈوبے ہیں 
تیررے ہاتھ 
کیا چبا ڈالے گی اوکمبخت! ساری 
کائنات 
ظلم اور اتنا کوئی حد بھی ہے اس 
طوفان کی 
بوٹیاں ہیں تیرے جبڑوں میں 
غریب انسان کی 
سن ہے ا 
ص:٤٤٢١٥٥)‏ 


جو شن انسا ن دوستی کا یہ جذ بہ نظم کے علا وہ نثر میں یوں بیان 
کر تے ہیں "ایک مد ت سے میرے سینے میں انسان کے باپ یعنی 
حضرت آدم کا دل دھڑ ک رہا ہے ۔ تر قی پسند جو شن کے دل میں 
کسانوں اور مز دوروں کے لئے محبت ء ہمد ردی اور انسا ن دوستی کے 
جذ بات موجود تھے۔ یہی و جہ ہے کہ وہ ان کی مجبو ریوں اور مسائل پر 
غور کرتے ہیں ۔ وہ اپنی نظم "'حسن اور مزدوری "میں جب ایک عورت 
کو کنکر کو ٹتے دیکھتے ہیں تو اسکی مجبوریاں اور مسا ئل ان پر 
آشکار ہو جا تے ہیں کہ وہ عورت جس کی کلا ئی میں کنگن جگمگانا چا 
ہیے۔ وہ دست نا زک تیشہ اٹھا ئے محنت و مزدوری کرنے پر مجبور ہے ۔ 
جو شن اس دستِ نا زک کو رسن سے چھڑانے کے لئے آواز بلند کر تے 
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ایک دوشیزہ سڑک پر دھوپ میں 


تۓے >- قرار 
چوڑیاں بجتی ہیں کنکر کوٹتے 


ہیں بار بار 
نازکی سے جو اٹھا سکتی نہ ہوں 
اخْل کا 7 


اس سبک پلکوں میں بیٹھے راہ کا 
بوجھل غبار 


ل موی امو 
ص:۰۱۹۰۱۸٠۱)‏ 
جوشن کی انسان دوستی اپنی بھر پور تو انا ئی کے ساتھ اس وقت 
جلو ہ گر ہوتی ہے جب وہ اپنی نظم ''بھو کا ہند و ستان'"' میں ایک لا چار 
ء مجبور اور تہی دست کی مفلسی کا نقشہ کھنچتے نظر آتے ہیں ۔ 
آە اے ہندوستان اے مفلسوں کی 


سرزمین 

اس کرئے پر کوئی تیرا پوچھنے 

آە اک دل بھی تیرے افلاس پر ہلتا 

اب تو اک روٹی کا ٹکڑا بھی تجھے 

ہندو مسلم نہیں اڈ تہتے تیری امداد 

ین 

اولاد پر 
(شعلہ و شبنم 

۰ص:1۸) 


جو شش اپنی نظم "مفلسوں کی عید " میں اپنی انسان دوستی کے 
ڑ کے گی تھا کے موکے ذظ ھوں۔۔ کی ھید گا ڈکن بھی دوک می کے 
انداز میں کرتے ہیں جو اس خوشی کے مو قع پر بھی خو شیوں سے 
لطف اٹھا نے سے محرو م رہتے ہیں ۔ 
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اہل دول میں دھوم تھی روز سعید 
کی 

مفلس کے دل میں بھی نہ کرن تھی 
امید کی 
فرط سخن سے نبض کی رفتار رک 


ماں باپ کی نگاہ اٹھی اور جھک 


نظر گئی 
بچے کے ولولوں کی دلوں تک 
: (نقش و 
نگارص: م( 


جو شن اپنی نظم "'ٹھنڈی انگلیاں" میں ایک مفلس بچے کے جذ بات 
و احسا سا ت اور خو اہشات کا ذکر عمد ہ پیرائے میں کرتے ہیں ۔ جو 
ایک با پ کے سامنے کھلو نے کی خا طر زار و قطار رو رہا ہے ۔ لیکن 
مفلسی کے ہا تھوں یہ خوشی اسکی دسترس سے باہر ہے اور مفلس باپ 
مجبور اور بے بس ہے ۔ان اشعار میں جو شن کی انسان دوستی قا بل دید 


ہے۔٭ 
سرد انگلی اپنے مفلس باپ کی 
پکڑے ہوئے 
رو رہا ہے ایک بچہ اک دکاں کے 
سامنے . 
باپ کی نمناک آنکھوں میں پئے 
تکمیل یاس 
کیا قیامت ہے پسر کے آنکھوں کا 
انعَگاس 
دل ہوا جاتا ہے بچے کے بلکنے 
ہے فگار 
کو جیا ہے او رات ار 
پروردگار 
ر؛ص:۰۸ ( 
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جوٹن صا حب کے چار میلا نات جن کو چار یار کہنا زیادہ ٹھیک ہو 
گا کے بارے میں وہ خود یوں بیان کر تے ہیں ۔''شعر گو ئی ء عشق بازی 
علم طلبی ء اور انسا ن دوستی "'۔ جو شَ تمام عمر ریا کاری کا پر دہ 
چک وت رے۔ 

ان کی تمام سیا سی ء سما جی اور مذ ہبی نظموں کے موضوعات 
یہی ہیں جن میں اقدارکی پا ما لی اور معا شرتی بے حسی کا ذکر ہے ۔ 
ان کا بنیا دی فلسفہ حیات ''انسان دوستی '"' ہے۔ ان کے نز دیک آدمی کی 
خاک میں صرف پیغمبر ی ہی نہیں ہے بلکہ داوری بھی ہے ۔ انسا نیت 
سے ان کا رشتہ بہت گہرا قر یبی اور قلبی تھا ۔ جوش لکھتے ہیں ''جب 
کسی گھر میں جشن ہو تا ہے میں سمجھتا ہوں وہ جشن میرے ہی گھر 
میں ہو رہا ہے اور جب کسی گھر میں جنازہ نکلتا ہے میں یہ محسوس 
کرتا ہوں کہ وہ جنازہ میرے ہی گھر سے نکل رہا ہے ۔" 

ایسے زما نے میں جب مذ ہب و سیا ست کی بنیا د نفرتء عداوت 
اور تعصب پر رکھی گئی تھی اور جب مصلحت اور منا فقت ہی معیار و فا 
قرال با کی بی تر حرئح کی اس آفرنتی سے تر تی اق سااست حومنت 
تھے اورنہ اہل و طن ۔ جب جوشن نے اپنی نظموں کے ذریعے دونوں کی 
ریا کاری کا پردہ چاک کر نا شروع کیا تو جو ش دشمنی کا آغازہو گیا ۔ حا 
لانکہ جوش کی انسا ن دوستی کے پس پشت ایک عظیم تر اور وسیع تر 
جما لیا تی احساس اور محر ک تھا ۔ اسی احسا س حسن سے آزادی کی لو 
اٹھتی ہے اور غلامی کی بد صورتی سے نفرت پیدا ہو تی ہے ۔" ایس 
انڈیا کمپنی کے فرزندوں سے خطاب " ''وطن''" شکست زنداں 
کاخواب'"'۔ ''تلاشی "'۔ " شریک زندگی "'۔''غلاموں سے خطاب''۔''مردانقلاب 
کی رر ا ظا دہ ماق کی رت سیت 7 و فا ھل ا ا کا سا6 
"'غلام ہند وستان "' اور " وقت کی آواز " جیسی نظموں میں بد صورتی ء 
ظلم و بر بریت کی شکل دیکھی جا سکتی ہے ۔ 

انہوں نے آزادی کے نغمے ایسے وقت میں لوگوں کو پہنچا ئے 
ہیں جس وقت ہند وستا ن میں بر طانوی سا مرا جیت آزادی کا نام لینے 
والوں پر مظالم ڈھارہی تھی اور ان کا جینا دشوار کر دیا تھا۔ انہوں نے 
اپنی شا عر یىی کے ذریعے عوام کو انگر یز ی سامراج کے خلا ف اکسا یا۔ 
ان میں آزادی حاصل کرنے کا شعور پید اکیا اور غلا می سے نفرت دلا ئی 
۔ ان کی نظمیں پڑھ کر اور سن کر لوگوں کی رگوں میں خون گرما 
جاتا تھا ۔جوشن کی نظم " شکستِ زند اں کا خواب"' دیکھے۔اس نظم میں وہ 
انتا ثوہعت قاع کی حالت سے بنا کے اک مو افعان دیکیکے 

کیا ہند کا زنداں کانپ رہا ہے گونج رہی 


239 


اکتائے ہیں شاید کچھ قیدی اور توڑ رہے 


ہیں زنجیریں 
دیواروں و یی جمع 
ہوئے زندانی 
سینوں میں تلاطم بجلی کا آنکھوں میں 
چھلکتی شمشیریں 


بھوکوں کی نظر میں بجلی ہے توپوں 
کے دہانے ٹھنڈے ہیں 
تقدیر کے لب کو جنبش ہے دم توڑ رہی 
(عکر و می 
ص:٥۲)‏ 
تر قی پسند جو ثن بغا وت کے ترانے گا تے ہیں ۔ یہ بغا وت آگ ؛ 
بجلی ءآند ھی اور موت سے عبارت ہے جس کے لئے ضرورت ہے کہ 
عوام پر چھیاں ء بھالے ؛ءکما نیں ء تیر تلوار وغیر ہ اٹھا کر میدان عمل 
میں کو د پڑیں ۔ جوش کی نظم ''شکست زنداں کا خواب"' میں زنداں کا 
پس منظر بہت عمد گی سے بیان کیا گیا ہے۔ وہ زنداں ہند وستان ہے عوام 
قیدی ہیں جو دیواروں کے نیچے آآکر جمع ہو گئے ہیں جن کے سینوں 
میں تلا طم ہے بغا وت کے لئے ان قید یوں نے اپنی زنجیر یں توڑ لی 
ہیں دیواریں بیٹھ گئی ہیں اور انقلا بات نے پر چم کھول دیا ہے یہاں 
جوشن نے آزادی کی ولو لہ انگیز یوں کو زندہ جا وید کر دیا ہے۔ 
کیا ان کو خبر تھی زیر و زبر رکھتے 
تھے جو روح ملت کو 
ابلیں گے زمیں سے فا سم ٹرسین 
گی فلک سے شمشیریں 
کیا ان کو خبر تھی ہونٹوں پر جو قفل 


لگایا کرتے تھے 
اک روز اسی خاموشی سے ٹپکیں گی 
دہکتی تقریریں 
سنبھلو کہ وہ زنداں گونج ایا جھیۃ کۃ 
و قیدی چھوٹ 
اٹھو کہ وہ بیٹھی دیواریں ء دوڑو کہ وہ 
ٹوٹی زنجیریں 
ریہ وی 
ص:ہ1) 
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ڈاکٹر جمیل جالبی جو شنَ کی انسا ن دوستی کو ان الفا ظ میں بیان 
کے یو 
جو ش صاحب انسان اور انسا نیت کے شا عر تھے اور اسی 
لیے وہ تعصبات سے پاک تھے۔ ان کی شاعر ی اس لیے کسی 
ایک طبقے + ایک علا قے یا ایک فرز قے. کو متا ٹر کہین 
کرتی بلکہ ساری انسانیت کے دلوں پر حکمرانی کر تی ہے ۔ 
جوشن کی شا عری نے بر عظیم کی جنگ آزادی میں وہ 
غطید کزدان 1300 کیااک تا تی یر قظم یا گناو بک کی کسی 
بھی زبان کے کسی اور شاعر کے بارے میں یہ بات کی جا 
سکے ۔ جو شش آزادی کے رجزخوان تھے ۔ انقلاب کی وہ ذو 
دھاری تلوار تھے ۔ جس نے استعمار و آمریت کے خلاف مقد 
س جہاد کر کے أ سے لہو لہان کر دیا۔ ان سے بڑا انقلابی 
شاعر اردو زبان نے پید ا نہیں کیا ۔ 
ترقی پسند جو ش سا مراجی قو توں سے نبرد آزما ہونے کے لئے 
عزم حسین اور اطاعت حسین کی ضرورت پر زور دیتے ہیں ۔ اپنا مر 
ثیہ"'آوازحق" میں اڑادی کی وو حٹ ان گے سا سے :ایت کر علھ کر 
روپ میں ای سنۓ ۔ ان کے نزدیک عز م حسین با طل کی قو ت سے ٹکر 
کے اوروھی کی سے سر مو وو کے کاکام سے کون سی ھک وضو ام 
میں پید ا کرنا چا ہتے ہیں تا کہ وہ انگر یزوں کے خلاف نعرہ حق بلند 
کرسکیں ۔ 
اک روز ہوا شوق مرے دل میں یہ 
پیدا 
اس راہ سے گزرتے ہیں جو نام 
آور و یکتا 
حالات بھی کچھ ان کے میں 
دیکھوں کہ وه تھے کیا 
اس شوق میں تاریخ کے اوراق کو 


الٹا 

فہرست میں اک نام تھا جو سب 
سے جلی تھا 
مژدہ ہو کہ وہ نام حسین ابن علی تھا 


(کلیات جوش 
؛مراثئیء ص:١١٠)‏ 
جوش کا مر ثیہ''حسین اور انقلا ب "' بھی ان کی انسا ن دوستی کا 
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اور انگر یز حکام کو " عہد نو کا شمر ' قرار دیا ہے ۔ اور ہند وستان کی 
ابتثر یىی ء زبوں حالی اور بر بادی کو "'کربلائے نو''سے تعبیر کیا ہے۔ وہ 
اس دور میں ایسے عزم کے متمنی ہیں جو سر ما یہ داری کا خا تمہ کر 
سکے اور انگر یز کی حاکمیت کو پا مال کر سکے ۔ 

مجروح پھر ہے عدل و مساوات کا 


پھر نائب یزید ہیں دنیا کے شہریار 
دوچار 
اے زندگی! جلال شہ مشرقین دے 
اس تازہ کربلا کو بھی عزم حسین 
دے 
(کلیا ت جوش ممرا 
نیءص:۸٣)‏ 
خراه تے کے مرھ آ دک اما یہو اضاقٰ ےار 
پیدا ہو ئی نفرت کد ورت اورحقارت کاخا تمہ کرنے کے لئے وحد ت انسا 
نی کا درس دیا ہے ۔ انہیں انسان سے عقید ت اس حد تک ہے کہ اچھے 
اور برے دوست اور دشمن کا کو ئی امتیاز نہیں ۔ ان اشعار میں اپنی انسا 
و نکی کر ون سان کر کے لت 
اے دوست دل میں گرد کدورت نہ 
اچھا تو کیا بُروں سے بھی نفرت نہ 
کرت ہے وق وو سے رھک تم 
کانٹے سے بھی مگر تجھے وحشت 


کی ؛ص٣:٣‏ ۰ ۲( 
بقول فرح جمال ملیح آبادی ! 
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حضرت جوش ملیح آبادی نے اپنی شا عری میں '' انسا نیت" 
کو بہت زیادہ اہمیت دی ہے۔ اپنی زندگی میں بھی انہوں نے 
انسا ن سے محبت کی ہے ۔ وہ اپنے اچھے دوستوں کے ساتھ 
بہت اچھے دوست تھے لیکن وہ اپنے بد تر ین دشمن کے بھی 
بہئن بن دوست تھے[ آن: کی: شا ھن یی گا۔ آگا کہ ۴ انس ن 
دوستی ''ہے۔ وہ انسان کو انسا ن سے صر ف زبان وتہذیب یا 
مسج کے کر کے سے کاو سھ فرق و کے ہے 
جو شش طبعاَبٌ انسان دوست ہیں اور اعلی اخلا قی اقدار کا شد ید 
احساس رکھتے ہیں ۔ حزریث ء مسا وات اور اخوت کے اصول ان کو بے 
حد عز یز ہیں ۔ وہ انسانی سما ج سے ظلم و زیا دتی ء مفا د پر ستی اور 
بد عنوا نی کا خا تمہ کر نا چا ہتے ہیں اور اس مقصد کے لیے بڑے سے 
بڑے فر عون سے ٹکر لینے کے لیے تیار ہیں ۔ وحدت انسانی کے اس مر 
ٹیے میں وہ انسانی مسا وات ء اخوت اور بھا ئی چارے کا درس دیتے ہو 
بے جان و جاندار کی بنیاد ایک ہے 
ارضو تنا کی غلتا ر ابجاذ ایک 


ہے 

بت سینکڑوں ہیں حسن خاداد 

ایک چۓ 

سب دل الگ الگ ہیں مگر یاد ایک 

ہے 7 

بکسان ہۓ ماق گر ہین:نقائین جا 

جدا 

جدا جدا 
(کلیا ت جو ش: مراٹی 

6 ص:ے ۰ ۲( 


جو ش کو اس با ت کا شد ت سے احسا س ہے کہ ہم اپنے مفا د ات 
کی و جہ سے گر وہ بند یوں میں مصروف ہیں اور ایک دوسرے کو 
پہچا نتے تک نہیں ۔ وہ اس تفر قہ بندی اور گروہ بندی کے خلاف ہیں 
جو دلوں میں نفر ت کابیج بو دیتی ہے اورجس سے محبت کے پھول مر 
جھا جا تے ہیں ۔ 
اب بھائی ہے کہ بھائی کو پہچانتا 
ہم بھائی بھائی ہیں یہ کوئی جانتا 
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ایک دوسرے کو دوست بھی گردانتا 
سب ایک کوکھ سے ہیں کوئی مانتا 
ارباب آشتی ہمہ تن جنگ ہو گئے 
۶2 جس قدر وسیع ہوئے تنگ ہو 


(کلیات جو ش٤‏ مرا 
ٹیء ص:٢٦۲)‏ 

دین اسلام نے انسان سے محبت کا جو لا فا نی درس دیا ہے حضرت 
جوشن اسکے سب سے بڑے داعی تھے۔ انہوں نے اپنی شا عری کی اسا 
س عظمت انسا نی پر رکھی۔ انسا نیت کی لا زوال آفا قی محبت اور یگا 
نگت کا چو ذرین اسلام تے لیا ہے: جو تق تۓ) ابقی مناری :ند گی اسی پڑ 
صرف کر دی ۔ اور انسان دوستی کا پیغام عا م کرتے رہے ۔ عظمت انسان 

کا اعتر اف ان الفا ظ میں کر تے ہیں ۔اشعار دیکھیے۔ 

دوزخ دہر میں گلزار جناں ہے 


آقتا 
حلقہ زلف و خم آب رواں ہے 
اتتاق 
جنبش نبض مکاں روح زماں ہے 
انساں 
خاک ہے تاج محل شاہجہاں ہے 
انت 
حاکم کون و مکاں ناظم دوراں 
اقتان 
خائف مغ مدق کت سس سے کان 
7 


(کلیا ت جو ش٤‏ مرا 
ٹی؛ص: ۲۴۹) 
غرض جوشن انسان دوستی کے چشموں سے سب کو سیراب ہونے 
کی تلقین کر تے ہیں ۔ اور انسان دوستی کا پیغام عام کرتے ہیں ۔ڈاکٹر 
اختر ہا شمی جو ش کی عظمت کا اعتراف ان الفا ظ میں کرتے ہیں 
ان کی شا عر ی اور شا عری میں نہاں پیغام کو عوام و خواص نے سنا 
بھی ء سمجھا بھی اور پھیلا یا بھی ۔ ان کی شاعر ی میں انسان بو لتا ہوا 
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لیس لوٹااتے رات کی تار اد کسی الگ عاا کے عطے ‏ ضط 
: ےل می مت ا کے کے 
آواز تھی جو اسے اند ھیروں سے نکالنے کے لیے بلند ہو رہی تھی ۔ جس 
میں وہ ایک مد ت سے حیران و پر یشان سکتے کی حالت میں کھڑا تھا ۔ 
ان کی آواز نئے دور کی تر قی اور دانش کا اظہار کرتی تھی۔ وہ ایک 
شاعر کے روپ میں ایک رہبر و رہنما کی صورت میں سامنے آئے ہیں 
۔ جس طرح ڈاکٹر علامہ محمداقبال اپنی مقصدی شا عری کا علم لے کر 
اٹھے اور سا رے عالم پر چھا گئے ء اسی طرح جوش بھی اپنی روشن 
فکر کے ذریعے آج تک انسا نوں کے اذیا ن پر چھائے ہوئے ہیں ۔ 

پر و فیسر انجم اعظمی جوشن کو یوں خرا ج تحسین پیش کرتے ہیں 


سا ہرے گی سی فر مات فیک سے لیت فلت کا یسے شس 
صلا حیت ء الفا ظ کی جا دو گری؛ ہستی اور کھلا ڈلا پن ء قو ت اور جبر 
وت انصا ف پر ستی ءعوام بلکہ مظلوم دوستی اور ہر قسم کے شکنجوں 
سے بغاوت کی آواز بلند کر نے کی جرات ہ یہ سب با تیں جوش کو عہد 
آفر یں بنائے کے لئے کا فی ہیں ۔ اور انکی یہ جگمگاتی؛ جا گتی شا 
عری ہمیشہ سکون ء نشاط اور بصیر ت کے ابد ی خز آنے بکھیر تی رہے 
فرا ق گور کھپوری اور انسان دوستی 
(۱۸۹۲۰۔۱۹۸۲) 


فر اق کو بچپن ہی سے ایسا ماحول میسر آیا جس کی فضا ئیں فا 
رسی و اردو شا عری کے قدیم و جدید اور دلکش نغموں کی مد ھر 
آوازوں سے گونج رہی تھیں ۔ ان کی تعلیم و تربیت کا ئستھ گھر انوں کے 
ا ےھ وٹ ہہ 

" کا ئستھ''اصرف یہ نہیں ہے کہ ہند وستان میں سب سے 

زیادہ انٹلکچو ئل اور کلچرڈ طبقہ تھا بلکہ ۔۔۔ ہندوستان میں کا 

ئستھ لو گ وہ تھے جو سب سے زیادہ مسلمانوں کے قر یب 

ائے اور انہوں نے اسلامی کلچر کے اتنے اجزا کو قبول کر 

لیا کہ ایک طرح سے ان کو آدھا مسلمان کہا جاتا تھا ۔ یعنی یہ 

لوگ فا رسی بولتے تھے۔ فارسی لکھتے تھے ۔ مسلمانو ں 

کی طرح رہن سہن رکھتے تھے۔ گفتگو میں مسلمانو ں کے 

کلمات اتا اقو اتا الف مال کر کے کے اون کی اسم 
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فراق کی نجی زند گی اگر چہ غم و آلام کا پیکر رہی لیکن وہ تمام 
مشکلا ت و مصا ئب کو اپنی بلند ہمتی اور بلند حو صگی سے برداشت کر 
تے رہے ۔ جہاں تک فراق کی شا عری کا تعلق ہے ١‏ ن کی شاعر انہ 
عظمت کو ان کے ہمعصر تمام بڑے شعرا اور ادبا نے تسلیم کیا ہے ۔ جس 
وقت فراق نظم نگاری کی طر ف متو جہ ہو ئے اس وقت دوبڑے شا عر 
اقبالَ اور جوش نظم کو کئی ایک بلندیوں سے روشنا س کر وا چکے تھے 
یا کروانے میں مصروف عمل تھے۔ فراق کئی ایک مقا مات پر اپنے 
موضوعات کے اعتبار سے ان دونوں کے قر یب آتے دکھا ئی دیتے ہیں 
۔ اس کے بعد جیسے جیسے کمیو نزم و اشتر اکیت سے وابستگی پیدا ہو 
ئی گئی۔ قومیت و عا لمیت کے در میان فا صلوں کی خلیج میں کمی وا قع 
ہوتی گئی ۔ اور انہیں پو ری دنیا اور اس کے رنگا رنگ لو گ ایک و حد 
ت کی لڑی میں مر بوط دکھا ئی دینے لگے ۔ انہوں نے ''من آنم "کے 
خطوط میں جو فلسفیانہ با تیں زیر بحث لا ئی ہیں ۔ ان سے ان کی 
شخصیت کو سمجھنے میں مد د ملتی ہے اور ان کی انسان دوستی کا 
تصور واضح ہوتا ہے خطوط کا اقتباس ملا حظہ کیجئے ۔ 

ہمارا ملک ہند ووں کی ملکیت نہیں ہے نہ مسلمانوں کی ۔ 

یہ ملک بنی نوع آدم کا مادر و طن ہے ۔ آج بھی ہمارے 

سینوں میں تہذ یب کی پہلی صبحیں سا نس لے رہی ہیں ۔ 

ہمارے شعورپر خلقت کی دا ئمی از لیت آج بھی منڈ لا رہی 

ہے گالتاکہ شا بی کیو حخت کے سور سے ای 

ہماری پلکیں نم ہو جاتی ہیں ۔ زند گی ریا ستی یا سیا سی 

جھگڑوں سے بڑی حقیقت ہے اور ادب بھی دو قوموں کی 

تھیوری سے بڑی چیز ہے ۔ البتہ ہند و ستان یاپا کستان کے 

ادب کو ہم غلطی سے ہند و ادب یا اسلامی ادب بتا نے اور بنا 

نے کی کو شش نہ کریں ۔ بڑا ادب کسی قو م کے اپنے کمال 

میں مست رہنے کاادب نہیں ہوتا ۔اس میں افاقیت و مقا میت 

کا سنگم ہوتا ہے ۔علیحدگی ء قوموں ء تہذ بیوں اور فنون 

کے لئے موت کا باعث بن جا تی ہے ۔ ہم ہندو ستانی ضرور 

ہیں لیکن کراہ ارض یا کا ئنا ت کے بھی شہری ہیں ۔ 

فراق ایک شا عرہی نہیں ایک زیر ک نقاد بھی تھے اور زند گی 
کے معا ملے میں ان کے پاس اپنا جواز اپنی فکر اور اپنے ہی فیصلے 
تھے ۔ انہوں نے زند گی کی اصل حقیقت کو سمجھنے اور پر کھنے کی 
بھر پور کو شش کی ۔ اس کے نشیب فراز دیکھے۔ انسان کی بے بسی 
+لاچاری ءمجبوری ء حیرانی ءکشمکش کو ایک انسا ن دوست شاعر کی 
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طرح محسو س کیا ۔ اور اپنی ذات کے حصار سے با ہر نکل کر کا ئنات 
کی و سیع تصویر کشی کی ۔ 

۲ میں جب تر قی پسند فراق کو سول نا فرما نی کے جرم میں 
قید کر لیا گیا تو قید فر نگ میں انہیں اپنے ٢٦۔۲۰‏ سالہ چھوٹے بھا ئی کی 
موت کی خبر ملی ۔ یہ خبر ان پر قیامت بن کر ٹوٹی ۔ فراق نے اس مو قع 
پر جس درد و غم کے ساتھ اپنے بھا ئی کا نوحہ لکھا ۔ درد مندوں کے 
لئے اس )ضون تحات کا اك از لگاتا کی کی مشیکل زی گا 


اشعار دیکھئے۔ 


اص گیا دق می سی ا دن کے 
ارماں ہائے ہائے 
یاد آئیں گی کسی شوریدہ سر کی 
وحشتیں 
دیکھ کر گلگاری دیوار زنداں ہائے 
ہائے 
(کلیات 
فراق) 
تر قی پسند فراق کے ہاں زند گی کے گہرے تجر بات اور مشا 
ہدات پائے جا تے ہیں ۔ان کے مو ضو عات بھی زند گی سے جڑے ہو 
ئے ہیں ۔ نظم "'جگنو"' ان کی شا ہکار نظم ہے ۔ جس میں اک ایسے بچے 
کی کان غ سر اک ار کہ مت کس کی مان اس کی انوھ سی دا ما 
رفت دے گئی ۔ فراق کی اس ساری نظم میں درد ہی درد پھیلا ہوا دکھا ئی 
دیتا ہے ۔ فراق نے انسا نی ہمدردی کے ساتھ اس نو جوان کے جذ بات بیان 
کیے ہیں جو ماں کے بغیر مکان کے صحن ٠‏ سن رسید ہ پیپل ٠‏ اس پر 
پڑے جھولوں ہ پہلی جنگ عظیم کے خو ف اور اند یشوں میں اپنی 
صبح و شام گزارنے پر مجبور ہے - _ 
ہمارے شہر میں آتی ہیں اب بھی 
برساتیں 
ہمارے شہر پر اب بھی گھٹائیں 
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ہنوز بھیگی ہوئی سرمئی فضاؤں 


میں 
خطوط نور بناتی ہیں جگنووں کی 
فضائے تیرہ میں اڑتی ہوئی یہ 
8080 
مگر میں جان چکا ہوں اسے بڑا 
ہو کر 
کسی کی روح کو جگنو نہیں 
دکھاتے راہ 
جھوٹ تھا 
(کلیا ات فراق گو ر 
۲٦ھهھ٭9هہھ۶‏ 
فراق نے سیا سی و سما جی ء تر قی پسند انہ اور ما رکسی نظر یا 
ت کے حوالے سے کئی ایک نظمیں لکھی ہیں ۔ جن میں ''تلا ش حیات'" 
"داستان آدم " و کی من "'کسانوں کی پکار "'ء"' مزدوروں کا 
ریگرروں شلپی کاروں کی للکار ''وغیرہ قابل ذکر ہیں ۔اس دور کی نظم 
نگاری کا عمومی طور پر یہی مزاج بن گیا تھاغراق کے ہاں بھی 
۹ کے بعد می تن کی سشانہ تظ ریا تک :گا رٹک نظر: اتا ہے ۔اغ کر 
ہاں سیا سی سمجھ بو جھ کے ساتھ ساتھ زند گی کے حقا ئق کا ادراک اور 
زند گی کے خارجی مسا ئل ومعاملات پر گہری نظر غالب دکھا ئی دیتی 
ہے نماد رتی کی ڈرو گ۷ کے افعان دیکھئے 


ص:٢٢٤۲)‏ 
تر قی پسند فراق کو معا شرے میں سسکیاں بھرتے آدمیء درد کی 
ماری زند گی ء سا ئیں سا ئیں کرتی بستیاں او مذیب کے تام پر ز پر 
دستی دکھا ئی دیتی ہے تو فراق کی انسان دوستی اسے دوسروں کے دکھ 
ددر با نٹنے پر مجبور کرتی ہے ۔ اپنی نظم "'کسانوں کی پکار"' میں وہ 
کسانوں کے ہمد ر دبن کرا ن کے درد کا درما ں کر تے نظر آتے ہیں 
کہ آنے والا وقت ان کا وقت ہو گا۔ جب ظلمت کے بادل چھٹ جا ئیں گے 
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اور غریب کاحق اور انسان کی محنت کا پھل اسے مل کر رہے گا۔ کیو نکہ 
کسان اب پر عز م ہے کہ وہ کسی چالا کی دھو نس دھا نس ء دلا لوں کی 
پھوڑ پھا نس ء پھسلا نے ء بہکا نے ڈروانے اور دھمکا نے میں نہیں 
انے گان ۱ 
ای اترتہ ‏ -گئے۔ دکاعا :گا برڑتا 
ہر چیز اور ہر بات کا رونا 
جگ جگ سے دن رات کا رونا 
نہیں رہے گا نہیں رہے گا 
(کلیات فراق 
؛ص: )۲٤٥٢‏ 
ما رکسی جد لیات اور نئی کر وٹ لیتے ہند وستان کی سو شلسٹ 
آگہی اور مینی فیسٹو نیت فراق کی نظموں میں واضح طور پر دکھا ئی 
دیتی ہے ۔ انہوں نے اپنے معا صر تر قی پسندوں کی طرح سما جی مسا 
ئل کو مد نظر رکھ کر اپنی انسا ن دوستی کا ثبوت پیش کیا ہے ۔ ان کی 
نظم "'مز دوروں کا ریگر وں :۔شلپی کا روں کی للکار "'دیکھئے۔ جس 
میں انہوں نے دھرتی کے ان سپتوں کی عظمت کا اعتر اف کیا ہے کہ 
یہی وہ مز دور ہیں جنہوں نے دنیا کی اند ھی نگری کو جگ مگ کر تے 
دیون سے جا راہے۔ لیک آج ہے کاری کا ولا ہیں کا ھن خر ہیں پا 
پان ء چین ءجرمنی ء روس اور امریکہ میں مز دوروں کی بیکاری کا 
ڈکن جس انداز سے کیا ہے وہ قابل:ذید: ہی ۔ 
ہم دنیا کو چلانے والے 
اور ہمیں پامال ء یہ کیا ہے ؟ 
ہم دنیا کو بچانے والے 
او :۔اتتے ید::خال + یه کیا ہے۔؟ 
(کلیات فراق 
؛ص۰:٢۲۵۸)‏ 
فراق کی ایک اور نظم 'داستان آدم " دیکھئے جس میں انہوں نے 
عوام دوستی کے ساتھ لینن کے ہا تھوں دنیاکی کا یا پلیٹ جا نے کی امید 
بھی ظا ہر کی ہے ۔ اور انسان کو تا ریخ کے مختلف مرحلوں سے ہو تے 
گز رتے ء کبھی جیتے اور کبھی شکست سے دو چار ہوتے ہو ئے دکھا یا 
ہے ۔اس کے ساتھ ساتھ انسان کا عز صمیم ہم زندہ تھے زند ہ ہیں اور 
زند ہ رہیں گے کے نعروں سے مز ید جلا پاتا ہے ۔ 
بازاروں کی خاطر وہ بڑی جنگ 
چھڑے 
دنیا کے کئی حصوں میں اک آ 
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۲ ہم 


لگے گی 
اس جنگ میں مزدوروں کی تقدیر 
کھلے اے گی 
سرمایہ پرست اک نی افت میں 
پڑیں گے 
ہم زندہ تھے ہم زندہ ہیں ہم زندہ 
رہیں 1 
اض 
ص:ھ٢۲)‏ 
بقو ل ڈاکٹر اجمل اجملی ! 
اس فگل مین کر ات ساس کا ارام کے ای ماف زان 
ایک ایسے دانشور کے روپ میں ہمارے سامنے آتے ہیں 
جو انسا نیت کی پوری تا ریخ کو ایک کھلی ہو ئی کتاب کی 
طرح دیکھ رہا ہے اور وہ جس طرح دیکھ رہا ہے چا ہتا ہے 
کہ دوسروں کو بھی اسی طرح دکھا وے " 
فراق غم دوراں کا زخم خوردہ ہے ۔ اس سلسلے میں ان کی نظم 
''شام عیادت'" دیکھئے جس میں محبوب کی آمد پر بھی خو شی مستقبل 
نہیں ہوتی کیو نکہ دوسری طرف جنگ عظیم کے باعث انسا نیت خون 
میں نہا ئی ہو ئی تھی۔ آدمیت زخم زخم تھی۔ زند گی خون تھو ک رہی 
تھی اور سا مراجی طا قتیں زند گی کو جہنم بنانے میں مصروف عمل 
تھیں ۔ ایسی صورتحال میں انسان دوست فراق ایسی تعمیری زند گی کے 
خواب بنتاہے جہاں انسان کے سیا سی و سما جی و معا شی دکھ ختم ہو جا 
ئیں گے۔ گو یا وہ نظام کو بدلنے اور زندگی میں انقلا ب لا نا کا پیغام دیتا 
ہے ۔اور یہی ایک انسان دوست شا عر کی خو بی ہے ۔ 
ابھی کسان و کامگار راج ہونے 
والۓ ہے 
ابھی بہت جہاں میں کام جاج ہونے 
والے ہے 
مگر ابھی تو زندگی مصیبتوں کا 
نام ہے 
ابھی تو نیند موت کی مرے لیے 
حرام ہے 
یہ سب پیام اک نگاہ میں وہ آنکھ 
دے گئی 
بیک نظر کہاں کہاں مجھے وہ 


20 


لو ےس 
(کلیا تِ فراقء ص: 
۵۷ك۳)( 
فراق کی نظم "'آدھی رات کو" بھی قابل ذکر ہے جس میں ان کے 
ذہین میں ایک سوا ل گر دش کرتا ہے کہ روس کی فو ج اب بر لن سے 
کتنی دور ہے ۔ یعنی دوسری جنگ عظیم کا خیال دل کو اداس کر کے رکھ 
دیتا ہے۔ فراق کی انسان ہمدردی کے نمو نے جگہ جگہ دکھا ئی دیتے ہیں 
۔ وہ دنیا کو مفلسی ؛ لا چا ری ء اور مجبوری سے پاک دیکھنا چا ہتے ہیں 
انتقالہ نکی 
کہ جیسے کھلتا چلا جائے اک سفید 
کنول 
سپاہە روس ہیں اب کتنی دور برلن 


سے 
چمکتی انگلیوں سے چھڑ کے ساز 


فطلرت 
جاگ اتھو 


نہ مفلسی ہو تو کتنی حسین ہے دنیا 
یہ جھائیں جھائیں سی رہ رہ کے 
ایک جھنگر سی 
(ایضا 
ص:٢۲۱۰)‏ 
غر ض تر قی پسند فراق کی انسان دوستی معا شر ے میں امن و 
آشتی اور پیار و محبت کے گیت عام کرنے کی متمنی ہے ۔ 
ٗ۹1 )()( 
۸ء ہند وستا نی محنت کشوں کے انقلا ب کی تا ریخ کا نقطہ 
آغا ز ہے۔ اور اسی سال محی الدین مخدوم کی پیدائش ہوئی۔ یہ ایک عظیم 
کمیو نسٹ قا ئد ء تر قی پسند تحریک کے نما یاں شا عر ء صف اول کے 
ٹر یڈ یو نین لیڈ ر ء ایک مخلص دوست ٠‏ ایک محبت کر نے والے با پ 
ایک شفیق استاد اور اپنے چا ہنے والوں اور پر ستاروں کے ہمدرد اور 
رسب سے بڑھ کر انسان دوست شا عر تھے ۔ 
مخد وم نے ٣۳۔۱۹۳۳میں‏ نغمہ نگاری سے اپنی شاعری کا آغا ز 
کیا ۔ وہ معقولیت پسندی ء مخا لف ملوکیت ء مخالف فاشزم رحجان کے ساتھ 
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تر قی پسندی کی جانب متو جہ ہو ئے ۔اس وقت ریا ست حید ر آباد حکو 
مت بر طانیہ کے تحت آمر یت کے زیر اقتد ار ہر طرح کی بیماریاں اور 
مسا ئل جیسے غر بت ء غلامی ء ظلم اورامراض خبیٹہ سے دو چار تھی۔ 
اسی دور میں بر طا نیہ نے اس یقین کے ساتھ قدم آگے بڑھا ئے کہ وہ ہند 
وستان سے بر طا نوی تسلط کا خا تمہ کر یں گے۔ انہی میں مخدوم بھی 
شامل تھے ۔ ان کے ہاں زند گی کا تصور اور سما جی کشا کش کا شعور 
بہت تو انا تھا ۔ یہی و جہ ہے کہ جب فاشزم کی امن شکن اور تہذیب سوز 
آند ھیاں چلنے لگیں تو انہوں نے اس خطرے کو بھا نپ لیا ۔ انہوں نے 
کی نظمد جنگ شی کا قرم کے جات میداتے اختھاج تلئد کے کا 
شزم کا بھو کا دیو انسا نیت کا خون پی پی کر مضبو ط اور توانا ہوتا جا 
رہا تھا۔ انہوں نے نوع انسانی کی تباہ و بر بادی؛ قتل و غا رت گر ی ؛ 
انسانیت کے خون کی ارزانی ء معصو مئہ حیات کی بیچا رگی اور زند گی 
کی پشیما نی کو دل کی گہر آائیوں سے محسو س کیا ہے۔ وہ ایک ایسی 
دنیا کے طلبگار نظر آتے ہیں جہاں امن وامان کا راج ہو اور انسان سکھ 
کا سانس لے سکے ۔نظم "جنگ " کے اشعار دیکھئے جس میں جنگ کا 
منظر داستانِ غم حیات کو عیاں کرتا ہے ۔ 
نکلے دہان توپ سے بربادیوں کے 


راگ 
باغ جہاں میں پھیل گئی دوزخوں 
کی آگ 
کیوں لمٹا رہی ہے یہ پھر شمع 
ژزکگی؟ 
پھر کیوں نگار حق پہ ہیں آثار 
بیوگی؟ 
امن و امان کی نبض چھٹی جارہی 
ہے کیوں ؟ 
بالینِ زیست آج اجل گا رہی ہے 
کیوں ؟ 
(سر خ سو یراء ص: 
۹)۰)ٌ)() 


تر قی پسند مخد وم بھی اقبا ل کی طرح مشر ق کے زوال و انحطاط 
پر مضطرب ہیں ۔ وہ مشر ق جو کبھی علم وآگہی کا مر کز تھا۔ جس سے 
دنیا نے جہاں با نی و جہا نگیر ی کا ہنر سیکھا ۔ جس نے مسا وات اور 
روا داری کا پیغا م عام کیا ۔ جو مذ ہبی رہنما وں کا مسکن رہا ہے ۔ وہی 
اے گل و فاقرہ یلت رتا اور بدا سک کا مان نا یآ دامرن 
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نے مشر ق کو ایک نئے روپ میں پیش کیا ہے اور کہا دیکھو یہ تمہار ا 
مشر ق ہے جہاں درد و غم اور بھوک و افلا س اپنا ڈیرہ جما ئے ہو ئے 
ہے ۔ وہ انسان دوستی اور انسان ہمد ردی کے ساتھ اپنی نظم " مشر ق" 
میں مشر ق کا حالِ زاریوں بیان کرتے ہیں ۔ 

علہ جج عو نی انی 


تنخامتث کا کات 
زندگانی ء تازگی ء عقل و فراست کا 
ط 


مریض دق کو دیکھ 
ایک ننگی نعش بے گور و کفن 
ط ط 


تھتھری ہوئی 
مغربی چیلوں کا لقمہئ خون میں 
لتھری ہوئی 


(سرخ سویرا ء بسا ط و 
رقص(حصہ)ءص۲۵۸۱۲۸:۱) 
مخدوع کی ایک خصوصیت ١‏ ن کی ر جا ئیت پسند یىی ہے۔ وہ برے 

سے برے حالات میں بھی ما یوس نہیں ہوتے۔ ان کے پاس امید کی ایسی 
طا قت ہے جو کسی حالت میں انہیں کمز ور نہیں پڑنے دیتی ۔ یہی وجہ 
ہے کہ وہ اس بھیا نک صورتحال کو بدلنے کے متمنی ہیں اور ایک 
صحت مند مشر ق کے آرزو مند ہیں ۔ 

س زمین موتِ پروردہ کو ڈھایا 

جائے 

اک نئی دنیا نیا آدم بنایا جائے 


ہا ہا 


(ایضاءص:۳۸) 
اور پھر جب نظم ''لمحہ رخصت '' میں مخدوع یہ کہتا ہے کہ 
حیات لے کے چلو ء کائنات لے کے 
غاؤ 
چلو تو سارے زمانے کو ساتھ لے 
کے چلو 
(سرخ سو یراء 
ص: ۱۸) 
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دراصل اس قسم کے اشعار ان کے لا زوال خواب ہیں ء جو بحیثیت 
اشاق دوست فا غں کے اون ' نے سیکیے ئ :اون انی غواہون: کی 
تعبیر ان کا مقصد حیات تھا اور یہی اشعار درحقیقت ہمارے عہد کی 
آرزوں کا آئینہ ہیں ۔ مخدو مٌ کی زند گی ایک مثالی مارکسی ادیب کی تھی۔ 
ان کی شاعری حقیقت پسند شاعر ی ء تر قی پسند شاعری اور مارکسی 
شاعری ہے۔ ان کی کس کس تخلیق کا نام لیں ہر تخلیق کی رگ و پے میں 
مار کسیت کا آتش سیال دوڑتا ہے۔ نظم ''حو یلی "'۔ " زلف چلیپا"۔ '' انقلاب 
"۔ "اندھیر ا "ء " تلنگانہ"'۔ " چپ نہ رہو "'۔اور " جنگ آزادی" اسکی عمدہ 
مفااار سے 
مخدوم کی نظم " جنگ آزادی ' نے انہیں وہ مقبو لیت دی کہ انہوں 
ہند وستان کے عوام کا ایک محبوب اور مقبول شا عر بنا دیا ۔ اگر چہ لا 
کھوں کسانوں اور مز دوروں کو یہ معلوم نہ تھا کہ یہ نظم کس کی ہے 
لیکن اس کے باوجود جلسے کی کاروائی " یہ جنگ ہے جنگ آزادی'"' سے 
شروع ہوتی ۔ ان کی نظم آج بھی ہند وستان کی فضا میں گونج رہی ہے ۔ 
اس کو صر ف ہند وستان کی تحریک آزادی نے نہیں بلکہ ساری دنیاکی 
جنگ آزادی نے متا ثر کیا ہے ۔ پھر بھی اس میں ہندوستان کے دل کی 
دھڑکن زیادہ تیز ہے ۔ اشعار دیکھئے جو ان کی " انسان دوستی " کے 
غماز ہیں ۔ 
سارا سنسار ‏ ہمارا' ہے 
پورپ ء پچھم : اتر دکن 
ہم افرنگی . ہم امریکی 
ہم چینی ء جاں ‏ بازان وطن 


ص: ۹۹) 
مخدو م کی نظم " جنگ آزادی " کی اہمیت کا اند ازہ سردار جعفری 
کے اس اقتبا س سے ہوتا ہے ملا حظ کیجئے۔ 
ٹیگو ر کے "جن گن من " میں پہا ڑی چشموں کی گنگنا ہٹ 
اورابشاوں کا نغمہ تحلیل ہو گیا ہے۔ جیسے بلو ر کی طرح 
چمکتے ہو ئے صاف شفا ف پا نی کی مسلسل دھا ر پڑ رہی 
ہو ۔ اقبالَ کے "'ترانہ ہندی''میں ایک دریا کا سا بہا و ہے جس 
کا پانی ہچکو لے کھا کھا کر آگے بڑ ھ رہا ہو ۔ لیکن مخدوغ 
کی " جنگ آزادی" میں آندھیوں کی سنسنا ہٹء طو فانوں 
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ہیں 


اپنی نظم "' دھواں 


کاخر وش اور تلو اروں کی جھنکار سنا ئی دیتی ہے ۔ اقبال 
اور ٹیگو رز کے مقابلے میں مخدوع کی شاعرانہ حیثیت کچھ 
بھی نہیں ۔ وہ دونوں ہمالیہ پہاڑ کی طرح سر بلند ہیں جن 
کے سائے میں کھڑا ہو ا مخدوع اپنے ساز پر گا ر ہا ہے ۔ 
پھر بھی اقبال اور ٹیگو رٌ کی نظم اور گیت کا ہند وستان 
چھوٹا اور محدود ہے ۔ وہ دنیا کے نقشے میں ایک الگ 
جغرافیا ئی و حد ت ہے ۔ لیکن مخدوع کی " جنگ آزادی'' کا 
ہند وستان و سیع اور بے کنار ہے ۔اس کی سرحدیں کہیں 
ختم نہیں ہوتیں ۔ وہ ساری دنیا میں پھیلی ہو ئی ہیں ۔ اسکی 
آزادی کے سپا ہی صرف ہندوستانی نہیں بلکہ امر یکی ء افر 
نگی ء چینی ء روسی سبھی ہیں ۔اور اسکی آزادی کے سرخ 
سو یرے کا گلنار پر چم مشر ق و مغر ب میں ایک ساتھ لہرا 
رہا ہے ۔ اقبالَ اور ٹیگورٌ کی نظموں کی محرک ہند وستان 
کی قومی تحریک آزادی تھی۔مخدوم کی نظم کی محرک ساری 
انسانیت کی بین الاقوامی جد و جہد ہے۔ 


در جہان: حیدر آبااکی ‏ غلامی پستی اورزید-خالی کا ذکر کرتے 
۔ وہاں استبد ادی حکومت کے مظالم کی بہت سی داستانیں بھی رقم 
کر تے ہیں ۔ آقا اور غلام کی کشمکش پر آنسو بہاتے ہیں تو دوسری طر 
ف کسان اور جا گیر دار کی کشمکش بھی انہیں پر یشان کر دیتی ہے ۔ 
ش اسان کی می کسی کے نے اض سا 


دوستی؛ ہمدردی اور محبت کا ثبوت پیش کر تے ہیں ۔ 


ہاں وہیں میرے دلِ زار نے یہ 


بھی دیکھا 
ہاں میری چشم گنہگار نے یہ بھی 
دیکھا 

خون دہقان میں امارت کے سفینے 
تھے رواں 
ہر طرف عدل کی جلتی ہوئی میت 
کا دھواں 


(سرخ ‏ سویراء 
ص٤:٤١)‏ 


اسی طرح ا ن کی نظم " حو یلی " غلامی ء تنگد ستی اور ظلم و 
جور کی علامت ہے۔جسے انہوں نے فر سودہ نظام کے استعارے کے 
طور پر استعمال کیا۔ جو نظام نز ع کے عالم میں ہے۔ جس کے بام و در 
کرب میں ڈوبے ہوئے ہیں اور جس میں ہر طر ف تا ریکی چھا ئی ہو 
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ئی ہے ۔ جبکہ مارو کڑ دم کا استعارہ اس سما ج اور انسانیت کو ڈسنے 
والوں لو گوں یا طبقے کا ہے جو ملک دشمن اور انسا نیت دشمن ہیں 
اور جنہوں نے اسے تباہ کر رکھا ہے اور اب جہاں نہ انصا ف ہے اور 


نہ ایمان۔ 
جس جگہ کٹتا ہے سر انصاف کا 
ایمان کا 
روز و شب پیلام ہوتا ہے جہاں 
انظاۃ کا 
ایک جانب ہیں وہیں ان بے نواوں 
کے گروہ 
ہاں انہیں بے نان و بے پوشش 
گداوں کے گروہ 
جن کے دل کچلے ہوئے جن کی 
تمنا پائمال 
جھانکتا ہے جن کی آنکھوں سے 
چ ۲ جلال 
(سرخ سویرا 
؛ص٠‏ ٠ء‏ ھ) 


ترقی پسند مخدوخ سا مراجی طا قتوں کی سا ز ش سے با خبر تھے 
۔دوسری سامراجی عالمی جنگ کی ہو لنا کیوں کا ذکر بڑے دکھ اور درد 
کے ساتھ کر تے ہیں اور تکلیف کا احسا س بھی گہرا ہے نظم " سپا ہی " 
کے اشعار دیکھئے ۔ 
کویں۔ دکھیاا ے :جو گا رئی سے 
بھوکے بچوں کو بہلا رہی ہے 
مس جلنے کی بو آرہی ہے 


ا؛ص:۹۰) 
تر قی پسند مخدومَ نے افر یقی رہنما لوممبا کے و حشیا نہ قتل پر 
نظم " چپ نہ رہو"' لکھی ۔ انہوں نے اس سانحے پر اپنے اور انسانیت 
کے بے کراں دکھ کو انسان دوست شاعر کی حیثیت سے اشعار کے قالب 
میں ڈھال کر پیش کیا ہے ۔ لوممباکے قتل پر آدمیت کے ضمیر کا ایک تر 
شے ہو ئے ہیر ے کی طرح جگمگا اٹھنا ء رات کے سناٹے میں خنجر کا 
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چمکنا اور پھر خون کے بہتے ہو ئے دریا کی چمک اور پھر با د صبا بھی 
صبح دم جب ان کے درواز ے سے گز رتی ہے تو ان کا چہر ہ بھی خون 
سے لت یٹ دکھا کی ذِیتا ہے ۔ یہ سارے لہو لہو امیج اس آفا ق گیرا لمیے 
کی شد ت کو سامنے لاتے ہیں جو اس عہد کی کچلی ہو ئی انسانیت کے 
ہیر و لو ممبا کے قتل کی صورت میں سامنے آیا تھا ۔ جس نے حقیقی 
معنوں میں عالمی سطح پر انسانی ضمیر کو بیدار کر دیا تھا ۔ 
مخدوم آیسی کر ب ناک صورتحال میں چپ نہ رہنے کا درس دیتے ہیں 
اور ظلم کے خلاف آواز بلند کرنے کی تلقین کرتے ہیں ۔ 

خیر ہو مجلس اقوام کی سلطانی کی 

خیر ہو حق کی ؛ صداقت کی : 

جہاں بانی کی 

اور اونچی ہوئی صحرا میں امیدوں 

کی صلیب 

اور اک قطرہ خوں چشم سحر سے 


۰٠ 


جب تلک دہر میں قاتل کا نشاں 


بافی سے 
تم مٹاتے ہی چلے جاؤ نشان قائل 
کے 
روز ہو جشن شہیدانِ وفا چپ نہ 
رہو__ 
بار بار آتی ہے مقتل سے صدا چپ 
نہ رہو ء چپ نہ رہو 
(گل ترء ص: 
ئ۲۰( 
مخدوم کے بارے میں ہند وستانی کمیو نسٹ پارٹی کے صدر نشین 
کامر یڈ ڈ انگے نے کہا ۔ مخدوم شیشے کے محل میں رہنے والا شاعر 
نہیں وہ انقلاب اوراسکے آدرش کی حمایت میں بڑی بے باکی سے لکھتا 
ہے اس لئے اسکی شاعر ی اتنی پرتا ٹیر ہے کہ لاکھوں کے دل کی آواز 
بر گی ات تما فروت می ری لسانت کی اقاق واتخاہ کا ورس 
دیتے ہیں وہ انہیں و حدت کی لڑی میں پر ونا چا ہتے ہیں ۔ آپس کے 
لڑائی جھگڑے اور اختلا ف کو ختم کرنا چاہتے ہیں ۔ اپنی نظم "' بنگا ل" 
میں وہ اسی پیغام کو عام کرتے دکھا ئی دیتے ہیں ۔ وہ سار ے ہندوستان 
میں اتحاد کا علم بلند کر کے تمام سیاسی جما عتوں کو بجا ئے ایک 
دوسرے کی مخا لفت کے ایک دوسرے کے قریب لانا چاہتے ہیں ۔ اس 
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کے لئے بڑی بے تعصبی ؛ وسیع نظری اور بے لو ث ہمدردی کی 
ضرورت ہے اور وہ اسی انسان دوستی کی حرارت پید اکر نے کے 
خواہش مند ہیں ۔ 

ایک ہو کر دشمنوں پر وار کر 

سکتے ہیں ہم 


خون کا بھرپور دریا پار کر سکتے 


ہیں ہم 
کانگریس کو لیگ کو بیدار کر 


زندگی سے ہند کو سرشار کر 
سکتے ہیں ہم 


(سر خ سویراء 
ص١۱۱)‏ 
مخد وم کے کلام میں انسان دوستی کے نمو نے جگہ جگہ دکھا ئی 
دیتے ہیں ۔ وہ چا ہتے ہیں کہ مسموم ہواوں کا چلنا بند ہوجا ئے ۔ حیات 
بخش ترانے آزاد ہوں ۔ قحبا ئے سیم وزر سے آزادی ملے اور شمیم عدل 
سے کو چہ و بازار مہک اٹھیں ۔ نظم "' انقلاب " کے اشعار دیکھئے ۔ 
زی ےی کی تک 
سوار 
ابھی رکی ہی نہیں تیشہ زن کے 
خون کی دھار 
شمیم عدل سے مہکیں یہ کوچہ و 
بازار 
گذر بھی جا کہ ترا انتظار کب سے 
بے 
(سرخ ‏ سویر 
؛ص )۹٠:‏ 
پربتے ری حققت ہے گا ارادیئ مفاصل کو نے کے لئے کے سے 
کےسے مظالم سے گز رنا پڑتا ہے ۔ آج بھی باربار انسانیت اس دکھ اور 
کرب سے گز ر رہی ہے ۔ کہیں عراق و فلسطین کی صورت ءکہیں بمو 
ں ء بنیادپر ستی ء اور سیا سی خود غرضی کی لا ئی تبا ہی کی صورت ء 
مخدوع ان حالات میں بھی پر امید تھےیہ امید یہ رجا ثیت ایسے خراب 
حالات میں بھی مایوس نہ ہو نا زند گی کے لیے بہت بڑی طا قت ہے ۔ 
یہی ایک انسان دوست شاعر کی خوبی ہے ۔ ان کی زند گی کی نئی کروٹ 
اس کے راستے کی نئی سمت کیطرف اشار ہ کر رہا ہے ۔ اس میں یہ 
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اعتماد جھلک رہا ہے کہ پرانی دنیا باقی نہیں رہ سکتی جس کے پاس اند 
ھیرے کے سوا کچھ نہیں اور نئے عہد کے سورج کو طلو ع ہو نے سے 
کر تی ھی ر رک مکاظم ۷فشھرا' کے افعار موی 

باڑھ کے تاروں میں الجھے ہو 

ہے شارت کے سم 

اورا نسانوں کے جسموں پہ وہ 

بیکھے ہو نے گد ھ 

وہ تڑزختے ہوئے سر 

میتیں -ہات کٹی پاوں کٹی 

ش کے ڈھا نچے کے اس پار 

سرد ہوا 

نوحہ ‏ و نالہ و فریاد کناں 

شت کے ہہٹاکے میں ون کین 

صدا 

کبھی بچوں کی کبھی ماؤں کی 

خائد کے تارزؤن- کۓ :مائغ کی نذا 

رات کے ماتھے پہ ازردہ ستاروں 

کا ہجوم 

صرف خورشید درخشاں کے 

نکلتے تک ہے 


رات کے پاس اندھیرے کے سوا 
کچھ بھی نہیں 


(سرخ سو یرا ء؛ص: 
ە‌ٔ‌0۱) 

غرض مخدوم نے ساری زند گی انسان دوستی کے پیغام کو عام 
کرنے میں گز ار دی ۔ " سید محمد مہدی " مخدوم کی اس خوبی پر 
زوشتی ڈالتے ہو:نے کہتۓ ہین .۔ 

مخدوم کی زند گی دار بھی دلد ار بھی تھی ۔ پہلو دار 

شخصیت کے مالک تھے ۔ کبھی تلنگانہ کے جنگلوں میں 

بندوق کا ندھے پر رکھ کر چلے کبھی قید میں جسما نی 

اذیتیں جھیلیں ۔ کبھی مزدوروں کی ہڑتالوں کی قیادت کی ء 

کبھی چاول کی قیمت کم کرانے کے لئے بھو ک ہڑتا ل پر 
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بیٹھےء کبھی رندان بلانو ش کی محفلوں میں خم کے خم لنڈ 

ھا ئے ۔ کبھی شہر یا روں سے ر قا بت کا جنوں طاری ہوا 

تو محلوں پر کمندیں ڈالیں ۔ کبھی شعلہ نواوں کی خلو توں 

میں رت جگا منا ئی ء کبھی سما ع کی محفل میں بیٹھ کر 

وجد کیا ء کبھی محرم کی مجلسوں میں انسو بہا ئے ؛ کبھی 

ہو لی دھو میں مچا ئیں ء کبھی شعر وسخن کی محفلیں گرم 

کیں ۔ یہ سب تھا ءلیکن جب بھی میدان کا ر زار سے مبارذ 

طلبی ہو ئی مخدوع اٹھے اور کوئے دلدا ر سے دار کیطرف 

روانہ ہو گئے کیو نکہ وہ ایک ایسے یا ر مسیحا نفس کے 

قتیل تھے ء جس کی صدا ئے کو ہ کنی کو وہ کبھی نظر اند 

از کر ہی نہ سکے تھے ۔ و ہ تھا ان کا نظر یہ حیات ء دنیا کو 

سنوا رنے کی آرزو ظلم و استحصال سے شدید نفر ت اور 

ایک خوش آئند مستقبل پر یقین راسخ ۔ اس نے اس کے کردار 

کو صلا بت بخشی تھی اور جا ذبیت بھی اور اس نے مخدوع 

کو مخدوخ کی زند گی ہی میں ایک داستانی ہیرہ بنا دیا تھا۔ 
اسرار الحق مجازاور انسان دوستی (۱١۱۹۱۔۱۹۵۵)‏ 

مجا رز اودھ کے ایک مشہور قصبہ ردولی کے ایک کھاتے پیتے 
خاندا ن میں پیدا ہو ئے ۔ یہ خاندان اور قصبہ جس میں مجاژ نے جنم لیا 
دونوں ہی کچھ اپنی خصو صیا ت رکھتے تھے ز مینداری کے خاتمعے 
سے پہلے ردو لی کی تما م تر آبادی زمیند اروں اور تعلقہ داروں پر 
مشتمل تھی۔ وہاں کے ما حول میں جا گیر دار انہ نظام کی تمام خو بیا ں 
اور خا میاں سمٹی ہو ئی تھیں ۔ بظاہر وہا ں کا کلچر اور تہذ یب کی 
سطح بہت بلند تھی۔ وہا ں کی زند گی میں سلیقہ تھا خو ش مذ اقی تھی ۔ 
رکھ رکھا و ء وصنعداری اور خا طر تو اضع پر یقین رکھتے تھے۔ رسم و 
رواج کی پا بندی ان کا ایمان تھا ۔ مجاز کو اپنے وطن سے بے حد محبت 
تھی ۔ اپنے بچپن کی ہر یاد انہیں عز یز تھی ۔ مجاژڑ ردولی کے پہلے 
شخص تھے جنہوں نے زمیند اری کے با و جود تعلیم حاصل کرکے سر 
کاری ملا ز مت کی اور اپنے خاندا ن کا نام روشن کیا۔ جو ایک طر ف 
پرانی اقتدار کو سینے سے لگائے ہوئے تھے اور دوسری طرف نئی قد 
روں کو بھی اپنا رہے تھے ۔ اسی خصوصیت کی جھلک مجاژزٴ کی 
شخصیت اور کلام دونوں میں دکھائی دیتی ہے۔ مجاز کی شخصیت میں 
ماں باپ دونوں کی خصوصیات کا ملا جلارنگ بھی تھا۔ باپ کی طر ف 
سے نیک نیتی ء کم سخنی؛ حقیقت پسندی اور طبیعت کی گہرا ئی اور ماں 
کی طرف سے طبیعت میں حسن پر ستی ہ اثر پذ یر ی اور جذباتیت کی 
خصوصیات موجود تھیں ۔ 
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کہا جاتا ہے کہ شا عر تودلوں کا رازداں ہوتا ہے ۔ وہ روح کا پیا 
مبر ہو تا ہے اس کی بولی میٹھی ہوتی ہے اور اس کا پیام سچا ہو تا ہے ۔ 
دیکھا جا ئے تو مجازٌ کے ہاں شمشیر کی صلابت اور سا زو جام کا گدا ز 
دونوں ہی ہیں ۔ ان کے دل میں با غی کی آگء رگوں میں جو انی کا 
جو ش اور گلے میں نغمہ سنج کا وفور تھا ۔ انہوں نے انقلا ب کے نعر 
ے لگافیر کے ام الا ضا کے راک گاج سی بر اشالون نے تر 
پنا ہ٭ محبت کر تے تھے ۔ ان کے دکھ کو اپنا دکھ سمجھتے تھے ۔ ان کی 
ارزووں اور تمنا وں کے دیئے اپنے دل میں جلا تے تھے ۔ اور سب 
سے بڑ ھ کر یہ کہ خا مو ش آوازوں اور د ھڑکنوں کو اپنے میں جذ ب 
کر لینے کی کا وش اور صلا حیت ان میں مو جود تھی ۔ ان کی آواز 
ہمیشہ حق کی آواز ہو تی تھی ۔انہیں انسان اور اسکی انسانیت عز یز تھی 
۔ انسا نیت کی بنیا دی قد ریں عز یز تھیں اور چو نکہ انسان کو بہت 
عظیم سمجھتے تھے ۔ اس لئے اسکی تو ہین ان سے برداشت نہ ہو تی تھی 
۔ چنا نچہ جب بھی وہ انسا نیت کی قد روں کو گھا ئل ہو تا ہوا دیکھتے تو 
ان کی قو ت برداشت جواب دے جا تی تھی ۔ انہیں ایسے انسا نوں سے 
دلچسپی تھی جو صحیح معنو ں میں انسا ن ہو ں اور جنہیں انسانیت کی 
قد ریں عز یز ہوں ۔ دوسرے لفظوں میں یو ں کہا جا سکتا ہے کہ انہیں 
عوام سے دلچسپی اور ہمد رد ی تھی اور وہ انہیں ہی انسانیت اور انسا نی 
قد روں کا علم بر دار سمجھتے تھے ۔ اس لیے مزدوروں اور کسانوں 
کی تکلیف ان سے دیکھی نہیں جا تی تھی ۔ 

مجاژ کو ان باتوں نے اشتر اکیت کے قریب کیا اور اس میں شک 
نہیں کہ وہ نظر یا تی طور پر سچے اشترا کی تھے ۔ یہ صحیح ہے کہ 
انہوں نے اشترا کی فکر و فلسفے کا گہرا مطا لعہ نہیں کیا تھا ۔ لیکن 
کا اف ای کی کسر وی کے مھت اکواس کے میں ۷ گت اعی کات تا 
۔ اس احساس نے ان پر یہ حقیقت روشن کر دی تھی کہ انسا نیت کا مدا وا 
ری اقترا کی کے ہے ےی کے سال سی ظا کے سا رے تر 
سکتے ہیں ۔ چنا نچہ مجاٌ نے اشتراکی نظام کے قیام کوضروری سمجھا 
اور اس طرف تو جہ بھی دلا ئی ۔ وہ اشتراکی زوا یہ نظر سے سو چتے 
تھے ۔ یہی وجہ ہے کہ انہیں سر ما یہ دار انہ اور جا گیر دارانہ نظام سے 
نفرت تھی ۔ امرا ء اور رو سا سے نفر ت تھی۔ مز دوروں سے وہ زیادہ 
قر یب تھے ۔ عوام سے انہیں زیا دہ لگا و اور محبت تھی۔مجاز کی یہ انسا 
ن دوستی ان کی نظم " مز دوروں کے گیت'"' میں واضح طور پر دکھا ئی 
دیتی ہے ۔ جس میں وہ مز دوروں کی عظمت اور شان کو خو بصورت 
اند ازمیں بیان کرتے ہیں کہ یہ مز دور جگ کے راج دلا رے ء محنت 
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کش :ًسر کش ء دل کے کھرے ء با توں کے دھنی: اور پر عز م ہیں ۔ا 
شعار دیکھئے 
ہم کیا ہیں ؟ کبھی دکھلا دیں گے 
ہم نظم کہن کو ڈھا دیں گے 
ہم ارض و سما کو ہلا دیں گے 
مزدور ہیں ہم ! مزدور ہیں ہم 
080.1-20 
)٠٤١:‏ 
عوام دوست مجاژ سر مایہ داروں کے خلا ف بھی آواز بلند کرتے 
ہیں ۔ ان کا کہنا یہ ہے کہ اگر دنیا کے مالک سرمایہ داروں کے چلا ئے 
بنا کو ئی کام نہیں چلتا۔ اگر ایک طر ف جنگ ملو کیت میں شا مل ہو نا 
اور دوسری طر ف فا قہ جہالت ؛ بے روزگاری ء غلا می کی زند گی ہی 
دنیا کے ان حکمرانوں کا عطیہ ہیں تو اس منحو س نظام کو جسے سر ما 
یہ داری کہتے ہیں یکسر ختم کیوں نہ کر دیا جا ئے ۔ یہ لو گ ظلم وبر 
بر یت کی جیتی جا گتی مورتیں ہیں ۔ ہمارے سر مایہ دار اہل علم و فن 
کی سام کی اشافقرلت کا انا عضہ کک سے سی :فا مر تن سن 
سے ان کی بسر ا وقات ہو سکے ۔ آج سا ری دنیا میں لوگوں کی زند گی 
دو بھر ہو رہی ہے نظم '' سرما یہ داری'' میں ان کی ظلم و بر یریت کا پر 
دوعائ ہو ناتطل نے ۔اقعار وقینے 
یہ وہ آندھی ہے جس کی رو میں مفلس کا نشیمن 
بے 
یہ وہ بجلی ہے جس کی زد میں ہر دہقاں کا 
خرمن ہے 
یہ اپنے ہاتھ میں تہذیب کا فانوس لیتی ہے 
مگر مزدور کے تن سے لہو تک چوس لیتی ہے 
ور ای رد شود کت 
وبا سے بڑھ کے مہلک موت سے بڑھ کر 
ات ہے 


)۹٤:؛صگنہا(‎ 

بقو ل سجا د ظہیر ! 
آج زندہ احسا س اور حسا س ادیب کے لئے کو ئی چا رہ سوا 
اس کے نہیں رہ جا تا ہے کہ وہ اپنے آپ کو ترقی و انقلا ب 
کی نئی قو توں کے ساتھ پیو ست کر دیں ۔ ایک طر ف تو 
دولت والوں کی عظیم اور ہو لنا ک تخریبی قوت دوسری طر 
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ف محنت کش غربیوں کی مٹی اور خون میں لتھڑی ہو ئی 
نٹی ند گی کی مر جودہخالاتا کی درذ اتا کی کے سا کھ انا 
ن کی "' نو رسحر سے آئینہ پو شی " دیکھنا ء فنا کے آہنی و 
حقت ٹن قدایوں کی الہ کے سزام قلاہ اتقاذات کا اننی 
منز ل کی طرف بڑھتے ہی جا نا اور سرما یہ داری کی گر ج 
اور گو نج میں اسکی بدمستی کا نقشہ بھی دیکھ لینا ۔ یہ ہے 
وہ اجرت جس کے بغیر عہدِ حاضر میں شا عر ی اور ادب 
میں حیات و نموپید ا ہوں گے۔ 
تر قی پسند مجازُ کے دل میں انقلا ب اور بغا وت کی آگ جل رہی 
تھی ۔ اس کیفیت میں مجاژ کی سب سے حسین اور اس عہد کی سب سے 
بھر پور نظم "' اوارہ'' تخلیق ہو ئی ۔جس میں مجاز کے ذاتی غم اس کے 
انقلا بی احساسات کے ساتھ مل کر ایک ہو گئے ہیں ۔ یہ نظم نو جوانوں 
کا اعلا ن نا مہ تھی۔ یہ اس بیکار نو جوان کی تصویر ہے۔ جو سرما یہ 
داری کے بنائے ہو ئے شہروں میں بیر وز گا ر پھر رہا ہے اور جس 
کی یو وی گارزی کن اران گی کا :تام فیا ھا تا ہے این کے ئل مین 
جانے کتنی ء امنگیں ٠‏ آرزوئیں اور حسرتیں ہیں ۔ لیکن یہ بستی جو 
اسکی اپنی بستی ہے اسے غیر کی معلوم ہو تی ہے ۔ اس کے علا وہ 
مفلسی کے اند ھیر ے ء سینکڑوں جا بر سلطا ن اور سینکڑوں چینگز و 
نا در اسکی نظروں کے سامنے ہیں ۔ اسے معلوم نہیں کہ کیا کر ئے پھر 
بھی کچھ کر گز رنے کا حو صلہ دل میں با قی ہے اور یہی حو صلہ 
مندی کا جذ بہ اس نظم میں جھلکتا ہے ۔ اور مجاژٌ کی انسان دوستی اس 
صور ت میں ساامتے کی ھن 
لے کے اک چنگیز کے ہاتھوں سے خنجر توڑ 
دوں 
تاج پر اس کے دمکتا ہے جو پتھر توڑ دوں 
کوئی توڑے یا نہ توڑے میں بڑھ کر توڑ دوں 
اے غم دل کیا کروں ٠‏ اے وحشت دل کیا کروں 
(اہنگ ؛ص: 
۳) مجتبیٰ حسین مجار کی نظم ' آوارہ'' پر یوں 
کنا لات کافار کر خر میں 
یہ نظم (آوارہ) وہ راستہ ہے جس پر نیا ہند وستان چل رہا تھا 
۔ اس راستے میں بے شمار نشیب وفراز ان گنت دشواریاں 
تھیں ۔ لیٹر ے تعاقب میں تھے اور چٹا نیں راہ میں حا ئل 
مگر سر پھرے نو جوانوں کا قافلہ آگے بڑھتا جا رہا تھا ۔ یہ 
نظم مجازژ کی پوری شخصیت ہے اور اپنے طو فانی دور سے 
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گز ار جا نے کۓ بعد بھی طو فان کو :باقی رکھتے کی ضَلا 

حیت رکھتی ہے ۔ یہ جب بھی پڑھی جائے گی ادب کی اس 

گر فت کی مثال رہے گی ء جس کے ذ ریعے وہ کسی دور کو 

منضبط کرتا ہے اور زندہ رکھتا ہے۔ 

مجاژ تر قی پسند تحریک کے رکن رکین تھے ۔ انہوں نے خالی 
خولی نعروں کو کبھی شاعری نہیں بنا یا ۔ تر قی پسندی ان کے کلام میں 
عقید ہ نہیں بلکہ حالات کا ایک ناگز یز اور ارتقائی تقاضا بن کر آئی ہے ۔ 
نظریات کو انہوں نے حقا ئق کا بدل کبھی نہیں بنا یا ۔ا ن کی شا عری کا 
مر کز جیتے جا گتے انسان ہیں ۔ جنہیں وہ کلچر کی نعمتوں سے محروم 
نہیں رکھنا چاہتے بلکہ ہر نعمت سے مالا مال کرنا چا ہتے ہیں ۔ اور اس 
بات کی خوا ہش رکھتے ہیں کہ ان کی زند گی عیش و عشرت میں 
گزرے۔ نظم " عشرت تنہا ئی " کے اشعار دیکھئے ۔ 

اب یہ ارماں کہ بدل جائے جہاں 


کا ذسدور 
ایک اک آنکھ میں ہو عیش و 
فراغت کا سرور 
ایک ایک جسم پہ ہو اطلس و 
کمخواب و سمور 
اب یہ بات اور ہے خود چاک 
گریباں ہوں میں 

(آ آبنگ 
؛ص:۹ ۱ ۱( 


فیضَ کے خیال میں !"' مجاز انقلا ب کا ڈھنڈ و رچی نہیں انقلا ب کا 
مطر ب ہے ۔ اس کے نغمے میں برسات کے دن کی سی سکون بخش 
خنکی ہے اور بہار کی برسات کی سی گر م جو ش تا ٹیر افر ینی " مجاز 
نے حکومت ء سرمایہ دار ء مولو ی اور یہاں تک کہ ہر صاحب امتیاز پر 
اپنے نقطہ نظر سے سخت سے سخت تنقید کی ہے۔ انگریزوں کے خلاافت 
آواز اٹھا کر ایسی حکومت کا مطالبہ کیا جو رعا یا کی پوری نما ئند گی 
کر ے اور ہر شے کی ذمہ دار ہو جائے ۔ ملک کی ساری دولت حکومت 
کید ‌اری کرمت ر ادا کیب ماک کے ماس اس دات کی ور داز 
حکومت ہو جا ئے تا کہ کسی شخص کو زند گی بسر کر نے میں تکلیف 
نہ ہو ۔ یو وں محسو س ہوتا ہے کہ مجاز نے روس کے کا رل مارکس کے 
نظر یے کو پیش نظر رکھ کر اشتر اکیت پر عمل کرنا شروع کر دیا ہے ۔ا 
ن کا مذ ہب خد مت خلق اور ایمان آزادی ہو گیا ہے ۔ وہ ہند و ستان کے 
عوام کو احساس کمتری اوربز دلی کے جذ بہ سے نجات دلا کر جد و جہد 
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کے مان ہی لات انف ہی تظر ا اقتااات اي تارق گی ای 
انسان دوستی کے غما ز معلوم ہو تے ہیں ۔ 
سرکشی کی تند آندھی دم بدم چڑھتی 


ہوئی 
ہر طرف یلغار کرتی ہر طرف 
بڑھتی ہوئی 
بھوک کے مارے ہوئے انسان کی 
فریادوں کے ساتھ 
فاقہ مستوں کے جلو میں خانہ 
بربادوں کے ساتھ 
ختم ہو جائے گا یہ سرمایہ داری کا 
نظاء 
رنگ لانے کو ہے مزدوروں کا 
جوش انتقام 
(آہنگ اضَن 
+٠ :‏ ۹ |۱ 


مجا رژٌ کے ہاں جد و جہد کا یہ عمل اس وقت تک جا ری و ساری 
ہے جب تک انقلاب بر پانہ ہو جا ئے۔ یہی وجہ ہے کہ وہ ملک کے ہر فر 
د کو حر کت و عمل کی دعوت دیتے ہیں ۔ نظم"' نوجوان خاتون سے" میں 
ای مو و سے کرکے ہیف 
تیرے ماتھے پہ یہ آنچل بہت ہی 
خوب ہے لیکن 
تو اس آنچل سے ایک پرچم بنا لیتی 
تو اچھا تھا 
(آہنگ ص: 
۸۸( 
کہیں مجا ز کو جو انوں کو انقلا ب بر پا کر نے کی تلقین کر تے 
ہیں ۔ نظم ''نوجوان سے" کے اشعا ر قابل توجہ ہیں ۔ 
جلال آتش و برق و صحاب پیدا کر 
اح کہی کالب نے ووقات نیت 
8 
ترم خرام میں ہے زلزلوں کا راز 
تا 
رں یک گاو سو ائ افات سن اھر 
صدائے تیشہ مزدور ہے ترا نغمہ 
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تو سنگ و خشت سے چنگ ورباب 
پیدا کر 
اکا ظط 
۸۵) 
مجاز شیلیّ کی طرح سما ج کی بند شوں پر شکو ہ کناں نظر آتا 
ہے ۔وہ سما ج کے خلا ف اس وقت آواز اٹھا تا ہے جب اسکی مجبوریاں 
حد سے تجا وز کر جاتی ہیں ۔ مجاژ کی انسان دوستی صنف نا زک کے 
معا ملے میں بہت بید ار ہے ۔ جب سما ج کی بند شیں اسکو اسکی محبو 
بہ تک سے نہیں ملنے دیتیں اور اسکی آزادی کو سلب کرلیا جا تا ہے 
اور محبوب تک کو ئی پیغام آزادی سے نہیں پہنچا سکتا تو وہ انتہا ئی کر 
ب کے عالم میں فر یاد کنا ں ہوتا ہے ۔ نظم " مجبوریاں " کے اشعار 
اسکی بھرپور عکا سی کر تے ہیں ۔ 
یہ مجبوری سی مجبوری یہ لاچاری 


سی لاچاری 
کہ اس کے گیت بھی دل کھول کر 
کہاں تک قصہہ آلام فرقت ! 
مختصر _ یہ ہے 
یہاں وہ ا نہیں سکتی وہاں میں 
چا ادن سکتا 
حدیں وہ کھینچ رکھی ہیں حرم 
کے پاسبانوں نے 
عریق مجرع کے تام بی تھا 
اك 
ص۱۹۰۲۰۰:۱) 


مجا رز دراصل اردو ادب کا شیلیّ تھا جس نے سماج کی جھو ٹی بند 
شوں اور فر سودہ نظام کا قصر ڈھانے کی ہر ممکن کوشش کی ۔ کہیں 
اس تھے 'سرماتےم ذارق کے اصنل کے کر ھۓ'ثقات گیا تے ۶ او کین 
وہ خانہ بند وشوں کی زند گی اور انکے ساتھ سماج کے نا رو ا سلو ک 
کو برا بھلا کہتا نظر آتا ہے ۔ انسا نیت کے رشتے سے مجاژ کو ان سے 
ہمد ردی اور پیار ہے ۔ جن کی نہ کہیں زمین ہے اور نہ کہیں مکان ہے۔ 
شام و سحر دھو پ اور ابرو باد کے مارے ہو ئے یہ غریب در بدار 
بھٹکتے پھرتے ہیں ۔لیکن کو ئی سا ئے عا فیت ان کا مقدر نہیں ۔ نظم " 
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خا نہ بندو ش " کے اشعار مجاز جیسے نوع انسانی کے پر ستار کی انسان 
دوستی کے عکاس ہیں 2 


داستان 
آنکھوں میں حزن و یاس کی 
گھنگھور بدلیاں 


ہر ادا سے بھوک کی بے تابیاں 


عیاں 
پیسہ اگر ملے تو حمیت بھی بیچ 
دیں 
روٹی کا آسرا ہو تو عزت بھی پیچ 
دیں 

(اہپنگ ص: 
)٦‏ 


مجازٴ کے ہاں انسا نوں سے محبت کا جذ بہ اس میں ایک قو ت 
پیدا کر تا ہے اور مذ ہب کے غلط اثر اور مذ ہب کے جھوٹے ٹھیکیداروں 
کا مقا بلہ کر نے پر مجبور کردیتا ہے اپنی نظم "' خواب سحر " میں اس 
نے مذ ہب کے غلط اثر کی مذ مت کی ہے ۔ اس نے مذ ہب کے ٹھیکید 
اروں کے اس خیا ل کی تر دید کی ہے کہ انسا ن پر مذ ہب کو تر جیح دی 
جا ئے ۔ اسکی نظر میں انسان مذہب سے زیا دہ اہم ہے ۔ وہ مذ ہب کو 
اسا ‏ کے لئے سکھنا مات کہ اساع کو منیف کے لے اس کا فکت 
انسانیت ہے اور ایمان خدمت خلق ۔ 

آدمی منت کش ارباب عرفاں ہی 


رہا 

درد انسانی مگر محروم درماں ہی 
رہا 

اک نہ اک در پر جبینِ شوق گھستی 
ہی رہی 
ادمیت ظلم کی چکی میں پستی ہی 
رہی 

رہبری جاری رہی ءپیغمبری جارہی 
رہی 

دین کے پردے میں جنگِ زرگری 
جاری رہی 
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(۸ 

حنیف فو ق کے نز دیک'"' ایک طر ف مجا ز کی شا عری 

انسانیت دوستی کے جذ بے کو فرو غ دیتی ہے اور دوسری 

طر ف اس منز ل کی طرف بھی اشارہ کر تی ہے جس کے 

حصول کے لیے تا ریخی قو تیں بر سر بیکار ہیں''۔ 
فیض احمد فیض اور انسان دوستی(۱۹۱۱۔٣۱۹۸۰)‏ 

فیضن دکھتی ء بلکتی ء سسکتی ء اورزخموں سے چور انسانیت کے 
دوست تھے ۔ وہ ان کے لیے انصا ف چا ہتے تھے ۔ وہ اس دھر تی کو امن 
و آشتی کا گہوارہ دیکھنا چاہتے تھے۔ وہ ایک نیا صحت مند معا شرہ قائم 
کے تی گے جوا ان یھ کے کی تا جار سک ساغاقن کس اڈ 
ر کی چیر ہ دسیتوں سے نا لا ں تھے تو کبھی معا شی زبوں حالی سے 
دست وگریباں ۔ ظلم خواہ دنیا کے کسی گو شے میں ہو وہ اس کے خلاف 
تھے ۔وہ مظلو مو ں اور حق پر ستوں کی ڈھال تھے ۔ یہی وجہ ہے کہ 
انہوں نے اپنی نظمو ں میں معا شرتی بے راہ روی اور سما جی عدم 
مسا وا ات کے خلاف آواز اٹھا ئی ۔ 

فیض نے اپنے ذ اتی غم کی رو مانی دنیا سے نکل کر زند 

گی کے سنگین حقا ئق کی دنیا میں کس طرح قدم رکھا اور 

غم جانا ں کے بعد غم دوراں سے کس طرح گہرا لگا و پید ا 

ہوا ۔ فیضل اسے ملکی اور عالمی سیا سی حالات کے پس 

منظر میں یو ں بیا ن کرتا ہے ۔ 

یہ عالمی کساد بازاری اور اقتصا دی بحران کا زمانہ تھا ۔غلہ 

کو ڑیوں کے بھاؤبکنے لگا تھا اور بھو کے کسان دو وقت 

گی روتی کی :خا طن دھل تی اتا سے: فا اتور کل شہرون 

مین آدر ریو رتے تھے ۔یے رون گار ی کا انت:نہ تھا اؤر 

ملا زمت کا نشان مفقو د ء شریف رذیل ہو رہے تھے اور 

عزت دار گھروں کی بہو بیٹیاں بازار میں آبیٹھی تھیں ۔حسر 

ف سر مایہ داروں اور سا ہو کا روں کی چاندی تھی۔ جو 

دونوں ہا تھوں سے حا جت مندوں کے اٹاثئے کے ساتھ ان 

کی عزت اور غیرت بھی سمیٹ رہے تھے ۔ جہاں تک 

مجھے علم ہے۔ برصغیر کی سیا ست پر اس بحران کے اٹرا 

ت کا تفصیلی مطالعہ ابھی نہیں ہوا ہے ۔اسن فطا لے سے 

بہت سی سیا سی تحر یکوں کے ابتد آئی محر کا ت اور 

عوامل پر رو شنی پڑ سکتی ہے ۔ اس بحران سے پہلے بد 

یسی سامراج اور قومی آزادی کا مسئلہ تو سب کی نظر میں 
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تھا ی۔ ات تئے 'حالات نے قو می دولت: گی تقسوم :٤‏ امیری 
اور غریبی ء مزدور اور سر مایہ دار ء کسان ؛اور زمیند ار ء 
ہے رھ دی رس سوا ات 
مسا ئل کا پہاڑ بھی لا کھڑا کیا اور ذی شعو ر لوگ اسے سر 
کر نے کی فکر میں سر کھپا نے لگے۔کسان سبھا ئیں بنیں 
ہ مز دور تحریک نے زور پکڑا اور قومی آزادی کے ساتھ 
ساتھ سوشلزم اور سما جی عدم مسا وات کے تقاضے بھی عام 
و ہے 
ایسی صورتحال میں فیضل کو ہر طر ف تا ریکی کے مہیب سا ئے 
منڈ لا تے دکھا ئی دیئے۔ کہیں سے امید یا نورکی کرن نظر نہیں آئی جس 
سے ہمت بندھ سکے ۔ لیکن اس اند ھیرے میں بھی وہ سر گرم عمل رہے 
۔ اور عظمت شب کو نور سحر کر نے کے درپے رہے ۔وطن اور اہل 
وطن سے محبت کا یہی جذ بہ انہیں تر قی پسند تحر یک کا علمبردار بنا 
دیتا ہے ۔۹ ما رچ ۱۹۰۱ کو انہیں حکومتِ وقت نے را و لپنڈی سا ز ش 
کیس میں ملوث قرا ر دے کر قید کاحکم سنا دیا ۔ اسیر یىی کے اس دور 
میں کبھی انہیں سر گو دھا اور لا ئل پور جیلوں میں قید رکھا گیا تو 
کبھی حید ر آباد و منٹگمری جیل میں چار برس تک زندا ں میں رکھا 
اور آخر کا ر اپر یل ۱۹۰۰میں رہا ہوئے ۔جیل ایک طر ح کا طلسما تی 
آئینہ خا نہ ہوتی ہے ۔ جہاں صورتوں کے نہیں سیرتوں کے عکس 
عجیب و غر یب شکلیں بنا کر ظاہر ہو تے ہیں ۔ کسی کے مز اج کی قنو 
طیت ابھر کر سا منے آتی ہے تو کسی کا ضبط دیو انگی کی حد کو چھو 
جاتا ہے۔ قید یىی کی عز ت نفس کو ٹھیس پہنچا ئی جا تی ہے ۔ ایسے حا 
لات میں اپنی شخصیت اور وضع داری قا ئم رکھنا حیرت کی بات ہے 
غيطن تے۔آیاع امیر میں اپتے :دل کا غبار شا عری کے ذریعے نکا لا ۔ 
متاع لوح و قلم چھن گئی تو کیا غم 
بے 
کہ خون دل میں ڈبوئی ہیں انگلیاں 
میں نے 
زباں پہ مہر لگی ہے تو کیا کہ 
رکھ دی ہے 
ہر ایک حلقہ زنجیر میں زباں میں 
بے 


؛ص: 00 
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انسا نیت نوا زفیضن کی خو بی یہ ہے کہ ان میں خو د ضبطی ہے ۔ 
وہ دوسرے با غی شا عروں کی طرح اپنے نعروں سے آسمان کو نہیں 
ہلاتے۔ ان کے نزدیک ترقی پسندی کا مطلب ہر گز یہ نہیں ہے کہ بیدار 
ہو بید ار ہو کا شور مچا یا جا ئے۔ انقلاب زند ہ باد کے نعر ے لگا ئیں ء 
تلو ار اٹھا ء مز دور ہیں ہم ء اور ایشیا چھوڑ دو کی صد ابلند کی جا ئے 
ان کی آواز دھیمی ہے ۔ وہ افکار و جذبا ت کی رو میں بہنے کی بجا ئے 
افکار و جذ بات پر ضبط کی مہر یں لگا تے ہیں ۔ 

شبیر محمد حمید نے شام شہر یاراں "' میں فیض کی شخصیت کے 
بارے میں لکھا ہے ۔ 

فیضن ٹھنڈے مزاج کے بے حد صلح پسند آدمی ہیں ۔ بات 

کتنی ہی اشتعال انگیز ہو ء حالات کتنے ہی ناساز گارہوں وہ 

نہ بر ہم ہو تے ہیں ءنہ ما یو س۔ سب کچھ تحمل اور خا 

مرشی سے ہو داکھ کان کے کے مان ھا کو کی مہو کر کین 

کا گلہ ء نہ چڑ چڑ اہٹ نہ بد گو ئی ۔ میں نے فیضن کو نہ 

کبھی طیش میں دیکھا ہے اور نہ کبھی کسی کا شکوہ شکایت 

گر جۓ سناہےء ان کے دل کی کیو آئے رن میں لاک مان 

بر پا ہوں چہرے پر بر ہمی کی یا پریشانی کی کو ئی لکیر 

نظر نہ آئے گی ۔ فیضنَ کا ظر ف کتنا و سیع ہے ؟ سمند ر کی 

تہہ میں طو فا ن کی رستا خیز ہے ۔ سطح پر سکون ہے ۔ یہ 

عظمت ہر کسی کو کہاں نصیب۔ 

فیض کی انسان دوستی ایسی ہے جو انہوں نے شعوری طور پر 
اختیارکی ہے ۔ان کی شا عر یىی کے مطا لعے سے واضح ہے کہ انہوں 
سے را ای ایا کی قاع گی ایک قں کا اکا سمجھا اور اسے ڈاتی مٹا 
دات کو با لا ئے طاق رکھ کر ایک فرض کی طرح نبھایا۔ اس سلسلے میں 
وق ہے اپٹی اتا کی درنکی کی تی اظم !ہجو سے لی نی محبت 
مررے محبوب نہ ما نگ ' تخلیق کی ۔ اب انہیں محبت کے دکھوں کے 
علا وہ زمانے کے دکھ درد کا بھی احسا س دامن گیر تھا ۔ان کی نظر ان 
گنت صدیوں کے بہیما نہ طلسم ء بہتی ہو ئی پیپ اور گلے ہو ئے نا سور 
وں پر بھی جا پڑ تی ہے اور وہ تڑ پ اٹھتا ہے ۔ خاک میں لتھڑسے ہو 
ئے اورخون میں نہلا ئے ہوئے جسموں کے خیال سے وہ کا نپ جاتا ہے 
۔ اور تھوڑی دیر کے لئے وہ حسن کی دلکشی کو با لکل بھول جاتا ہے 
آؤن ڑمائے کے :نکی اور ذرق کی سمت وی ا ھی دن الگتا سن ارز 
زمانے کی راحتوں کو وصل کی راحتوں سے زیادہ پسند کر نے لگتا 
ہے۔ 
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ریشم و اطلس و کمخاب میں 
پنو ات ہوئے 
جا بجا بکتے ہوئے کوچہ و بازار 
خاک میں لتھڑے ہوئے خون می 
نہلائے ہوئے 

(نقش فر یادی؛ 
ص::٥٠)‏ 


تر قی پسند فیضل نے مز دوروں ء کسانوں اور مظلوموں کے حق 
میں جو کچھ لکھا بہت زورو شور سے لکھا جوان کی انسا ن دوستی کا 
بین ٹبو ت ہے ۔ وہ غر یبوں کے پر زور حا می تھے با زار میں مز 
دوروں کے گو شت کی خر ید و فروخت دیکھ کر ان کا دل خون کے آنسو 
روتا تھا اور درد سے تڑ پ اٹھتا تھا ۔ نظم " رقیب "' کے اشعا ر د یکھئے 


جب کبھی بکتا ہے بازار میں 


مزدور کا گوشت 
شاہراہوں پہ غریبوں کا لہو بہتا 
سے 

گ سی سینے میں رہ رہ کے ابلتی 
ہے . 

نہ پوچھ اپنے دل پہ مجھے قابو بھی 


(نقش فر یادی؛ 
ص: )١٦‏ 


فیض اپنی نظم "مو ضوع سخن"' میں آدم و حوا کی اولا د کی زبوں 
حالی کا بہت عمد ہ خاکہ کھنچتے ہیں ۔ جہاں موت اور زیست کی صف 
آرائی ہے ۔ شہروں کی فراو اں مخلو ق کا مر نے کی حسرت میں جیئے 
جا نا ہے اور جہاں کھیتوں میں ا گتی ہوئی بھوک رقص کناں ہے ۔ ان 
سب کی بد حالی کو دل کی گہرا ئیوں سے محسو س کر تے ہیں۔نظم'' چند 


روز اور مری جان "' کے اشعا ر دیکھئے ۔ 


ان دمکتے ہوئے شہروں کی 
فراواں مخلوق 
کیوں فقط مرنے کی حسرت میں 
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جیا کرتی ہے 
یہ حسیں کت پ تا رگا سے 


جوبن جن کا 
کرتی ہے 


(نقشں . فریادی 
؛ص: ۲( 

فیض آاپنے عہد کے بڑے نبا ض اور مز اج شنا ش ہیں ۔ یہی وجہ 
ہے کہ وہ اپنے ملک کے با شند وں کی زبوں حا لی کی نقش گر ی طرح 
طرح سے کرتے ہیں ۔نظم " چندروز اور مری جان "' کے اشعار دیکھیئے 

انی مت نے کر ہم ہوں بھی جنۓ 

جاتۓ ہیں 

زندگی کیا کسی مفلس کی قبا ہے 


ہو گیریۓ تد کے ور ظط کے جاتے 
ہیں 
(نقش _َٗ فریادی؛ 
ص:٥۸)‏ 
سید ابو الخیرکشفی کے خیال میں ''فیض کی شا عر یىی کی سب سے 
نما یااں خصوصیت ان کی انسان دوستی قرار دی جاتی ہے"۔ 
فیض کی انسا نوں سے محبت کو احمد ند یم قا سمی نے یوں اپنے 
الفا ظ میں سمو دیا ہے ۔ 
فیضَ کو سامراج سے نفر ت ہے ء سر مایہ داری اور جا گیر 
داری سے نفرت ہے ۔ غلامی اور انسا نوں کے ہاتھوں کر 
وڑوں انسانوں کے سفاکا نہ استحصا ل سے نفرت ہے ۔ا تنی 
بہت سی نفرتیں جب اظہار پاتی ہیں تو شعروں ء چیخواں ء 
فر یادوں سے کان پڑتی آواز سنا ئی نہیں دیتی۔ مگر فیضن 
کے ہاں ایسی کو ئی کیفیت ہے ہی نہیں ۔ دراصل ان سب 
نفر توں پر فیضل کی بنی نوع انسان سے محبت آسمان کی 
طرح چھا گئی ہے ۔ یہ ساری نفر تیں فیض کی ہمہ گیر انسان 
دوستی کی لپیٹ میں آگئی ہیں ۔ 
انسا نیت نواز فیضن کی شاعری کا یہ کمال ہے کہ اس نے نہ صر 
ف مظلو موں کے بارے میں قلم اٹھا یا بلکہ کارخانوں کے مزدوروں ؛ 
کھیتوں میں کام کرنے والے کسانوں ء دما غی مز دوری کر تے کلرکوں 
ء دکا نداروں ء استادوں ء طالب علموں ء اور عورتوں کی تکا لیف کو 
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اپنامو ضو ع بنا یا اور سب سے بڑھ کر کسان کو " با دشاہ جہاں والی ما 
سوا تالت :اللہ فی لان فیفان کے 8ر۴ کی کر پکار کا ین بی کا عمال 
ہے ۔ اس سلسلے میں سر وادئ سینا کی انتسابی نظم ان کی انسا ن دوستی 
کارخانوں کے بھوکے جیالوں کے نام 
نااشاد بغبان آرالی ماتر ا ذاقبا: اك کی 


الار ض 
دہقاں کے نام جس کے ڈھوردں کو 
ظالم بنکالے گئے 


جن کی تی :کو ڈاکو :اٹھاالۓ سے 
ہاتھ بھر کھیت سے ایک انگشت پٹوار 
نے کہ لی ہے 
درمری والتے کے کے سے ماکان 
نے کے لی ہے 
خل کی پٹ رو والزن کے باژن کے 
دھجیاں ہو گئیں ہے 
(سروادی سینا 
ص: )٠۰‏ ۱ 
بقول خالد سہیل! ''فیضنَ نظر یاتی طور پر سو شلسٹ لیکن مز اجاآ ہیو 
منسٹ (91ا80ہ٥ں1)‏ تھا۔ اسکی شا عری میں ان دونوں نظریا ت کا خو 
بصورت امتز اج ملتا ہے جو اسے با قی شاعروں سے ممتا ز کرتا ہے''۔ 
فیض کا دکھی انسا نیت سے درد مندی اور انسان دوستی کا ازلی 
رشتہ تھا۔ جس طرح وہ ارض وطن کے بید اد گروں کی دہشت خیزی سے 
بیزار تھے۔با لکل اسی طرح وہ فلسطین ہء ایران: عراقء ہند ء چین ؛اور امر 
یکہ کے نہتے اسیروں اور مجا ہد وں کے ساتھ تھے۔ جو وہاں کے زند 
انوں اور مقتلوں میں شہید ہو رہے تھے ۔ فیضن بیروت کی تبا ہی کے 
عینی شاید تھے۔ جہاں بچوں ہ بوڑھوں اور عورتوں پر جدید ترین 
جنگی ٹیکنا لوجی کے تما م حر بے آزما ئے گئے ۔ ایسی قیامت خیز 
صورتحال میں ا نہوں نے مجاہدوں کا حو صلہ بڑ ھانے کے لئے ترا نہ 
لکھا ۔ تو کہیں پر دیس میں کام آنے والے فلسطینی شہید وں کے پر چم 
کی بات کی ہے۔ اس سلسلے میں ان کی نظم "' فلسطینی شہدا جو پر دیس 
میں کام آئے'' ۔ان کی انسان دوستی کی بہترین غما ز ہے ۔ 
دور پردیس کی بے مہر گزرگاہوں 
میں 
اجنبی شہر کی بے نام و نشاں 
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راہوں میں 
جس زمیں پر بھی کھلا میرے لہو 
- پرچم 
لہلہاتا ہے وہاں ارض فلسطین کا 


تیرے اعدا نے کیا ایک فلسطین 

برباد 

مہہ شون کے سے سن 

فلسطین آیاد 

)٥٦۸: ؛ص‎ 

مبا رک ہیں وہ قومیں جن میں فی جیسا انسان دوست جنم لیتا 

ہے اور جا وداں ہیں وہ تحر یکیں جن کے سا ئے میں یہ لو گ پھلتے 
پھو لتے ہیں ۔ فیضل کے درد مند دل نے دنیا بھر کے اسیروں کے دکھ 
درد کو اپنا دکھ سمجھ لیاتھا ۔وہ ایرانی طلبہ جو امن اور آزادی کی جد و 
جہد میں کام آئے ۔ یہ سا نحہ بھی فیض پر سخت گز را ۔ نظم " ایرا نی 
طلبہ کے نام" میں ان کی محبت ٠‏ انسا نیت اورامن و اخوت کے پا کیز ہ 
جذ بات واضح طور پر د کھا ئی دیتے ہیں ۔ 

یہ کون جواں ہیں ارض عجم 

یہ لکھ لٹ 

جس کے جسموں کی 

بھرپور جوانی کا کندن 

یوں خاک میں ریزہ ریزہ ہے 

یوںں کوچہ کوچہ بکھرا ہے 


اے ارض عجم ء اے ارض عجم ! 


(دست صباء 
ص )٠٠:‏ 
ابد مکطاشسی ٥‏ عق گی آسات جریکی کا کل آن لنط من 


کرتے ہیں ۔ 
ان کی انسا ن دوستی ملک و ملت ء نسل و رنگ کے تعصبات 
سے پاک ہے ۔ا نسا نیت کا خون جہاں کہیں ہوتا ہے ۔ فیض 
صاحب تڑپ اٹھتے ہیں ۔ وہ وطن کی آزادی پر قربان ہو تے 
ایرانی طلبہ سے پیار کر تے ہیں جن کے ' میٹھے نور اور 
کڑوی آگ سے ظلم کی آند ھی رات میں پھو ٹا صبح بغا وت 
کا گلشن "۔ وہ افر بقی حریت پسندوں کا ترانہ گاتے ہیں ۔ 
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جنہوں نے " دھول سے ماتھا اٹھا لیا ہے اور غم کی چھال 
آنکھوں سے چھیل دی ہے او ربیکسی کے جال کو نوچ کر 
پھینک دیا ہے اور امر یکی جلا د جب ایتھل اور جولیس روز 
ن بر گ کو بے گنا ہی کے جرم میں سو لی چڑ ھا تے ہیں 
تو فیض صاحب ان شہیدان وفا کی یاد میں ایسا مر ثیہ نما انقلا 
بی رجز لکھتے ہیں جس کی نظیر اردو کیا دنیا کی شاید ہی 
کسی زبان میں ملے۔ 
فیضَ جیسا انسا نیت نواز اور تر قی پسند شاعر ہر دل کی دھڑکن 
اورآنکھوں کا ستارہ تھا ۔ اپنے ہم وطنوں کی زبوں حالی اور شکستہ دل 
کی تر جما نی کے با و جود فیضل نے اپنی شاعری میں شکست خو ردہ 
ذہنیت کو کبھی راہ نہیں دی بلکہ رجائیت کا جذ بہ اپنی بھر پور تو انا ئی 
کے جاماان کے با آکھا کی ذخیکا سے ج ان گے غیال مین انفاض رت کی 
سر مایہ دار انہ نظام کی جن لعنتوں میں گرفتار ہے ان سے نجات کی 
واحد صورت عا لمگیر عوامی جد و جہد ہے۔ تر قی پسندوں کے عقا ئد کا 
اہم جز وعوام کی طاقت پر اعتماد ہے ۔ فیض کے ہاں یہ عقیدہ بھر پور 
طور پر موجود ہے۔نظم ''سوچ "' کے اشعار دیکھئے ۔ 
ہے واکا گر خی سے 
سر پھوٹیں گے خون بہے گا 
خون میں غم بھی بہ جائیں گے 
ہم نہ رہیں ء غم بھی نہ رہے گا 
(نقش _ٗٔ فریادی 
؛ص: ۲۸) 
فیضنَ کے نز دیک وہ غم جس نے انسانوں کی اکثریت کو زند گی 
کی تما م حلا وتوں سے محروم کر رکھا ہے اس کا مداوانہ تو ہمدردوں 
کے حر ف تسلی میں پو شیدہ ہے نہ شاعر کے شیر یں نغموں میں بلکہ 
عوام اپنے مصا ئب کے مسیحا خود ہیں ۔ نظم " مرے ہمد مء مرے دوست 
"کے اشعار اس نکتے کی بھر پور وضاحت کر تے ہیں ۔ 
نغمہ جراح نہیں ء مونس و غم 
خوار سہی 
گیت نشتر تو نہیں وم آَآن سی 
تیرے آزار کا چارہ ء نہیں نشتر 
سوا 
اور یہ سفاک مسیحا مرے قبضے 


اس جہاں کے کسی ذی روح کے 
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ہاں مگر تیرے سوا تیرے سوا 


تیرے سوا 
(دست صباءص: 
۹( 
فیضنَ کی نظم ''شیشوں کا مسیحا کو ئی نہیں " اس طبقاتی جنگ کی 
طر ف اشارہ کرتی ہے جو ہرطر ف '"'لوٹنے والوں "اور''لٹے ہوں" کے 
ذرمیان جا ری ہے آن لو گوی:۔کۓ تام ذعوت شرکٹت: ہے جن کے شا 
غر دل کو ناداری ء دفتر ء بھول ؛ اور غم کے چو مکھ پتھر او نے ٹکڑےے 
ٹکڑ ئے کر دیا ہے ۔ انہوں نے یاس وحسرت میں ڈوبے لو گوں کو ان 
اٹھاٹی گررون سے لڑ نے کی کے غیت کن اندان میں دی ہے و اتی گا 
کے 
سب ساغر شیشے ء؛ لعل و گہر 
اس بازی میں بد جاتے ہیں 
اتھوں سب خالی ہاتھوں کو 
اس رن سے بلاوئے آتے ہیں 
(دست صباء 
ص: )٦‏ 
فیض کی نظم " ہم جو تا ریک راہوں میں مارے گئے " اگر چہ 
ایتھل اور روز نبر ک کا المیہ ہے لیکن اس نظم میں مر ثیے کے سوز کی 
بجا ئے رجز کی ولو لہ انگیز یىی ہے۔ یہاں فیضن کی رجا ئیت میں غضب 
کی توا نا ئی دکھا ئی دیتی ہے ۔ جوان کی انسان دوستی کی عکا س ہے ۔ 
قتل گاہوں سے چن کر ہمارے علم 
اور نکلیں گے عشاق کے قافلے 
جن کی راہ طلب سے ہمارے قدم 
مختصر کر چکے درد کے فاصلے 
رونش: ان فاات 
ص: )1٢‏ 
بقول محمد یو سف!'"' محبت ء انصا ف امن و آزادی روشنی و راستی 
ء حسن و صداقت وہ حیات افز ا ثباتی قدریں ہیں جن کی سر بلندی کے 
لیے فیض کی نظمیں وقف ہیں "'۔ 
تر قی پسند شا عروں کے یہاں عام طور پر ملکی مسا ئل اور مصا 
ئب کا بیان تو ملتا ہے لیکن ملک سے محبت کا اظہار نہیں ۔ مگر فیضل 
کے ہاں یہ بات نہیں ۔ انہیں ایک نئے اور بہتر نظام حیات کی طرح اپنا 
وطن بھی عز یز ہے اور اس سے وا لہانہ محبت ان کا امتیا زی وصف ہے 
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۔ اس سلسلے میں ان کی نظم ' نثار میں تری گلیوں کے اے وطن کہ 
جہاں ' قابل تو جہ ہے ۔ جہاں قید خانے کے درو دیوار سے وطن کی 
مھ ولان بائن خی دی 
یونہی ہمیشہ الجھتی رہی ہے ظلم 
ری نئی 
یونہی ہمیشہ کھلائے ہیں ہم نے آگ 
میں پھول 
نہ ان کی ہار نئی ہے نہ اپنی جیت 
نئی : 
اسی سبب سے فلک کا گلہ نہیں 
کرتے 
ترے فراق میں ہم دل برا نہیں 
کرتے 
(دست صبا 3 
ص: )٦‏ 
فیضن کی شاعری انبا ئے وطن سے محبت کی شاعری ہے انہوں 
نے اہل وطن کے دکھ درد کو بڑی مہارت سے بیان کیا ہے ۔ جہاں انہیں 
مصا ئب میں مبتلا دیکھ کر نجات کی نوید دی تو دوسری طرف ما یوسی 
میں گھرا پایا توان کی آنکھوں میں کو ئی صبح منور کر دی ۔ 
اب ٹوٹ گریں گی زنجیریں اب زندانوں 


کی خیر نہیں 
جو دریا جھوم کے اٹھے ہیں تنکوں 
نے کے گے جای . کے 


کٹتے بھی چلو ء بڑھتے بھی چلو ء بازو 
بھی بہت ہیں .ء سر بھی بہت 
چلتے بھی چلو کہ اب ڈیرے منزل ہی پہ 
ڈالے جائیں 

اے ظلم کے مارو 9 ےچ 
والو چپ تک 


سفق ھت 
تو نالے ‏ جائیں ک 


))٤: 
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غر ض فیضل کی شاعری ہمیں ایک صبح امید کا پیغام دیتی ہے ٠ا‏ 

ور ظلم و ستم کی سیا ہ رات کے ختم ہونے کامثردہ جانفزا سناتی ہے ۔سید 
جعز اعم عظیم انسان دنت فیخن کن خراے: تسین پیٹن کرتے ہو نے 
"فی تما م عمر انسانیت کی دشمن قوتوں کے خلا ف لڑتے رہے اور یہ 
لڑا ئی انہوں نے اس ایقان کے ساتھ لڑی کہ بالا خرانسا نیت کی حریف قو 
تیں ‏ نامراد ہوں گی اور انسان جیت جا ئے گا ۔ وہ طبقا تی تقسیم ہو یا 
رنگ و نسل کے امتیازات ء آمریتوں کے ہاتھوں ١‏ نسانی شر ف و وقار 
کی پا مالی ہو یا امن عالم کو لا حق جنگ وتبا ہی کے مستقبل خطرات ء 
فیض کے اپنے عہد کی ان تمام بے بضا عیتوں کی تصویریں کچھ اس 
انداز سے پیش کی ہیں کہ ہر تصویر کے اندرپرامید مستقبل کے رنگ 
بھی شامل کر دیئے ہیں اور یوں ان کی شاعری بجائے خود ایک فعال 
قوت بن گئی ہے جو ہر آنے والے والی نسل کو عمل پر اکسا تی رہے 
علی سردار جعفری اور انسان دوستی 

)۲٣۰٠۰٠۔۱۹١٢(‎ 


سر دار جعفری اول تا آخر تر قی پسند ہیں ۔ اور کبھی کبھی یہ 
تمیزکرنا مشکل ہو جاتا ہے کہ سردار جعفری تر قی پسند تحریک ہیں یا 
ترقی پسند تحریک سردار جعفری۔ بہر حال دونو ں ایک دوسرے کے لئے 
لازم و ملز وم ہیں ۔ انور ظہیر خان " علی سردار جعفری کی شخصیت پر 
روشنی ڈالتے ہو ئے کہتے ہیں ۔ 

وہ علی سردار جعفری جنھوں نے ز میند اری کے عیش و 

عشرت پر لات مار ی تھی۔ اپنے ادرشوں اور اصولوں کی 

خاطر لکھنو ء بنارس ء بمبئی ؛اور نا سک کی جیلوں ءمیں 

قید وبند کی صعو یتیں جھیلی تھیں ۔ انگر یزی سرکار کی ملا 

زمت اور لندن میں اعلا تعلیم کے حصول کی پیش کش ٹھکر 

اد یىی تھی ۔ وہ علی سردار جعفری جو کبیر داس کے دوہوں 

کو اردو کے ارثقا ئی تسلسل کی کڑی خیال کرتے ہیں ۔ میرا 

نف کے سر کا کے یت ور کے سے تر کے کو 

مستندما نتے ہیں۔ جو غالبَ کے شید آئی ہیں ۔اقبال کے پرستار 

ہیں ۔کمیو نسٹ ہو نے کے با وجو د کسی مذ ہب کی نفی نہیں 

کر تے اور نہ ہی تصو ف کی ۔۔میں نے انہیں جب جب 

دیکھا تو ان کی جھر یاں پڑے ناک نقشے پر قو می اور 

عالمی سطح پر ایک طویل معا شی اتار چڑھا و ء سیا سی پیچ 
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وخم ء تا ریخی تبدیلی ء جغرافیائی کتر بیو نت ٠ء‏ امن میں 

جنگ کی ساز شء جنگ میں امن کی کو شش کی کہانی 

لکھی نظر آئی ۔ 

علی سردار جعفری کی ذات کا مطالعہ کیا جا نے تو وہ شاعر سے 
زیادہ ایک سچے کھر ے ء ہمد رد اور انسان دوست نظر آتے ہیں ۔ وہ جد 
و جہد کے آدمی تھے ۔ انہوں نے اپنی سا ری زند گی انسانی فلا ح و 
بہبود کے لئے و قف کر رکھی تھی۔ انہوں نے ساری زند گی ظلم ء جبر و 
استحصال اور منا فقت کے خلا ف جنگ جاری رکھی ۔ وہ اپنے نظر یا ت 
میں چٹان کی طرح آخری وقت تک ثا بت قدم رہے اور انسان کی سر 
بلندی کے لیے ہمیشہ کو شاں رہے اور دنیا میں مساوات کے ناصر ف 
خواب دیکھے بلکہ انہیں عملی طور پر سچ ثا بت کر نے کےلئے 
مصروف عمل بھی رہے۔انہوں نے ہمیشہ عام عوام کے بار ے میں 
سوچا۔ یہ ہندو ستان سے غریبی ء بے کاری اور بے روز گاری کا خاتمہ 

کبیر با ئی کے د یپا چے میں علی سردار جعفری انسان کی 

نے پسی ین آن خیالاات کا اظیان کرکے ‏ مین 

انسان ستاروں پر کمندیں پھینک رہا ہے ۔ پھر بھی حقیر ہے 

۔ مصیبت زدہ ہے ء درد مند ہے وہ رنگوں میں بٹا ہوا ہے۔ 

قو موں میں تقسیم ہے اس کے درمیان مذ ہب کی دیو اریں 

گھڑی ہیں ۔ با دشا ہوں اور حکمرانوں کی جگہ بیو رو 

کریسی لے رہی ہے ۔ اس لیے انسان کوایک نئے یقین ء نئے 

ایمان اور نئی محبت کی ضر ورت ہے جو اتنی ہی پرانی ہو 

جتنی کبیر کی اواز۔ 

اس میں کو ئی شک نہیں کہ علی سردار جعفری جتنے بڑے تر قی 
پسند شاعر ہیں انہیں زند گی سے اتنا پیار ہے۔ ایسے شاعر اپنی ذات کی 
نفی کر تے ہوئے دوسروں کے دکھ درد کو شد ت سے محسو س کرتے 
ہیں اورانہیں دور کر نے کی بھر پور کوشش کرتے ہیں ۔ اور یہی خو بی 
انہیں دوستوں کی دوست اور انسانی قدروں کی پاسبان بناتی ہے ۔ اس 
کے خیال میں معا شرہ طبقا ت کا شکار ہے ۔ اس میں کچھ طبقے ایسے 
ہیں جو ظالم سفاک اوراستحصال کرنے والے ہیں اور کچھ طبقے ہیں 
جو مظلوم ہیں اور تخلیق کر نے والے ہیں ۔ چو نکہ شاعر خود خلا ق 
ہے اس لیے اس کا رشتہ اور تمام ہمد ردی محنت کش اور خلاق مز 
دوروں ؛ کسانوں اور عام انسانوں کے سا تھ ہے ۔ اس سلسلے میں ان 
کی نظم " اودھ کی خاک حسیں "' کے چند اشعار دیکھئے جس میں ان کی 
انسان دوستی کا رنگ جھلکتا ہے ۔ 
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میرے تصور میں سا قیوں کاخرام رنگیں نہ 
جام و مینا کی گر د شیں ہیں 


میں چھو ٹے چھوٹے گھروں کی چھوٹی سی 
زند گی میں گھرا ہوا ہوں 


اندھیرے قصبوں کو یاد کر کے تژڑپ رہا ہوں 
وہ جن کی گلیوں میں میرے بچپن کی یا دیں 


اب تک بھٹک 7ے ہیں 
جہاں کے بچے پرانے کپڑے کی میلی گڑیوں 


2 ےط :۰ 
گاوں جو سینکڑوں برس سے بسے ہوئے ہیں 
کسانوں کے جونپڑوں پہ ترکاریوں کی بیلیں 


چڑھی ہوئی ہیں 
پڑے ہیں 
قدیم برگد کے پیڑ اپنی جٹائیں کھولے ہوئے 
کھڑے ہیں 
یہ سیدھے سادے غریب انسان نیکیوں کے 


یہ محنتوں کے خدا ٠‏ یہ تخلیق کے پیمبر 
جو اپنے ہا تھوں کے کھردرے پن سے زندگی 
کو سنوارتے ہیں 
(کلیات علی سردار جعفری ء حصہ دوم ء؛ص: 
۲( 
اس سلسلے میں ان کی ایک اورنظم "رومان سے انقلا ب تک " 
قابل تو جہ ہے جس میں وہ سرخ پر چم کے سا ئے میں آنے کی تلقین 
کرتے ہیں اور مز دوروں کو جمہور کے ساز پر گانے کا مشورہ دیتے 


نون سا وھ 
شاعرو ٤‏ ساتھیو 
کاکلوں کی گھنی چھاوں ہے 
سرخ پرچم کے تانے میں و 
اور نے گیت گاو 
گاو مزدور کے ساز پر 
گاو جسور کے ساز پر 


اہنی کاروانوں کے قدموں کی وواز پر 
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و جس طرح میداں میں کو ئی مجاہد رجز 

رہا ہو 
7 جا ۰ ط 

و جیسے سمددر میں طوفان کا دیوتا چڑھ رہا 


7 


گاو گاو کررچتے ہوتے. بالون: ‏ کی طرح 
گاو گاو کڑکتی ہوئی بجلیوںں کی طرح 


اندھیوں کی طرح 
گولیوں کی طرح اپنے الفاظ دشمن پہ برساو 
ریغ عالم . پہ ‏ چہا ‏ جاؤ 
یات علی سردار جعفریءحصہ اول؛ 
ضن:90٤)‏ 
اپنی عوامی شاعری پر تبصر ہ کر تے ہوئے علی سردار جعفری 


میری شاعری میں ہا تھوں کا ترانہ میرے ما رکسی شعور کی دین 
اور اقبال کی رو ایت کی تو سیع اور تسلسل ہے۔ یہ محنت کش اور خلاق ہا 
تھ ہیں ۔ جو تہذ یب و تمدن کی تعمیر کر تے ہیں اور انقلاب کی تلو ار بن 
جا تے ہیں۔ 
علی سر دار جعفری نے ہمیشہ محبت کے پھو ل کھلا ئے اور انسان 
دوستی کا پیغام عام کیا ۔ یہی و جہ ہے کہ پاکستان اور بھارت کے درمیان 
کشید گی نے انہیں ہمیشہ پر یشان رکھا ۔ اور پھر جب ۰٦۱۹میں‏ ہند 
وستان اور پاکستان میں پہلی جنگ ہو ئی تو اسی حساس ہمد رد اور انسان 
دوست شاعر نے نظم " صبح فردا '" لکھی ۔ 
اسی سرعة یہ گن ڈویا تھا سورج ہی کے وو 
ٹکڑے 
اسی سرحد پہ کل زخمی ہوئی تھی صبح آزادی 
یہ سرحد خون کی اشکوں کی اآہوں کی 
شراروں کی 
جہاں بوئی تھی نفرت اور تلواریں اگائی تھیں 
یہاں محبوب آنکھوں کے ستارے تلملائے تھے 
یہاں معشوق چہرے انسووں میں جھلملائے 


- 


ھے 

یہاں بیٹوں سے ماں ٠‏ پیاری بہن ء بھائی سے 
بچھڑی 6 
ہہ سیعہ کہ ہی ہے کھسے اطتی ہے 
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ہماری خاک کے سینے پہ ناگن بن کے چلتی ہے 
سجا کر جنگ کے ہتھیار میداں میں نکلتی ہے 
میں اس سرحد پہ کب سے منتظر ہوں صبح 
فردا 5 
(کلیات علی سردار جعفری؛ حصہ 
دومء ص:٢٥٤)‏ 
انسان دوست علی سردار جعفری کی یہ خاص خوبی تھی کہ دنیا میں 
جہاں کہیں بھی انسا نیت تڑ پتی سسکتی نظر آتی یہ اسکی امداد کے لئے 
اتھ کوں ے سو کے ٤‏ میں جب بنگال قحط سالی کا شکار ہوا اور 
انگریزوں کے خلاف آزادی کی جنگ زوروں پر تھی تو ان جیسے ہمدرد 
اور حساس آدمی نے لو گوں کی تکا لیف کو شد ت سے محسوس کیا اور 
انہوں نے ایک طویل ڈرا مائی نظم" نئی دنیا کو سلام " لکھی۔ اس نظم پر 
تبصر ہ کر تے ہو ئے عز یز احمد لکھتے ہیں ۔''سردار جعفری کی یہ نظم 
اس لحاظ سے بالکل نئی ہے کہ یہ اشتمالی نظر یہ حیات کا ہند وستان کی 
ما ضی قر یب کی حالت پر پہلا مکمل انطباق ہے اور اس کے لیے بڑ او 
سیع کینو س استعما ل کیا گیا ہے "'۔ ۱ 
نظم " نئی دنیا کو سلام " میں مر یم اور جا و ید کے انقلا ب آفر یں 
پیغام کو ڈراما ئی اند از میں بیان کیا گیا ہے اور مستقبل کے انسان کو امید 
ء انقلاب اور بیداری کی نو ید سنا ئی گئی ہے ۔ اس کے علا وہ انسا نی 
عظمت کا ترانہ بھی خوبصورت اور دلنشین انداز میں بیان کیا گیا ہے ۔ 
لیکن ساتھ ہی غلام قوم کی زبو ں حالی کا نقشہ کھنچ کر تصویرکا تا ریک 
پہلو بھی دکھا یا گیا ہے۔ اشعار ملاحظہ کیجئے ۔ 
سوار دوش کہکشاں پہ ہو رہا ہے آدمی 
توہمات کی سیاہی دھو رہا ہے آدمی 
خوشی کی مے میں اپنے غم ڈبو رہا ہے آدمی 
یہ اب و خاک و باد کا جہاں بہت حسین ہے 
ان کڑتی ےںشت ہے کو :سن نی من یع 
مگر غلام قوم کی گھٹی ہوئی ہے زندگی 
مثالِ شمع مفلسی بجھی ہوئی ہے زندگی 
سپاہیوں ‏ کے درمیاں - گھری :ہوئی ہے زندگی 
اگرچہ یہ جہانِ آب و گل بہت حسین ہے 
مگر غموں سے چور چور شیشہ زمین ہے 
(کلیات علی سردار جعفری ؛حصہ 
اول؛ص:ھ۰۱۸٦۱۸)‏ 
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اس نظم میں علی سردار جعفری نے عمدہ پیرا ئے میں بو ژ 
واطبقے کے حا کما نہ اخلا ق اور امن و تہذ یب کے نام پر فریب کاری کا 
پردہ چاک کیا ہے جب جا وید اپنی بیوی کو سر ما یہ داری کی بھیا نک 
تصویر دکھا تا ہے تو رونگٹے کھڑے ہو جاتے ہیں اور ساتھ ہی ساتھ 
سننے والوں کے دلوں میں سر مایہ داری کے خلاف نفرت کے جد بات 
ودای کے ھی تا 

آج '' سرمایہ داری 
بوڑھی قحبہ ہے دلالی پیشہ ہے اس کا 
اپ وہ ایک سانس لیتی ہوئی لاش ہے 
سالہاا ‏ سال سے مڑ رہی ہے 
قبر میں پاؤں - لٹکائے بیٹھی ہوئی ہے 
اس نے اپنی جوانی میں اپنی غلط کاریوں سے 
بھرک) نیگازی افلاس قعط وبا لوم اشک 
زہر یلی گیس اور ایٹم کے بم اس کی گودوں کے پالے 
ہویۓ ہیں 
اپ یہ بچے جواں ہو ھی من 
زندگی کےلئے ایک بلا ہو گئے ہیں 
اور سر ما یہ داری کی بوڑھی چھتال ان کی طاقت سے 
وکا کت ھی و و تھا نے 
(کلیات علی سردار جعفری (حصہ 
اژل)+ص:۱۹۸) 

اس نظم کی آخر ی تصویر جا وید کی بیوی مر یم کا پید اہو نے والا 
بچہ ہے جو نئی دنیا کی علا مت ہے ۔ اس حصے میں جا وید کا خط اپنے 
اسی پید اہو نے والے بچے کے نام ہے ۔جو دراصل انسان کے روشن اور 
تا بنا ک مستقبل کی طر ف ایک پیغام ہے جسے وہ اس طرح دیتا ہے ۔ 

کبھی جذبہ شوق گھٹنے نہ پان 


یہ مانا کہ تاریک ہوتی ہے رات 
ستاروں کے موتی پروتی ہے رات 
جہانِ کہن کا یہ لدلتور ہے 
سیاہی کے اآغوش میں نور ہے 


(کلیات علی سردار جعفری (حصہ ال 
) ەص:۸٦۹۲٦۲)‏ 
سردار جعفری نے خود اپنی اس نظم "' نئی دنیا کو سلا م" کو انسانی 
مستقبل کی فتح قر ار دیا ہے وہ کہتے ہیں !__ 
دنیا کی تا ریخ میں کو ئی دور ایسا نہیں آیا جس میں "''انسا ن "' کو 
شکست ہو ئی ہو ۔ افراد اور طبقا ت کو شکست ہو تی رہی ہے اور ہو گی 
لیکن " انسا ن " ناقا بل شکست ہے۔ کیو نکہ اسکی محنت ؛ عمل اور جد و 
جہد اس کے اپنے شعور ہی کی نہیں بلکہ بڑی حد تک اس کے ما حول 
کی بھی خالق ہے ۔ اس لیے وہ ہمیشہ فتح مند اور کامران رہے گا ۔ 
تر قی پسند علی سردار جعفری نے ہمیشہ اخوت ء محبت اور بھا ئی 
چارے کے پیغام کو عام کیا ۔اس سلسلے میں ان کی نظم ''مشرق ومغرب'" 
اہمیت کی حامل ہے۔ جس میں انہوں نے انسانی وحد ت اور انسا نی 
محبت کے اسی پیغام کو خوبصورت انداز میں پیش کیا ہے ۔ جو تر قی 
پسند تحر یک کا بنیادی اصول تھا ۔ وہ چا ہتے تھے کہ رنگ ونسل اور 
ذات پات اور فر قے کے امتیازات کو ختم کیا جا ئے اور ساری دنیا میں 
محبت کا پیغام عام کیا جا نے ۔ خواہ میں ہندوستان کی سر زمین ہوء خواہ 
یو رپ اورخواہ امر یکہ دراصل وہ مشر ق و مغرب کے درمیان حا ئل دیو 
اروں کو منہدم کر دینا چا ہتے ہیں ۔ کیو نکہ خواہ مشرق ہو یا مغرب ہر 
جگہ انسان ہی آبادہیں اور انسانوں سے محبت ہی اصل انسان دوستی ہے 
۔ اشعار ملا حظہ ہوں 
زندگی ایک زمین ایک انسان بھی ایک 
فکر کا بحر بھی جذبات کا طوفان بھی ایک 
شرق سے غرب تلک وقت کی پرواز ہے ایک 
دل جو سینوں میں دھڑکتے ہیں تو آواز ہے 
ات 
باغ مشرق ہو کہ مغرب ہو ہوا ایک سی ہے 
سرد یا گرم بہرحال فضا ایک سی ہے 
پوکے گل نک سی ہے ور رفا ایک سی ہے 
میرے اور تیرے غزالوں کی ادا ایک سی ہے 
(کلیا ت علی سردار جعفری (حصہ 
دوم)ءص٤٤ ٢‏ ۲۰۱۱۲) 
سردار جعفری کے خیال میں انسانوں کے درمیان تفر یق پیدا کر 
نے والی چیز دولت کی ہو س اور مغر ب کی مادہ پر ستی ہے ۔ دوسرے 
مغرب نے قوم پر ستی کے نظر یہ کو ہوا دے کر انسانوں کو مختلف 
حصوں میں تقسیم کرنے کا جرم بھی کیا ہے ۔ 


24 


جس نے لوٹا ہے ہمیں جس نے ستم ڈھایا ہے 
ارض مغرب نہیں مغرب کا وہ سرمایہ ہے 
کچھ مظاہر کے طلسمات میں کھو جاتے ہیں 
زہر سا نفرت و نخوت کا پیا کرتے ہیں 
ہم حقیقت سے کبھی دور جو ہو جاتے ہیں 
یونہی انسانوں کو تقسیم کیا کرتے ہیں 
(کلیا ت علی سردار جعفری (حصہ 
دوم)ءص٤٤ )۲۰٠۱۱۲ ٠‏ 
سردار علی جعفری کے ہاں و طن سے محبت کا رنگ بھی اپنے 
ایک خاص انداز میں دکھا ئی دیتاہے ۔ ٥١‏ اگستہ١۱۹کو‏ جب ہند وستان 
آزاد ہو رہا تھا ۔تو انہوں نے دلی کے بارے میں کیا حسین خواب بنے 
تھے اور مستقبل کی ایک تا بنا ک تصویر کھینچی تھی ۔لیکن بعد میں جو 
تصوی' اھزری) ملک کی سس خالتاساسے آئی ائن سے شاعن کائن برت 
مغمو م ہو ا۔ اشعار دیکھیے ۔ 
ڈرو ینتا کے گن سن ہک لگا سے کی 


راون کی حکمرانی 
دروپدی کا لباس اس کے بدن سے کب تک چھنا 
رہے گا 
شکنتلاً کب تک اندھی تقدیر کے بھنور میں 
پھنسی رہے گی 
یہ لکھنو کی شگفتگی مقبروں میں کب تک دبی 
رن گی 
سروں کے اوپر مصیتوں کے پہاڑ کب تک گرا 
کریں 

(کلیات علی سردار 
جعفری ) 

عی اردان ری کے و مج ہے ۳ اق کا سترہ* اور * اھت 


گ اٹھا " تر قی پسند شاعری کے ایک الگ فکری آہنگ اور سما جی و 
تہذ یبی شعور کا پتہ دیتے ہیں ۔ان دونوں مجمو عوں میں عالم انسا نیت 
کی دبیز اور درد مند تا ریخ چھپی ہوئی ہے ۔ چو نکہ ان کی شاعری 
خر امن کے ئے نہیں جاک فرام کے سے ہے اون کے اون کے آغرامسی 
تر اع گا اد اما ھن کس ت ضواحی سا و مضات کی عت: 
تصو یر کشی کی ہے ۔ان اشعار میں ان کی انسان دوستی کا رنگ جھلکتا 


ہے۔ اشعار دیکھیے۔ 
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بھوکے رہتے دھوبی موچی بنجارے اور لکڑرے 
۰ : ۰ م۰“ ٭ط 
دھن کی ناگن روٹی پانی پر بیٹھی تھی کنڈلی 


ماررے 

رین و نا محنت کرتے تھے سانجھ سکارے 

روتے _ ِ تھے 

اندفژن ‏ آگےۓ۔۔رکكے تھے اپتی ہی آنکہیں 

کھوتے تھے 
(کلیات علی سردار جعفری(حصہ 

)٥٤٤:ص؛)لوا‎ 


علی سردار جعفری کی نظم '" ایشیا جاگ اٹھا " بیک وقت رز میہ 
اور غنا ئیہ انداز لئے ہو ئے ہے ۔ اس نظم میں چا ر ہزار سالہ تہذ یب کی 
تصویر پیش کی گئی ہے ۔ یہاں کی غریبی چیتھڑے پہنے دکھا ئی دے 
رہی ہے ۔ اس کے عوام کی بغاوت کابے پنا ہ جذ بہ قو می اور ملی احسا 
سات کو سمو تا ہوا ایک طوفا نی سمندر میں تبد یل ہو گیا ہے۔اشعار 
دیکھیے۔ 
ہم ایشیا کے عوام سورج کی طرح ڈوبے ہیں 
اور ابھرے 
دکھوں_ کی اگنی میں تپ کے نکھرے 
ہماری آنکھوں کے آگے کتنی سیاہ صدیوں کی 
سانس ٹوٹی 
×ْ جاتۓ کتنے وزچن 
ہماری نظروں کے سامنے سرنگوں ہوئے 
اھے۔ کے وی فص ےم سے 
اوڑھے۔ یھے۔ نا تھا ہر سے 
ہمارے سینے سے جانے کتنی رتھوں کے پہیے 
گرز چکے ہیں 
مگر ہم اس بھوک ہ قتل ء افلاس ء کے اندھیرے 
حوادثِ روزگار کے تند و تیز شعلوں میں ان 
ہز رھ اکجرتی کی رک مین بیج کی طرح دفن 
ہوگئے ہیں 
مگر نئی صبح کو ہوا میں 
بہار کی کونپلوں میں تبدیل ہو کے باہر نکلے 


ط 
پررے ہیں 
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(کلیات علی سردار جعفری(حصہ دوم)ء (ایشیا 
جاک اتا ھر۸٥‏ 
علی سردار جعفری اپنی عوامی محبت اور انسان دوستی کے حوالے 
کسی ریو کا وا کک ری ا کا نامع ھا 
ستارہ "کے دیبا چے میں خود تحریر کرتے ہیں ۔ 
مری شافر کرام کے ھے میں اص نکر مر ام کے لئے ہے 
اور میری خو اہش اور کو شش ہے کہ زیادہ سے زیا دہ لوگ اسے سمجھ 
سکیں ۔ کا رخانوں میں کام کرنۓ والےۓ مز دور اور کھیٹوں مین ہل 
جو تنے والے کسان ۔ اس لئے میں نے بول چال کی زبان کو بنیاد بنایا ۔ 
بہر حال علی سردار جعفری کی شاعری کی امتیازی اقدار انسان 
دوستی ؛ حریت پسند ی اور وطن پر ستی ہیں ۔ ان کا ذہنی سفر سا مراج 
کے خلاف للکار سے شروع ہوا ۔ انہوں نے قید و بند کی صعو بتیں 
برداشت کیں ۔عوام کے دکھ درد کی ترجمانی ء کچلے انسا نوں کی حمایت 
اورسما جی انصا ف پسند ی کے لیے آواز بلند کی ۔ فر قہ واریت اور تشدد 
کی ہمیشہ مذ مت کی اور امن و آشتی کے لئے برابر آواز اٹھا تے رہے۔ ان 
کے ہاں امید کا دیا کبھی بجھتا نہیں بلکہ رجا یت کا دامن تھا مے نظر 
آتے ہیں ۔ نظم " میرا سفر' کے اشعار دیکھئے ۔ _ ۱ 
پھر اک دن ایسا انے گا 
آنکھوں ‏ کے دیے بجھ جائیں گے 


(کلیات علی سردار جعفری (حصہ؛ص: 
6)۰ )) 
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سردار ایک خواب کی بات کر تے ہیں ۔ تر قی پسندی ء 

روشن خیالی اور سب سے بڑھ کر انسا ن دوستی یا انسانی سا 

لمیت اور و حد ت کی باربار بات کر تے ہیں ۔ جس میں با 

دی النظر میں مار کسزم ضرور ہے ۔ لیکن بنیاد میں صوفی 

ازم کے جذ بات و تصورات زیادہ جھلکتے ہیں ۔ سردار 

بنیادی طور پر حق پر ستی اور انسان دوستی کے شاعر ہیں ۔ 

جو فی زمانہ تر قی یا فتہ شکل میں ما رکسزم اور پر و گر 

یسو ازم میں بد ل جاتے ہیں ۔ لیکن ان کا ذہن و شعور ء تا 

ریخ و تہذ یب کے انہیں معاملات میں رچا بسا ہے ۔ 

احسان دانش اور انسان دوست ٤(‏ ۱۹۱۔۱۹۸۲) 

کسی شا عر کا فن اور نظریہ حیات اس کے سما جی شعور کا عکا 
س ہوتا ہے ۔اور سما جی شعور کو انسانی زندگی کی مادی بنیادوں سے 
علیحدہ کر کے نہیں سو چا جا سکتا ۔ اس لئے احسان کے فن اور نظر یہ 
اک کی جا ہے گے ھئے از کے رھ کی گا مفیل ساتا 
(۴3019۲81008)ہمارے سامنے ہونا نہایت ضروری ہے ۔احسان دانش نے 
ایک نہایت غریب اور مفلس گھر انے میں آنکھ کھو لی۔ ان کے والد قاضی 
دائش علی محنت مز دوری کرکے بڑی مشکل سے اپنا اور اپنے بال بچوں 
کا پیٹ پا لتے تھے ۔اسی تنگد ستی کے باعث وہ اپنی تعلیم کا سلسلہ جاری 
تم رکھ سکے ۔۔ چوتھی جماعت پان کر نے کے بعد کمستی ہی سے زمانے 
کے مضافے رازم کا شکاز تو کئے ہو گور گار افش مسر 
دور یىی کی نذ ر ہو گیا ۔ معمولی سے معمولی کام کرنے میں بھی عا ر 
محسوس نہ کی ۔مز دورء چیڑ اسی ء چو کیدار ء باغبا ن ء قلیء رنگ سازء 
قالین بانء اور باورچی ہر روپ اپنا یا لیکن مفلسی کا مداو انہ ہو سکا ۔لیکن 
اس کے با وجود انہوں نے ہمت نہ ہاری اور بلند حو صلگی کا مظاہر ہ 
کر تے ہوئے اپنے ان دنوں کو یاد کر کے خوشی اور فخر محسوس 
کرتے ہیں ۔ اپنے ان روح فر سا حالات کا بیان انہوں نے '' جہا ن دانش' 
میں کیا ہے جو ان کی عظمت کی دلیل ہیں۔ 

ہر چند میں ابھی تک افلاس کے اونچے اونچے ٹیلوں میں بھٹک 
رہا ہوں لیکن ما یو سی کا سا یہ تک مجھ پر نہیں پڑتا ۔ شا ید اس لیے کہ 
میں نے مشکل سے مشکل وقت میں اپنی صداقت کو داغد ار نہیں کیا 
اور میری پوری زند گی قرض کی ندامت سے پاک ہے ۔ ہاں حا فظے میں 
فا قوں کے بے شمار نشان دھند لی دھند لی صورت میں مو جود ہیں ۔ 
جو مجھ پر شکر گز اری کا تقا ضہ کر تے رہتے ہیں ۔ زمانہ ہو گیا کہ 
میں زمین پر سوتا ہوں اور ایک و قت کھا نے کا عادی ہوں جو میرے 
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افلا س کی مقد س یاد گار ہے اورمیں اس سے بے وفائی کو رو ١‏ نہیں 
رکھتا ۔ 
احسآن کا زمانہ انتہا ئی کس مپر سی کا زمانہ تھا ۔ انگر یزی 
سامراج ہند وستان میں اپنا تسلط قا ئم کیے ہو ئے ہندوستان کا خون پی رہا 
تھا اور دوسری طرف پر انے جا گیر دار انہ نظام کے بو جھ تلے بھی 
سسک رہا تھا ۔ قحط ہ فا قہ کشی ؛ بے روزگاری ہ اور و با ئیں ہند وستان 
کے دیہات ء قصبات ؛اور شہروں کی روز مرہ زند گی کی عام با تیں 
تھیں۔ مزدورں ؛ غر یبوں اور مفلو ک الحال انسانوں کے لئے تحصیل علم 
کے دروازے بند تھے ۔ ہند وستان کی معا شی زند گی میں دن بد ن بڑی 
ابتری پھیل رہی تھی۔ ایسی صورتحال میں احسان نے اپنا تعارف " شاعر 
مز دور ودہقاں "' کی حیثیت سے کرایا ہے ۔ ان کی شاعری اپنے زمانہ 
کی سیا سی اور سما جی کشمکش کی بہترین اور مکمل تر ین تصویر ہے ۔ 

احسان کی سا ری زند گی چو نکہ محنت و مشقت میں گزری۔ اس 
لیے ومن دوزوں: کی ڑته گی اون کنا ساتا سے پکو بی آگا تھا ان 
کی شا عری میں مز دوروں اور کسا نوں کے لا متنا ہی دکھوں کی 
داستان محض خیالی یا تصوراتی نہیں بلکہ ان کے ذاتی تجر بات اور ذاتی 
داستان حیات پر مشتمل ہے ۔ یہی وجہ ہے کہ اس مخصو ص طبقے کی 
زند گی کی تصو یر یں جس کمال مہارت سے احسان نے پیش کی ہیں 
خرمیر شی ساس اسکی وی کا ای مل کر ھا وع فان 
سے وہ نظیر اکبر آبادی کے بعد اردو کے سب سے بڑے عوامی شاعر ہیں 
۔ احسان کسا نوں اور مزدوروں سے شد ید ہمد ردی رکھتے ہیں ۔ ان کی 
مفلو ک الحالی پر کڑھتے ہیں ۔ اور ان کی آسودگی اور عا فیت کے دلی 
جن اش مت یو اموں کے سی فو اقساح ۷مد فقوت کی شا سر 
دور طالب علم ء مز دور کی لاش ء مز دور کی عید ء مزدورکی برسات: 
وغیرہ میں ۔محنت کش طبقہ کی زند گی اور مظلو می و بے بسی کی پھر 
پور عکاسی کی ہے۔ ان کی نظم''مز دور کی شام " کے چند اشعار ملا 

رواں ہے اس طرح مزدور گھر کی سمت جنگل 


سے 
کھنچا جاتا ہے جیسے شمع کے جلووں میں 
پراونہ 
تہی آنکھوں ء تہی سینہ ء تہی کیسہ ء تہی دامن 
پھٹی دستار کا ہر تار ہے عنوان مجبوری 
برہنہ پاوں کا ہر نقش ہے نکبت کا افسانہ 
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(چراغاں 
؛ص: )٦١٤٤٤‏ 
انسان دوست احسان نے کمال مہارت سے مزدورں کی اقتصا دی 
بدحالی کا احسا س دلا نے کےلئے ان کی خانگی زند گیوں کے مر قعے 
پیش کیے ہیں ۔ کسی نظم میں مز دور کے اہل و عیال کی فا قہ کشی: 
کسی میں اس کے گھر میں عید کا دل سوز نظارہ کسی میں دیو الی کا 
منظر ء کسی میں مز دور کی آپس کی کشمکش ٠‏ کسی میں مزدور کی 
موت کا درد ناک نقشہ پیش کیا ہے۔ نظم '" مز دور کی عید " کے اشعار 
دیکھئے ۔ 
عید کا دن ہے عذابِ زندگی اس کے لئے 
ہر نفس ہے ایک نئی شرمندگی اس کے لئے 
مہر خاموشی لبوں پر غمزدہ چہرے پہ یاس 
درمیانہ قد مسیں بھیگی ہوئیں تیور اداس 
غم کے دریا میں ہے سفینہ ہے لب و رخسار کا 
دی شی و کا ری ری سو کا 
(ائٹن' ھا عو 
شءص:۲۰۰۱۹) 
احسان کی ایک نظم " طفیل بیمار'' بھی ان کی انسانی ہمد ردی اور 
انسان دوستی کا منہ بولتا ثبوت ہے ۔ جس میں انہوں نے ایک قلاش مز 
دورکی اپتے یجۓ کی ھماری وو ہے چان گی کے آفااثرات جسے ود گر 
دمیں اٹھا ئے کسی طبیب کے پاس جا رہا ہے ء اس طرح نظم کیے ہیں کہ 
اپنے جذ بات کی رو میں پڑھنے والوں کو بھی اپنے ساتھ بہاکر لے جاتا 
ہے 
گود میں ہے زرد رو بچہ شفا کی فکر ہے 
جیب میں صرف ایک انہ ہے دوا کی فکر ہے 
اک اظرت سے کی لٹکگی سے ہے سید دا داۓ 
ایک طرف بچے کے رونے سے کلیجہ پاش پاش 
ذل ہی ذل مین کہہ رہا ہے اے خداوندِ انام 
بڑھ نہ جائیں ایک آنے سے کہیں نسخے کے 
دام 
(اتش خا موش 
؛ص )٦٠٦١٠:‏ 
انسا نیت نواز احسان مز دور مردوں کے ساتھ ساتھ مز دور 
عورتوں کے ساتھ بھی ہمد ردی اور خلو ص کا جذ بہ رکھتے ہیں ۔ اگر 
چہ اس زما نے میں عورت جنسی بھو ک مٹانے یا محض جما لیاتی حظ 
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اٹھا نے کا ذریعہ بن کر سامنے آتی تھی۔ لیکن احسان کے ہاں وہ اس ینم 
جا گیر داز انہ اور تیم سزمایہ دارانہ سما ج کی ايک مظلوم ہسکی کی شکل 
میں نوحہ کناں نظر آتی ہے جسے تہذ یبی ء معاشرتی اور معا شی 
استحصا ل کی چکی میں سینکڑ وں بر سوں سے برابر پیسا جا رہا ہے ۔ 
اس افلاس زدہ اور ستم رسیدہ مز دور عورت کو دیکھ کر احسان کے دل 
میں انسانی ہمد ردی ء خلو ص اور درد مندی کا جذ بہ بیدار ہو جاتا ہے ۔ 

پیشوایان تمدن کیوں نہیں دیتے جواب ؟ 

کس لیے پامال ہے اس رشک مریم کا شباب ؟ 

کیوں اسے فطرت نے اس ماحول میں رسوا کیا 

: 


عالم ارواح میں تھی کون سی اس کی خطا ؟ 
ایک وہ عورت ہے جسے سیجوں پہ سونا ہے 
نصیب 
ایک یہ عورت ہے جسے راتوں کو 
رونا ہے نصیب 
احسآن کی ایک اورنظم "' دراوڑ لڑکیاں " بھی قابل تو جہ ہے جس 
میں کر وند ے بیچنے والی غربت زدہ لڑکیوں وو رےے سی 
ہمد ردی اور خلوص کے جذبات پید ا ہوتے ہیں ۔ 
ارتقا کی خونفشانی وقت کی رفتار دیکھ 
شکل انسانی میں جھلسی ہرینوں کی ڈار دیکھ 
پڑ چکی جو زنگ سے کالی وہ تنویریں ہیں یہ 
محنت و کاوش کی پختہ رنگ تصویریں ہیں یہ 
جسم پر کرتہ نہ کوئی اوڑھنی سر کے لئے 
اوچھی اوچھی دھوتیاں گھٹنوںں سے 
اون کے 
''ڈاکٹر ابو اللیث صد یقی " تر قی پسند شاعری کی خصوصیت پررو 
شنی ڈالتے ہو ئے کہتے ہیں ۔ 
ان کے یہاں فر نگی استبد اد کے خلا ف جد و جہد کے جذ 
بات ملتے ہیں ۔ اس میں بھو کے اور مفلس ہندوستان کے ہنگا 
موں کی چیخ و پکار ؛ مز دوروں اور کسانوں کی سہمی 
اور کچلی ہو ئی زند گی قلیو ں ٠‏ سڑک کوٹنے والوں اور 
مل کے مز دوروں کی محنت کشی اور فا قہ مستی ؛ سرمایہ 
دار کی عیاشی اور محنت کشوں کی ذلت اور رسوائی ء بنگا 
ل کے قحط ؛ بھوک اور مفلسی کی تصویر یں ملتی ہیں ۔ 
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افیتا ھا قر ای طرییق ار عل کے گل آن کے لاف ہی انی 
آواز بلند کر تے ہیں ۔ اس ظلم کا انہوں نے بہت باریک بینی سے مشا ہد 
ہ کیا ہے ۔ اس سلسلے میں ان کی نظم ' ہسپتال"' قابل توجہ ہے جس میں 
انہوں نے طبقا تی تقسیم کے با عث امیرمر یضوں پر ڈاکٹر وں کی عنا یا 
ت اور تو جہ کا ذکر کیاہے اور دوسری طر ف جنرل وارڈ میں مفلس 
مریض کی قابل رحم حالت کا نقشہ بڑی درد مندی سے کھنچا ہے۔ 
دوائیں باسی ء خراب پو سش٠‏ نہ تازہ 
کھگاا و لو ناف تق 
نہ خون میں زندگی کی گرمی ء نہ سانس 


میں -- جان فزا روانی 
نہ ان پر نرسوں کی مہربانی ء نہ پاسباں 
کت ان کا 
وہ نوجواں خودپسند لڑکے ابھی جو تعلیم 
پا (رہے تھے 
غریب فاقہ کشوں کی جانوں کو تجربوں 
مین گنوار بے تھے 


(اتش خا مو ش ء؛ص 
۴۳۰۳) 
پر وفیسر سجا د حا رث اس طبقاتی تقسیم کے بارے میں اپنے 
0ھ ھا صن کر کے ہے سے گنا 
بالخصوص غلام ؛ مقد س ء با کمال ہ اور دانشور انسان نہیں 
وق اسنا نیا احان کی ٹگی اون لن کے رط کے اس 
نظرزایہ کو سر کۓ ہل اٹھا کز کھٹ! کرادیا اوں یۃ ٹا بک کر 
دی ہے کہ غر یپا اون مختت کٹن انان بھی ملد س َال 
اور دانشور بن سکتا ہے ۔ یہ سماج میں انسا ن انسان کے 
مابین طبقا تی امتیا زات کی چھو ٹی دیو اریں ہیں ۔ جنہوں 
نے غیم اون فنااۓغ می اتاد بی اکر کھا ہۓ ے اقسانون 
کی آقوا لے اوں عرامی مین بانٹ:رکھا ہے ۔طقم اقترا فی 
اور طبقہ عوا میہ کو غریب اور مفلو ک بنا کر ان کے لئے 
تعلیم و تمدن کے سارے دروازے بند کر دئیے ہیں ۔ یہ طبقہ 
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کو اس سم سالک کے غقلاات ایک کن رز سااان 
اور خود غر ضا نہ کو شش رہی ہے ۔ احساتکی زندگی فن 
اور جدوجہد اس مکروہ سازش کے خلا ف ایک اجتہاد ہے 
ایک للکار اور ایک چیلنج ہے ۔ 
اعساع اک اپیتے طبقا تی نظام کی مد آرآن ہے جان اسان اسان 
پر ظلم و ستم روا رکھتا ہے ۔سر مایہ دار محنت کرنے والوں کاخون چو 
ستاہے۔ وہ اس نظام زند گی کے مکر وہ چہرہ کے خد وخال اچھی طرح 
پہتچا نتا ہے ۔ ان تے ڈاتی تجز: بات سے سر مایہ دارانہ نظام ژند گی کی 
خبا ٹتوں اور چیرہ د ستیوں کو سمجھا ہے ۔ اپنی نظم " ریاو ضیا" میں 
سرمایہ دار انہ نظام زند گی کے پر وردہ سیا ہ ہ کار اور ستم کیش انسان 
کے چہرہ پر سے نقاب اٹھا تے ہو نے کہتے ہیں۔ 
او ستم کیش سیہ کار ریا کے بندے 
پھر اسی طرز دل افگار سے دیکھا مجھ کو 
رینگتے ہیں ترے ماتھے پہ تصنع کے شکن 
تو اور اس طینت ناپاک سے دھوکا مجھ کو 
تیرے ہونٹوں پہ ہے باطل کے تعفن سے نمی 
تیرا امروز ہے ئئینہ فردا مجھ کو 


(درد _زندگی؛ص:٥۲۸)‏ 
اسی طرح اپنی نظم " شکاری دوست سے" میں وہ جنگل کے خون 
خواروں کو بستی کے خو نخو اروں کے مقابل میں بہت غنیمت بناتے 
ہیں ۔ کیونکہ یہ بستی کے خون خواروں کی طرح دوسروں کاحق غصب 
نہیں کرتے۔ .ے۰ ۱ 
یہ کبھی آبادیوں میں اکے غراتے نہیں 
یہ کسانوں اور مزدوروں کا حق کھاتے نہیں 
ان سے بڑھ کر وہ درندے ہیں شیقی دل گرگ 
خٌَ 
چوس لیتے ہیں جو مزدوروں کی شہ رگ کا 
7 
ان سے بڑھ کر وہ درندے ہیں جو با صد احتشام 
کالجوں میں نوجوانوں کو بناتے ہیں غلام 
(آتش خا 
موش؛ص:١٠٣۔۱۱۱)‏ 
احساآن اس سر ما یہ داری کے خلاف علم بلند کر تا ہے اب وہ کا 
سنہ گد آئی کی منز ل سے گز ر کر خنجر آزما ئی پر آمادہ ہو جاتاہے ۔ 
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کیو نکہ ہر فر د اس وقت اتنے جو ش میں ہے کہ کہ وہ مسمار کاری 
اورنعرہ انتقام سے پر ے کسی بات کے قابل معلوم نہیں ہوتا ۔ نظم " باغی 
کا خواب'"' کے اشعار دیکھئے ۔ 
ایک باغی خواب میں سویا جو کھا کے پیچ 
وتاب 
صبح کے ہنگام سے کچھ بیشتر دیکھا یہ خواب 
اک بڑا میداں ہے اور میداں میں او عر 
و بشر کہتا ہے اج آیا ہے وقت انام 
داغ 
کافا ھی 
۸( 
احسان کی شاعری رنگ و نسل ء ملک و قوم اور مذ ہب کے تمام 
کی زبوں حالی کا نقشہ پیش کیا ہے ا ور محنت کش انسان کی بد حالی پر 
انسو بھی بہا ئے ہیں ۔ وہ ہر مذہب وملت کے مز دور کو اپنا ر فیق 
سمجھتے ہیں ۔ نظم '' تلقین''میں سما جی بے انصا فیوں پر اس طرح انسو 
انسان کا شکاری انسان ہے دن رات اسی کا رونا 
ے 7 ط 
مزدور کی چربی چاندی ہے دہقان کی ہڈی سونا 
ک ‏ ۱ 
تہذیب کے کیلے دامن سے اس داغ کو جلدی 
دھونا : 
ظاہر میں یہ پھوڑا سرخ سہی ء اندر کا مواد اب 
حم ۱ ۱ نہیں 


غرض اس میں کو ئی شک نہیں کہ احسان کا دل انسا ن دوستی ء 
محبت ٠‏ اور انسانی ہمد ردی کے جذبات سے لبریز ہے۔ ڈاکٹر ابو اللیث 
صدیقی احسان کی انسان دوستی کی تعر یف ان الفا ظ میں کرتے ہیں ۔ 

احسآن بھی بڑی حدتک اشتر اکی شاعر ہے ۔ لیکن اسکی اشتراکیت 
ڈرائنگ روم کی اشتراکیت نہیں اور نہ زمانے کے فیشن یا تر قی پسندی 
کے نشان کے طور پر ہے۔ وہ ایک مزدور تھا اور اگر چہ اپنی جد وجہد 
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سے اس نے اپنی زند گی کو ہموار بنا نے میں کچھ کا میابی حاصل کر لی 
کے گالد ای کمممین ساوت می کشقین کے الما بکخاری شر 
وہ صحیح معنوں میں مزدوروں کا کا مریڈ ہے۔اس نے مزدوروں کے 
ساتھ کام کیا ہے ۔ ان کے دکھ درد میں شریک بوایٍ کے ابو سر اح گر 
خیالات کا رل مارکس: لینن اوراسٹا لین کی بحٹوں ہ0 ہو ئے۔ 
بلکہ ان کا منبع خود اس کا تجر بہ احساس اور تجز یہ ہے۔ اس لئے 
خلوص کی جو بؤ با س اس کے یہاں ہے وہ اس کے معا صر ین میں 
سے کسی کو نصیب نہیں ۔ اس اعتبار سے میر ے خیال میں تر قی پسند 
شاعری کے اشتراکی پہلو کا سب سے اچھا ترجمان احسان ہے ۔ 
احمد ندیم قاسمی اور انسان دوستی (١٦۱۹۱۔٦ك٦٠٣)‏ 

احمد ند یم قا سمیّ جدید اردوشاعری کے ایک اہم ستون ہیں ۔ ان کی 
پید ائش جنگ عظیم کے دوران ٦۱۹۱ءمیں‏ ہو ئی۔ اس وقت پنجاب میں 
خااع اون اقاغ سے سو اعی جکوسٹ تین قاشی کی دی شمبل میں 
ان کا بھی نما یا ں ہاتھ ہے ۔ان شعرا کے علاوہ انہوں نے حسان بن ٹا بت 
٤‏ شعاخ حا فظ غالبّء میرٌ ء سوداء اور مصحفیٌ سے بھی بھر پوراستفا 
دہ کیا۔ قا سمیَ اگر چہ ہشت پہلو شخصیت کے مالک ہیں لیکن ان کی 
شاعری کا جا ئز ہ لیا جا نے تو بطور خاص ان کی نظموں میں انسان 
دوستی اوراولادِ آدم سے محبت کا رنگ واضح طور پر دکھا ئی دیتاہے ۔ 

ب ور و ہر رت ےے ہے 

میں پیروں کے خاندان میں پید ا ہوا تھا ۔پیر وں کو میں 

نے اپنی آنکھوں سے دیکھا ہے عل نون .کن تھی ازز 

غیروں کو بھی ۔ مجھے یہ دیکھ کر بڑی تکلیف ہو تی تھی 

کہ ایک انسان بیٹھا ہے۔لوگ اس کے پاوں کو چوم رہے ہیں ۔ 

اس کے گھٹنوں کو ہاتھ لگا رہے ہیں ۔ اورنذ رانہ بھی پیش 

کیا جا رہاہے بغیر کسی محنت کے۔ 

قا سمیٌ کے اس بیان کے علاوہ اور بھی بہت سے ایسے محرکات 
جا و سب و وحم ہ900 *""*٭ اردو ادب میں 
ور ہی مو رر ات 
انقلا ب اس جد و جہد کا پیش خیمہ ثابت ہوا۔ انسان دوست قاسمیٌ نے تر قی 
پسند فیض کے منشور کو اپنا کر زمین ء انسان اور خدا کے درمیان واضح 
ر شتہ تلا ش کر لیا تھا اور وہ انسا نیت کو اس تا بناک منز ل کی طرف 
لے جانے میں سرگر داں تھا۔ جہاں آقا و مز دور اور بلند و پست کا فر 
ق ختم ہو جاتا ہے ۔ وہ پید اواری رشتوں اوران کے با ہمی تعلق کو بھی 
خوب سمجھتا ہے ۔ اس کے ہاں بغاوت کی چنگاریاں سلگتی دکھا ئی دیتی 

295 


ہیں ۔ جو کسانوں اور مز دوروں کے دلوں میں یوں آگ لگا دیتی ہیں 
کہ وہ زمیند اروں کی عیش پسندی اور استحصال کے خلاف یوں صدائے 

احتجاج بلند کرتے ہیں ۔قطعہ ''محر ومی'' کے اشعار دیکھئے ۔ 

ہے رقص طوائف کا زمیندار کے گھر پر 

پردیس سے آئے ہیں کئی یار پرانے 

وہ چند غریبوں کو گریباں سے پکڑ کر 

بھیجا ہے زمیندار نے بیگار پر تھانے 

ررع' جوغ-ضن: 

20۵ء3۵ئ"0۳))( 

انسانیت نواز ند یم کی نظر بڑھتی ہو ئی سرمایہ داری اور کا رخانہ 
داری پر بھی تھی۔ وہ یہ دیکھ کر حیران تھا کہ کس طرح کسانوں کے 
کھیتوں میں سے گتا ہو اسونا زمیندار کے گھر پہنچ جاتا ہے ۔ جنگ کا 
خوف سروں پرمنڈ لا رہا ہے۔ مہنگا ئی آسمان سے با تیں کر تی نظر آتی 
ہے ٹکسان اپنی لیٹی کے بندۓ نیچتے کے ا و جود بھی حکومتی لگان :ادا 
کر نے سے قاصر ہے ۔ بیچارے کسان روز گار کی تلاش میں شہروں کا 
رخ کر نے پر مجبور ہیں ۔ جہاں سرمایہ دار اور کا رخانے دار ان کی 
مجبوری کا سودا کرنے کو تیار بیٹھے ہیں تاکہ ان کی محنت نچوڑ کر 
نئے نئے محل تعمیر اکر سکیں ۔ نذڈیم کا قطعہ ''بھو کا دیہاتی"' ملا حظ 
کیجئے جس میں وہ اپنی انسان دوستی کے جذبے سے سر شارہو کر اور 

عوامی نعروں سے مشینوں کی آواز پر چھا جانا چا ہتا ہے ۔ 

بلک رہی ہے دمادم مشین آۓے کی 

گرج رہا ہے وہ پٹٹری پہ شعلہ بار انجن 

وہ تنگ باڑوں سے بھیڑیں پکارتی ہیں مجھے 

کہ آج پیٹ کے کہنے پہ تچ رہا ہوں وطن 

ریم عو ١بض‏ 

)١۰۸ 

تر قی پسند ندیع اس بات سے بخو بی و اقف تھا کہ سامراج اور 
صنعتی نظام آزادی اور جمہوریت کے کھوٹے سکے بھی اپنے ساتھ لا یا 
تھا ۔ اس کی نگاہ تیز کھر ے کھوٹے میں فر ق کر سکتی ہے۔ وہ ان 
عوامی نما ئندوں کے مکر و فریب کا پر دہ چاک کرتا ہے جو ووٹ کے 
بدلے غریب اورمجبور لوگوں کے ضمیر اوران کی روح کا سودا کرتے 
ہیں۔ ندیغ کی انسان دوستی اس بات کی متقاضی ہے کہ سامراج کی غلامی 
کی زنجیر یں کٹ جا ئیں اور کسان اپنی محنت کا پھل خود کھا سکے ۔ 


قطہ ''ووٹ'' کے اشعار دیکھئے ۔ 
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وہ کسی بے خوف دیہاتی نے موٹر روک لی 
اک وقیر انا بے آپرساتا ہوا ککرک: کی ۔تھاب 
"کیا شکایت ہے ؟ وہ غرایا وہ دیہاتی بڑھا 
ووت لے لےتے ہیں اور روٹی نہیں دیتے ہیں 
آپ!"' 
(رم جھم ؛ص: ٗ۵293(”۳*"ە0)۳"۵0 
ایک اور قطعہ " دختر فر وش سے " دیکھئے جس میں انسان 
دوست ند یغٌ غریب کسان کو انا پر ستی اور خو دداری کا درس دیتے ہو 
ئے اپنی معصوم بیٹی کو نہ بیچنے کی تلقین کرتا نظر آتا ہے ۔ 
فاقے بے شک کھینچتا جا ء لیکن اے مفلس کسان 
اپنی اس مغموم اور معصوم بیٹی کو نہ بیچ 
اسکی آنکھوں میں ہیں وہ انداز محو خوابِ ناز 
جن کے آگے لوگ شاہی کو سمجھ لیتے ہیں ہیچ 
رع یم +غن: 
كۃ۳۸٣۳آ"م۳ع۳يغ)0(0)0‏ 
پر و فیسر قیصر نجفی إندیعَ کی انسان دوستی کو یوں بیان کرتے 


شعرہو یا افسانہ ان کا محبو ب مو ضو ع انسان ہے ء ہمارے 
نزدیک وہ " شا عر انسان " تھے اور ادبی زندگی میں ہی 
نہیں نجی زند گی میں بھی انسان کی عزت نفس کے تحفظ 
کے لیے کو شاں تھے ۔ شا ید یہی جذ بہ انسانیت ان کی تر 
قی پسندی کا بھی محرک تھا ۔ 
تر قی پسند ند یع روح عصر کا نما ئندہ ہے ۔ان کی ربا عیوں میں 
مسا ئل حیات نئے نئے ز اویوں سے ابھر کر سامنے آتے ہیں اور عز ت 
نفسء انسان دوستی ءخودداری اورحرکت و عمل کا درس دیتے ۔ٍ ہیں ۔ زند 
ےا تا شر ےت تد وت 
جمہو ریت پسندیء سامراج دشمنیء کسان مز دور انقلا ب اور بین الا 
قوامیت تک پھیلی ہو ئی ہیں ۔ ر با عی کے اشعار دیکھئے جس میں ند یع 
اسان دوستئ کی شمع فر وازان: کو کے نظ آتے ہیں 
شہروں کی طرف سے اک غبار اٹھے گا 
طوفان نہیں محشر بہار اٹھے گا 
کھلیانں ‏ کی دھول چھانتے ‏ دبقانو! 
ذائہ:: >×”کاتم ' کیھی۔ ‏ ”پگازڑز۔ ۔ تھے گا 
رع جم ٤ن‏ 
۱۶۹2) 
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نثیم کی ایک اور ربا عی کے اشعار دیکھئے جس میں آٹا ر سحر 
اور چلتے پھر تے سا یوں کے پس منظر میں چند افراد اور اجتما ع کی 
پیکر ترا شی کے ذ ریعے طبقاتی تضا د اور معا شی تفا وت کو اس طور 
بیان کیا ہے کہ ان کی انسا ن دوستی ایک طبقے سے نفرت اور دوسرے 
طبقے سے ہمدرد ی اور درد مندی کے احساسات بیک و قت بیدارکرنے 
میں کا میاب نظر آتی ہے۔ 
آثارر سحر چمن کو چونکائے رہے 
سائے سے مگر چار طرف چھائے رہے 
دو چار نے بڑھ کر اپنی جھولی بھری 
لاکھوں ‏ کے ہجوم ہاتھ پھیلائے رہے 
(رم جھم 
؛غص:١٦۱۳)‏ 
تر قی پسند ند یع جب زمین کے تضا دات پر نگا ہ ڈالتا ہے جہاں 
ایک طرف گر آنی؛ قحط ؛ مفلسی؛ لا چاری ہ اور درما ند گی کا کر ب ہے 
اور دوسری طرف نفع اند وزی ء زرگری خو شحالی ء عیش پسندی اور 
بے فکری کا راج ہے تو وہ انسانیت کی بقا اور انسان دوستی کےلئے ز 
یردستوں اور محکوموں کا دوست بن کر سامنے آتا ہے ۔اسکی نگا ہ خار 
جی سامراج پر بھی مر کوز ہے اورساتھ ہی ساتھ یز داں سے دست و گر 
یباں ہو نے اور تقدیر کو شکست دینے کی امنگ بھی اس کے سینے میں 
جا گ اٹھتی ہے ۔ وہ سمجھ لیتا ہے کہ جبر مشیت کو مات دیئے بغیر زمین 
کے تضا دات کو ختم نہیں کیا جا سکتا۔ نظم "کر وٹیں " کے اشعار 
دیکھئے ۔ جس میں فطر ت کا یہ مجا ہدلڑ کا کچھ دیر کے لئے جبر مشیت 
پر حاوی ہوکر تقدیر آدم کی سیا ہی دھو ڈالنے میں کامیاب ہو جا تا ہے۔ 


؛ص:۹۸۳) 
ندیع اپنی نظم " جبر و اختیار " میں مو ہوم ثقافت کے علمبرداروں 
اور خوابیدہ مشیت کے پر ستاروں کو بے عمل اور بے جان قرار دے کر 
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ان سے اپنا ناطہ توڑ لیتا ہے ۔ اور اپنا ناطہ زند گی کی "بے رحم صداقت 
"اور" تا بند ہ حقیقت''سے اس لئے جوڑ لیتا ہے ۔کیو نکہ وہ حق وباطل کی 
اویز ش میں مو ہوم ثقا فت اور خوا بیدہ مشیت سے کسی طور سمجھوتے 
گی سے مان نین کیو نکہ وہ حق کا علمبر دار ہے وہ با طل کے خلا ف 
صف آرا ہو کر میدان عمل میں نکل آیا ہے ۔ چمن افر وزی شبنم سے 
اسے کو ئی سروکار نہیں بلکہ حد ت مہر سے جلنا اسکا مقدر ٹھہرا ہے۔ 
یہی وجہ ہے کہ وہ مو ہوم ثقا فت کے علمبرداروں پر طنز کے تیر 
برساتا ہے جو بھوک کی شدت کے عوض غریب اورلا چار عوام کے 
سامنے '" عقیدوں کے غبارے "لا کر رکھتے ہیں اور "ملبوس کے پر حو 
ل شگافوں "کے بد لے انہیں فرمان حیاء دے کر نہ صرف اپنے فرائض 
سے غفلت بر تتے ہیں بلکہ عوامی قوتوں کو عوامی قو توں ہی کے مقا 
بل لا کر ظلم و استحصال کی مد ت کو بڑ ھاتے چلے جا تے ہیں ۔ انسان 
دوست ند یم جبر کی ان علامتوں کے خلا ف آواز بلند کرتے ہیں اور 
مستقبل میں انہیں جمہور کی کامیابی وکامرانی یقینی نظر آتی ہے ۔ اشعار 
ملاحظہ کیجئے ۔ 
تم کو اس وقت بھی معلوم نہیں ہے شاید 
کہ زمانہ تو بہت دور نکل آیا ہے 
آج سلجھائے گی جمہور کی آواز اسے 
تم نے تاریخ میں جس بات کو الجھایا ہے 
ابپ مرا ذوق کسی فقید کا پابند : نہیں 
تم نے صدیوں مرے وجدان کو ترسایا ہے 
(شعلہ گل 
؛ص: )1٣۴۲‏ 
ند یم اپنی نظم " درانتی" اور "'جر س کارواں "میں کسانوں اور 
مز دوروں کی محنت شا قہ اور حسن عمل کوخراج تحسین پیش کرتا ہے 
۔جو ضمیر جہاں میں آفتاب بو رہاہے ۔اور انقلاب کی سنہری فصل کا ٹنے 
کے لئے اپنا خون پسینہ ایک کر رہا ہے ۔ درانتی دراصل کسان کا وہ موثر 
ہتھیار ہے جس سے وہ زمین کی بار آوری کا کام لیتا ہے یہ اسکی محنت 
و مشقت کی علامت ہے تو دوسری طرف یہی ہتھیا ر جا گیر دارانہ نظام 
کی بیخ کنی کرنے کی قو ت بھی رکھتا ہے ۔ 
کوئی بتائے زمین کے اجارہ داروں کو 
بلا رہے ہیں جو گزری ہوئی بہاروں کو 
کہ آج بھی تو نشان بے ننیازی سے 
چمک رہے ہیں درانتی کے تیر دندانے 
نکڑی فصل نگ ان کی حی ہیں ۔موکرک 
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کہ اب نظام کہن بھی اس کی زد میں ہے 
تذیفھ از سے لیے تخطبیق کا ہی: ااتدار 
بتارے : ہوتےٴ گئے . افتاب کائے گئے 
(شعلہ گل ءص: 
ے6( 
ندی کی نظم " جرس کا رواں " بیداری کی ایسی علامت ہے جو 
ماضی سے اپنا سفر شروع کرتے ہوئے زمانہ حال میں جوش تخلیق کی 
علامت :ئن جاتی ہۓ ۔ ہو نکتا فولادہ کھپکا + کا تیں-۔+ کٹےۓٴ ہو کے کہشار 
جس کے بکھر ے ہو ئے مظا ہر ہیں ۔ اگر ان تمام مظا ہر کو اکٹھا کر دیا 
جا ئے تو کسان و مز دور ایک ہی ہراول صف میں کھڑے نظراآتے ہیں ۔ 
یہ تمام ترقی پسند طا قتوں کے دوش بد وش ایک روشن مستقبل کی طر 
ف رواں دواں ہیں ۔ اشعار دیکھئے ۔ 
کارخانوں میں ہونکتا ہوا فولاد 
کھیت ٠‏ کانیں ٠‏ کٹے ہوئے کہسار 
ہاں یہی تو ہیں کارواں کے نشاں 
و اسی راستے سے گزرے ہیں 
حق۔ کی عالت سے کہ جان: ۔ ‏ نگرات 
ان ےھر سے لی کن توق سو 
ان کے دم سے حیات زمزمہ خواں 
ان کا ماضی ہے ظلمت لالودہ 
اور مستقبل ٤‏ آفتاب جواں 
(شعلہ گل 
؛ص: )٥۱۸۰‏ 
ندیم کے ہاں اپنے عہد کے معاشی ءمعا شرتی اور تہذیبی مسا ئل 
سے عہد ہ برا ہونے کا جذ بہ کا ر فر ما دکھا ئی دیتا ہے ۔ جو اسے فن 
کے اونچے سنگھا سن سے اتار کر تھوڑی دیر کے لئے جمہوری فہم و 
فراست اورعوامی تقا ضوں کے درمیان لا کھڑا کرتاہے ۔ اور یہی اسکی 
انسان دوستی کی سب سے بڑی مثال ہے ۔ نظم "ادب و سیاست'"' کے اشعار 
ملاحظ کیجئے ۔ 
مجھے تخلیق کو خالق کے پہلو میں بٹھانا ہے 
مجھے ماؤں کو فقر و فاقہ سے آزاد کرنا ہے 
مجھے بچوں کے چہروں میں گلابی رنگ 
بھرنا ہے 
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محبت چاہیے مجھ کوء صباحت چاہیے مجھ کو 
بغاوت ہے اگر یہ ء تو بغاوت چاہیے مجھ کو 
یہی میرا ادب ہے اور یہی میری سیاست ہے 
مرے جمہور ہی سے میری فن کاری عبارت ہے 
(شعلہ گل ء؛ص 
:۸۸) 
دوسری طرف نظم " صحافیوں کے نام " کے اشعار دیکھئے جس 
میں سرمایہ داروں کااصل روپ دکھاتے ہیں ۔ 
تم ہو یا ہم ہوں یہ بات ہے مشترک ہم کریں گے 
نہ ایماں کی سیدا گری 
بحر میں چاند بے شک نہاتا رہے چاندنی تو نہ 
ہو گی سمندر میں ضم 
سک ور داشاارری بد کا ارک اکر اک 
اورپانی کا رشتہ ہی کیا 
اہل دولت ہیں وہ ء اہل بینش ہیں ہم ء ان کو خود 
اپنا غم ہم کو غنيا کا .َ 
جو کہو حق کہو جو لکھو حق لکھو ء 
آدمیت کو بجھنے نہ ٦‏ 
اپنے جس ہا تھ میں تھامتے ہو قلم تم کو اس ہاتھ 
کی آبرو کی قسم 
(شعلہ گل 
؛ص٠:٢٥٣)‏ 
یه کی 7ظ انا گنو گے اقعان حعرکی سی ہیں اھ ا ناک گا 
ہن" وقت کی معین شا ہر اہوں سے گز رتا اور دہکتے ہوئے سرخ پہیوں 
کے نیچے سامراجیت کے عفر یت کو کچکتا ہو ا مستقبل انسان کے افق 
سے طلو ع ہونے کے لئے رواں دواں ء بیتاب اور سر گرداں ہے۔ 
یہ راہی قیامت میں سستا سکے گاء ازل اسکی 


نگری ابد اسکی منزل 
اگر وقت کی شاہراہیں معین ہیں یہ شام یہ شب 
یہ پو یہ سویرا 
2 ھ0 کے چکر میں جل 
جا ئے اجنبی کا پھریرا 
نہیں  ‌‏ . ۰و 
کو بھی روک سکتا نہیں ہے 


نہیں ہ٠‏ یہ جہاندیدہ کاہن کبھی انقلاب کو ٹوک 
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سکتا نہیں -- 
لپکنا ہے اس کے مقدر میں شامل ١ہ‏ پلٹنا بھی 
دشوار تھمنا بھی مشکل 
(جلال و جمال 
؛غص۸۲۱:۱) 
ندیغ نے اپنی نظم" لمحہ بہ لمحہ''میں جنگ سے پہلے اور بعد کے 
ارات کا :اخاطہ اشن :سے کات :کا ر گا ضۂۃ کی خھنن :جھنن ارز 
مچلتے راوی کی عقبی سر زمین سے جنگ کے ہو لناک مناظر ابھر کر 
پیش منظر میں آجاتے ہیں ۔ اشعار ملاحظہ کیجئے ۔ 
یہ کس راجہ کا ایوان ہے ملبے کے انباروں میں 
جیسے بلوائی کی بیٹھک لٹے ہوئے بازاروں 


میں 
الٹی سانسیں ء اٹکی آہیں ء اے راہی یہ راز ہیں 
کیا 
پچکے پیٹ دریدہ رانیں ء زیست کے یہ انداز 


راجہ اٹھا ڈال کے اپنی بقچی میں فردا کا نظام 
و قت کے اس لمحے کا ارادہ خون اشام ہے خون 


اش 
(شعلہ گل ء؛ص 
:۸۱۳) 
تر قی پسند ند یم کے ہاں سما جی مسا ئل کی ترجمانی بھی بھر پور 


انداز میں نظر آتی ہے ۔ نظم " فن'' میں کیوں کی انگلی پکڑ کر نکلیں تو 
اس نظم کے مختلف امیجز کی تر تیب سے ایک ایسی تصویر وجو د میں 
آجاتی ہے جس کا عنوان فن کے علا وہ بھوک یا قحط بھی ہو سکتا ہے ۔ 
انسان دوست ندیع کی بھوکے اور قحط زدہ انسان سے محبت دیکھئے۔ 

ایک رقاصہ تھی کس کس سے اشارے کرتی 

آنکھیں پتھرائیں ء اداوں میں توازن نہ رہا 

فرش مرمر پہ گری ٠‏ گرکے اٹھی ء اٹھ کے 

جھکی 

خشک ہونٹوں پہ زباں پھیر کے پانی مانگا 

ہاتھ پھیلے رہے ء سل سی گئی ہونٹوں سے 

زباں 

ایک رقاص کسی سمت سے نگاہ بڑھا 

پردہ سرکا تو معاً فن کے بچاری گرجے 
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رقص کیوں ختم ہوا وقت ابھی باقی تھا 
(جلا ل وجمال 
؛ص )۸١۸:‏ 

انسان دوست ند یع معاشرے میں مساوات اور برابری کا متمنی ہے۔ 
وہ کسی ایسے انقلاب کا خو اہشمند نظر آتا ہے جو تمام انسانوں کو ایک ہی 
صف میں لا کھڑا کرے ۔ جس سے امیر و غریب اورآقا و غلام کا فر ق 
ختم ہو جا تے۔ اپنی اسیخواہش کو پا یہ تکمیل تک پہنچا تۓ کے لئے وہ 
عروسِ حیات کو خون کے سرخ رنگ سے مزین کرنا چا ہتا ہے ۔نظم 
''خون'"' کے اشعار دیکھئے ۔ 

سنور چکی ہے اسی رنگ سے عروس حیات 
یہی :سنگاز اب اکا اور رنگ: لائے۔ گا 
پھٹے گا قلب زمین بلبلہ اٹھے گا لہو 
زمانہ چاہے گا لیکن اماں نہ پائے گا 

(جلا ل وجمال ؛ 
کا 

ندیعٌ جیسے انسان دوست کو اس بات کا احسا س ہے کہ صدیوں سے 
برصغیر پا ک وہند کا یہ المیہ رہا ہے کہ تاریخ کے ہر موڑ پر اس 
سرزمین پرخون کی ہو لی کھیلی جاتی رہی ہے ۔ اورپاک وہند کی تہذ یب 
ہر بار ایک نیا جنم لیتی رہی۔ه١٤۱۹‏ میں سامراج نے پھر ایک چال چلی 
اور کروڑوں بے گناہ انسانوں کو خون کے سیلا ب میں جھونک کر 
خود صاف بچ نکلا ۔ درد مند ندیع نے جس منز ل کا تعین کیا تھا وہ منزل 
قریب آکر پھر دور ہو گئی تھی اور جس طلوع فر دا کے خواب بنے تھے 
اس کی سب تعبیریں غلطاں ثابت ہوئیں ۔ نتیجہ انہوں نے از سر نو اپنی 
سمت کا تعین کیا اور ایک بار پھر ایک انسان دوست شاعر کی حیثیت سے 
اسی دھرتی پر طلو ع فرد ا اور آدم نو کی تخلیق کے خواب دیکھنے لگا ۔ 

زمین کو سنبھالنے کی مہم 
کب مقدر کے اختیار میں ہے 
یہ زمین یہ خلا کی رقاصہ 
آدم نو کۓ انتظار میں ہے 

بقول جمیل ملک ! 

ادب کی ترقی پسند تحریک بنیادی طور پر انسان دوستی سے عبارت 
تھی اوراسکی ساری جد و جہد زمین ہی سے وابستہ تھی۔ اس اعتبار سے 
یہ ندیع کے مزاج کے عین مطابق تھی اور یہی بنیادی سبب تھا جس نے 
ندیٌ کو اس تحریک کی پہلی صف میں لا کھڑا کیا۔ مگر تقسیم کے بعد ندیغ 
کو کچھ سیاسی اور ثقافتی مراحل ایک ہی حیثیت میں طے کرنا پڑے ۔اس 
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کا ات لاق رت برای لس سے ھتا کات کن لفن سو سی اھ 
آپ کو پہچان لیا اور اپنی ذات کو انسان دوستی کے مسلک سے ہمیشہ کے 
لئے وابستہ کرلینے کی وجہ سے اُس کی نظموں میں ایک ایسے آدم نو 
کی نمود ہونے لگی جس نے مشر ق و مغر ب اور زمین وآسمان کی باگیں 
اپنے ہا تھ میں تھام لی ہیں ۔ 

کے کے ہاں:'انسانی فظنت گا تصوز ایکی الساق کر تی کا بت 
قوتا ہے بای کے لا دیی اشاب ایک سی ستی ہے کس الات 
رفعتوں سے ہمکنار کیا ۔اس کا ئنات کی بے کراں وسعتوں میں جو کچھ 
تھی ہے +٣‏ اسی ٹیکر :گل کے لیے ہے ۔:انسان حسن ہے ۔+ازنگ تَ :متا 
ہے ء اور سب سے پڑھ کر مسلسل ارتقا ہے ۔ جس نے ہر شے کی کا یا 
پللٹ کر رکھ دی ہے ۔ 

احمد ندیم قاسمی " جلا‌ل وجمال '"' کے دپیا چے میں لکھتے ہیں ۔ 

یہ ہماری زمین ء یہ چاند کی محبو بہ یہ خلا کی ر قاصہ ۔۔۔ جسے 
مشر ق و مغر ب نے ماں کے مقد س لقب سے یاد گیا ۔ یہ ہمارا ازلیٰ و 
ابد یىی وطن ۔آخر ہم اس سے دور رہ کر صرف کا رخانوں اور آمد و خرچ 
کے حسابوں اور مر دم شماریوں وغیرہ میں کیوں کھو جائیں ۔ یہ 
زمین اور ہوا اور خلا سے پرے بے شمار دنیاوں کی بے کنارخلا ئیں یہ 
بب کخھااشتان کات 

ندیع کے نز دیک انسان وہ ہے جس نے زمین پر مو جود عناصر جو 
خد ا سے بیگانہ اور نا آشنا تھے انہیں خدا سے شنا سا کیا اور وہ خد اجو 
عرش نشیں تھا اسے فر ش پہ لے آیا۔ ندیعَ اپنی نظم " انسان عظیم ہے " 
میں یہی احساس خدا کو دلا تے ہیں ۔ 

تو عین حیات ہے مگر وہ 
تزئینں حیات کر رہا ہے 
اس پر ہے غلط فنا کا الزام 
شافاق: ۔ٌاکہ سے وا اع 
اب جینے کا ڈھب سمجھ میں آیا 
انسان ‏ عظیم ہے خدیا 
:)( 

دہ افتاق کی ایس ھی عطمف ب اعت کے یا رہ جت اس الک ڑ 
رہسوائی کے ند مر وت میں وک نے رو رت وٹ 
دوست شاعر کی حیثیت حیثیت سے اسکا سبب صرف '"' شا ئبہ خوبی تقدیر " نی 
کو قرار نہیں جا تع رھ ادا شی کے کو نے ساو تی 
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خاطر زمین پر بسنے والوں کروڑوں انسانوں کی تقدیر سے کھیلنا جائز 
سمجھتا ہے جسکا ایمان ہوس زر ہے اوردوسرا طبقہ " پیران کلیسا'' ہے۔ 

گل سا (7ن: سوماس 3ا ون کین اضات گا رتو جاک > جھ 
ہوئے کہتے ہیں ۔ "یہ لوگ کشف وکرامات کے ذریعے عر ش بریں کی 
خبر لا نے کا دعویٰ تو کرتے ہیں لیکن اس انسان کو بھول جاتے ہیں 
جس کی صورت گری خدانے اپنے جلال وجمال سے کی ہے اور جواس کا 
مرا یہ فطل ات ۷ کت کی ایس ام کا می ماس ہت کر ای شحات 
کی خاطرمختلف حوالوں سے انسان تقسیم ہورہا ہے۔ اپنی نظم "'آشوب " 
میں ندیغ خدا کو پکارتے ہیں ۔ 


خدا کو بلاو 
کہ وہ اتی آانکھوں سے دیکھے 
میں مٹی کا انساں ہوں 
اس لیے .. معتبر بھی نہیں 
خدا اپنی آنکھوں ہے سے 
کہ وہ سر جو صدیوں کے سجدوں سے زخمی 
ہیں 


اب آسماں کی طرف اٹھ رہے ہیں 
وہ دیکھے کہ آنکھوں میں اب حسن دریا فت 
کے کی ساروا تا بھو وی اض 
کھنڈر کے دریچوں سے آخر کھنڈر کے سوا کیا 
نظ ہے گا 
خدا کو بلاو 
کے . ' لان کا سس نان کے 
اپنے محور سے بڑٹتے لگا ہے 
وہ چھوٹوں ہ بڑوں اورنیکوں بدوں کے قبیلوں 
میں بٹنے لگا بے 
وہ جن مرا 5ہ ہیں سے کے گر سوچتا تھا 
سکڑنے لگا ہے . سمٹنے لگا ہے 
وہ آشوب ء جو اس نے اپنی ذکاوت سے پیدا کیا تھا 
اسی ے نمٹنے لگا کے 
(قوام 
؛ص: ٠۰۰٠٢‏ ۰۹۱۷٘۲) 
ندیع کی شخصیت محبت ٠‏ خلوص اورانسان دوستی کے خمیر میں 
گند ھی ہو ئی ہے ۔ یہی وجہ ہے کہ انسان دوست ندیم کے نز دیک اس 
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زمین پر انسان سے انسان کی دوری اورآپس کی نفرت صرف اسی صورت 
میں ختم ہو سکتی ہے کہ انسان انسان سے محبت کرے۔ پیار کی شمع 
روشن کر ے اورانسا ن دوستی کا پیغام پوری دنیا میں عام کرے ۔ کیو نکہ 
اختیار کر چکا ہے ۔ اس لیے ندیم کے نز دیک انسان کا اصل سرمایہ 
اسکی انسانیت ہی ہے۔ جسکی کھوج اورحصول ہی حاصل حیاتِ انسان 
ہے۔ اس لیے وہ آزرو کرتے ہیں ۔ 
آج ہو جائے جو انسان کو انسان سے پیار 
چار سو ایک تبسم کا ہو عالم طاری 
صحن گلشن میں بدل جائے یہ دھرتی ساری 
توپ ہو روئے زمین پر ء نہ فضا میں ہمبار 
(محیط 
ص:٢۱۲)‏ 
"'شگفتہ حسین" ندیم کی انسان دوستی کی تعریف ان الفا ظ میں 
کرتی ہیں ۔ 
احمد ندیم قا سمی کی نظموں کے موضو عا ت فیضل سے 
زیادہ و سیع ہیں ۔ وہ انسان دوست شاعر ہیں جو انسانی 
مستقبل سے کبھی ما یوس نہیں ہوتے ۔ان کی انسان دوستی ان 
کنۓ لہے × الفاظ اؤرخیالات ہے جہوٹ:ک: نظم کی:سازی 
فضا کو منور کر دیتی ہے۔ 
ندیمَ کے اشعار دراصل معا شرے کی بے حسی کا مر ثیہ ہیں ۔ اس 
بے حسی نے ہمیں اس مقام پر پہنچا دیا ہے جہاں اخلاقی اقدار کی کوئی 
و قعت نہیں رہی اور دوسری طرف لوگ ہر ظلم و نا انصافی کو اپنا مقدر 
سمجھنے لگے ہیں ۔ ندیعَ کو اس بات کا شدید دکھ ہے کہ ہمارے ہاں لوگ 
تو بہت ہیں ۔ مگر ان میں سے کسی کا کو ئی نام نہیں ۔ لوگ ہلا ک ہوتے 
رہتے ہیں اوران کی تعد اد ز یر بحث آتی رہتی ہے ۔ دراصل ہمارے ہاں 
انسان نہیں نفری بستی ہے ۔ آدمی نہیں ہند سے پیدا ہوتے ہیں ۔ 
مگر خون کا تو فقط ایک ہی رنگ 


ہے 

چاہے ڈھاکے کا ہو 
حا ون کا 
آج گی دن کا 
یا آنے والے دنوں کا 
ہزاروں کا ہو یا کروڑوں کا 


رنگ تو خون کا ایک ہے 
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الطاف گو ہر إندیعٌ کو خراج تحسین پیش کرتے ہوئے کہتے 

ہیں ۔ 

تیسری دنیا کے صف اول کے شعرا میں قاسمی کو ایک ممتاز مقام 
حا صل ہے ۔اس کے دل میں انسان دوستی کی شمع فر وزاں ہے ۔۔ قا 
سمی ایک بڑا ہی حسا س بڑا ہی صاحب دل اور صاحب درد شاعرہے۔ 
جس کا ہر شعر مضر اب کی طر ح ہے۔ جسکی زد میں آکر سنتے والے 
کی شخصیت کے تار جھنجھنا نے لگتے ہیں ۔ 


عارف عبد المتین اور انسان دوستی(۱۹۲۳۔٠۰٠٠۲۰)‏ 


عا رف عبد المتین تر قی پسند تحریک کے روشن ضمیر شاعر تھے 
۔ ان کی شاعر ی کو ہر عہد میں قبول عام کی سند حاصل رہی ہے یہ 
اپنے اسا تذہ ڈاکٹر اختر حسین رائے پوری اورفیض احمد فیض سے متا ثر 
ہوکر تر قی پسند تحریک سے وابستہ ہوئے ۔ عارت کی ذات بے شمار 
خوبیوں کا مر قع تھی ۔ ان کی سب سے بڑی خوبی دوسروں کے ساتھ 
محبت اور ہمدرد ی تھی ۔ یہی وجہ تھی کہ وہ دوسروں کی خوشی اور غم 
میں برابر گے شریک ہوتے تھے۔وہ ایک ہمد رد اوردرد مند دل کے 
مالک تھے۔ ڈاکٹر وزیر آغا نے عارف عبدا لمتین کو ایک ایسا " آوٹ سا 
نیڈ ز "' قر ار دیا ہے جو اپنے ذاتی غم پر اجتما عی غم کو فو قیت دیتاہے ۔ 
عارت کا بنیادی مذہب انسا نیت ہے اور انہوں نے اپنی ساری عمر انسانیت 
کا علمبرداربن کر گزاری ۔ انہوں نے ایک ایسے دور میں ہوش سنبھالا 
جب ہر طرف ظلم و جبر اوربر بریت کا دور دور ہ تھا ۔ استحصالی قوتیں 
ہند وستان پر اپنا تسلط قائم کر چکی تھیں ۔ مسلمان معا شی ء معا شرتی ؛ 
سیا سی اور اقتصا دی ہر میدان میں زوال اور پستی کا شکار ہو چکے 
بہا یا گیا ۔ عارفت اس کر ب کو شدت سے محسو س کرتے ہوئے کہتے ہیں 


4٤ٔممیں‏ تقسیم کے مو قع پر قتل وغارت گری نے مجھے 

بہت رلایا ہے جس میں بہمانہ اند از سے انسانی زندگیوں کو 

موت کے گھاٹ اتار گیا۔ اس نے میری روح کے نا قابل انداز 

گھاؤ پید اکر دیئے ہیں ۔ 

اسی طرح ١٦۱۹میں‏ جب بھارت نے پاکستان پر دھا وا بول دیا تو 
وہ دن بھی عارت کے لئے انتہا ئی بے چینی اور اضطرا ب کا تھا ۔ یوں 
انہوں نے جب شعور کی آنکھ کھو لی تو ہر طرف اشتر اکیت کے نعر۔ے 
سنا ئی دے رہے تھے ۔ اشتراکیت چونکہ غر یبوں کی حامی ؛ کمزوروں 
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کی دستگیر اوراستحصالی قو توں کی مخا لف تھی۔ چنا نچہ ان انقلا بی 
نظریات نے ہمارے جن ادبا ء اور شعر ا ء کو متا ثر کیا ان میں عارف 
عو لسر کاناد یں ناوت اس ھا خللٰ رھ گار مد فی سیت 
شاعر ہیں ۔ جو معاشرے میں موجود منفی قو توں کو دیکھ کر افسر دہ ہو 
جاتے ہیں۔ جو زند گی کی خو بصورتی کو بد صورتی میں بد لنے کی کو 
شش میں مصروف عمل ہیں ۔ وہ ان منفی قو توں کے پس پر دہ کارفر ما 
محرکات کو ختم کرنا چا ہتے ہیں اور ایک پرامن معا شرے کا قیام عمل 
میں لانا چاہتے ہیں ۔ ا ن کا تاریخی ء سیا سی عصری اور طبقاتی شعور 
بہت بلند ہے ۔ انہوں نے عوام کی آزادی اوربہتری کے لیے آواز بلند کی ۔ 
اپنی نظموں میں سا مر اجیوں کی چیرہ دستیوں کو بے نقاب کیا۔ اس 
سلسلے میں ان کی نظمیں " اک صورت خرابی کی" ء" گھن گرج"" 
خلیج'' اہمیت کی حامل ہیں ۔ یہ نظمیں تر قی پسند انہ خیالات اورترقی 
پسندانہ منشور کی بھر پور عکاس ہیں ۔ جن میں انقلاب اور روشن مستقبل 
کی نوید سنا ئی گئی ہے ۔ مذہبی رہنماوں کے ہتھکنڈوں اور سیا سی جا 
بروں کی چیرہ دستیوں کا ذکر ہے اشتراکی نظریات کی کامرانیوں 
اورسامراجیوں کی شکست وریخت کی پیش گو ئی ہے ۔ نظم " خلیج" کے 
اشعار دیکھئے ۔ 
سپاہیوںں کا وجود ہم کو نگل رہا ہے 
ہماری حدت میں تن ہمارا پگھل رہا ہے 
تمہاری جھوٹی عمل کی جھب سے تہی سہارے 
ہمیں فروزاں ‏ نہ رکھ سکیں_ گے 
ہماری تقدیر میں وہی مرگ ناگہاں ‏ ہے 
کہ جسکی تکذیب میں تمہارے فروغ کی داستاں 
نہاں ہے 
(سفر کی عطا 
؛ص :۱۰۸) 
انسان دوست عارت کا قوت مشا ہدہ بہت و سیع تھا۔ یہی وجہ تھی کہ 
وہ سامراجیوں ء سر ما یہ داروں اورآمروں کے ظلم و تشد د کے خلا ف 
آواز بلند کرتے تھے ۔ وہ معا شرے میں عدل و انصا ف ٠‏ امن و آشتی کے 
کی تسایس - کم وم اون اسسسفتای کاکساے مات ئے۔۔ انضا کت 
مسا وات ء برابری اورانسان دوستی کے قا ئل تھے اور یہی پیغام اپنی 
نظموں کے ذریعے عام کرتے دکھا ئی دیتے تھے ۔اس سلسلے میں ان 
کی نظمیں " سمندر "'ء " لفظ " اور "'چراغ کا گھا و" قابل تو جہ ہیں ۔ نظم 
" چراغ کا گھا و" کے اشعار دیکھئے ۔ 
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می روع کے سنگریڑون: کو کین نے چنا ہے 
ہر اک شخص میرے لہو سے ابھرتی ہوئی 
روشنی کے سہارے 
تمناوں کے نارسا ء سنگدل فرش سے 
خود اپنے ہی صد یارہ احساس کی کرچیاں چن 
رہا ہے 
میں کسی سے کہوں دادا کیسے کہوں‌! 
کہ میں اپنے قد موں سے لک سو ائرہ انت 
ھیرے سے تنگ آگیا ہوں 
جو میرے ہی پیکر کی بے رحم تخلیق ہے! 
(سفر کی عطا 
؛ص:۱۱۸) 
عارت اپنی نظم " شہر بے سماعت '' میں عہد حاضر میں انسان 
کے آشوب و ابتلا اور اس کے شخصی زوال کی داستان بیان کرتاہے ۔ زند 
گی کے اس طویل سفر میں انسان نے کتنے مصا ئب اور پر یشانیوں کو 
جھیلا ہے ۔ اپنی دردمندی کے ہاتھوں وہ کیسی کیسی قیا متوں سے گزر ا 
ہے اسکی:راٰذاة نظم میں ۔بڑی کو یضورکی سۓ بیان کۓ گئی ہے چنذ 
اتھارنمااعئ ون 
کٹے سر سے میں جنگل میں پڑا 
ہوں 
میں اپنے قتل کا اک سانحہ ہوں ! 
مرے دکھ کی نہایت کون سمجھے 
میں اپنی ناتمامی کا گلہ ہوں 
مورق اہ تہ سے وی ہے 
میں کیوں اوج ثریا سے گرا ہوں 
(ٹہرر بے 


سانٹت) 

عارت ایک نظریاتی شاعر ہیں ۔ ١‏ ن کارحجان زیادہ تر 
انقلابیت اوراشتراکیت کی طرف ہے ۔ لیکن انکے ہاں عام 
انثلا بیو کی طرخ گھن گرج نہیں ہۓ ۔ لیکن امن گۓ 
باوجود ان کے جذبات اور حوصلے جواں ہیں ۔ وہ جذ بوں 
کی صداقت پر پورا یقین رکھتے ہیں ۔ انہیں اس بات کی امید 
ہے کہ وہ جس چیز کے لئے جد وجہد میں مصروف ہیں وہ 
ان کا فرض منصبی بھی ہے اور انسا نیت کی بقا کے لیے 
ضروری بھی۔ 
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نہ رنگ و نسل سے کچھ برتری 
ہے : 
نہ حرف و صورت سے بالیدگی ہے 
فقط کردار سے ہے درجہ بندی 
یہی پارکھ عروج اگہی ہے 
(لا محد 
ود ءص:ہ۵٣٢)‏ 
عارت ایک صحت مند معا شرے کی تشکیل و تعمیر کا داعی ہے ۔و 
ہ بنی نوع آدم کو آپس میں یگا نگت بڑھانے اورمحبت کا درس دیتاہے ۔ 
انہوں نے زند گی کے ہر دکھ درد کو بخو شی قبول کیا ہے لیکن سمجھو 
کے کار امھ کین یا ھی وش کے سن ری یں :وہ ری پھر 
ہیں ۔ لیکن ان کے یہاں ضمیر اپنی بھر پور توانا ئی کے ساتھ زندہ رہتا 
ہے ۔ زخمی ہونے کے با وجود انکے ہاں اجتماعی فلاح و بہبود کی ارزو 
اور امنگ کسی طور ماند نہیں پڑتی۔ وہ اب بھی اخوت کی جہا نگیری 
اورمحبت کی فر اوانی کے خواب دیکھتے ہیں اور خواہش مند ہیں کہ ان 
کے خواب حقیقت کا روپ دھار لیں ۔ان کی یک مصری نظم ''جوابی 
با کہ ماس 
سنگ برساتے ہو مجھ پر جب تو تم پر گل برسنے کی دعا کرتا ہوں 
(دقوب کی کات 0ع 55) 
نظع " اپنےۓ خلا ف ایک فتویٰ" دیکھئے 
ظلم کے ماحول میں زندہ ہوں ء خود ظالم ہوں میں 
(دھوپ کی چادر ؛ٴص۱:١ھ۱)‏ 
606 کے ھا کے ماق کر اھ کی شا خر ی کے سا ہے مین 
ڈھلتے ہیں ۔ وہ دیکھتے ہیں کہ معا شرے میں منا فقت کا رویہ عام ہے ۔ 
اس معاشرے میں ہیں کو اکب کچھ نظر آتے ہیں کچھ کا اصول کافرما 
ہے۔ لیکن عارف کے نزدیک کردار کی بلند یىی اورپختگی ہی بنیادی شرط 
سر ان اس گئتہ گزداں کس عاھھ الراج تی مار ے عاحلق سرعام 
ہیں ۔ نظم " پردہ " کا مصرعہ دیکھئے ۔ 
و ایا ہے نضن کیپ رک امن 
شر کا کاروبار 
رومویت کی جائن 
؛ص:٥٣)‏ 
دوسری طرف نظم ''کاش'' کا مصرعہ بھی قابل توجہ ہے 
کاش انسانوں میں یہ اجلے کبوتر بانٹ سکتے اپنی کچھ 
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(دھوپ کی 
چادر ءص:ہ٣٢)‏ 
تر قی پسند عارف جب معا شرے میں دھو باز ء مکار اور سا زشی 
لو گوں کی کثٹر ت دیکھتا ہے جو اپنے اوپر عزت و شرافت کا لیبل لگائے 
ہو ئے ہیں اور" معز زین شہر " بن بیٹھے ہیں تو وہ آرام سے نہیں بیٹھتا 
بلکہ ان کی شرافت کا پردہ چاک کر دیتا ہے ۔ 
دستار کے ہر تار کی تحقیق ہے لازم 
ہر صاحب دستار معزز نہیں ہوتا 
(مو جچ در موج 
؛غص:۲۸۱) 
عارت اپنے عہدکی چا لا کیوں ء منا فقوں اور بے حمیتی کا بھی 
پر دہ چاک کرتا ہے 
یہ میرا عہد ہے عہد منافقاں عارت 
اگر میں زہر کو تریاق کہہ سکوں تو جیوں 
(دریچے اورصحر 
اص :۳۰) 
معاشرے کی بنیاد کو کھو کھلا کرنے میں معاشرتی نا ہمو اریوں 
؛ریا کاری ء چو ربازاری اور مکر وفریب کا بڑا ہاتھ ہے ۔ اس سے انسان 
کی انسانیت آہستہ آہستہ ختم ہوتی جاتی ہے۔ ایسی صورتحال میں شاعر 
بے کرت گا اطتان کرھائے بای اس ات 5سا ظا دالہے کمن 
عام افراد کی طرح معا شرے ہی کاحخضہ ہۓ اوران کے ساتھ ہے ۔ یون 
اپنی بھر پور انسان دوستی کا ثبوت پیش کرتاہے ۔''مسیح وقت'"' کا مصر عہ 
دیکھئے۔ 
"'غم" اٹھائے پھرتا ہوں اپنصیلیب کاندھے پر 
(وت کی 
چادرء؛ص۰:٢١۱۲)‏ 
یک مصری نظم " غم'"' کا مصرعہ دیکھئے۔ 
غم وہ دیمک ہے کہ صدیوں جس نے چاٹا ہے 
مجھے 
( مو 5ق جائو 
؛ص )۱۲٦:‏ 
عارت صاحب کی شاعر ی کا ایک عنصر خود آگہی بھی ہے اور 
تی کرد آگی ٤‏ سرت آگپی: کا نات آگتی:ازر: خذةا آگیئ کا تیادی فریعۂ 
ہے ۔ اس حوالے سے پر وفیسر قمر انیس لکھتے ہیں ۔ 
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" دھوپ کی چادر " سامان طما نیت اورسر ما یہ جان بنی ہے ۔ علم 
واگہی ء عرفان و فیضان اورکیف ودوران کا ایک سیل رواں ہے ۔ بہر 
خال وھذڈاک کے تن بر اکن نے اساق ذاك کی قظم کا قیل:گ ر 
عارت نے اپنی انسان دوست شخصیت کے ذریعے بہت سی 
علامتوں کو نئی معنو یت کارنگ دیا ہے۔ تر قی پسند شاعروں میں یہ 
شرف صرف انہی کو حاصل ہے ۔''امر و نہی''کا مصر عہ دیکھئے ۔ 
ستارہ بن کے چمک اشک کی طرح نہ ٹپکے 
(جروبٹ کی 
چادر ءص:ہ٣٢)‏ 
''یو سف اور برادران یو سث "کا مصر عہ 
دیکھئے 
غم میں بھی یوسف ہوں ہ٠‏ نوازا ہے مجھے بھی 
بھائیوں سے چاہ سے 
(حفق دجو کی جھاان 
؛ص:٦٦٢)‏ 
" دھوپ کی چادر "کے دیبا چے میں ڈاکٹر غلام حسین اظہر لکھتے 


عارف نے اپنی انسان دوست شخصیت کے لمس سے بہت سی 
علامتوں کو نئی معنو یت عطا کی ۔ ستارےء آفتاب ءپھول ء 
ہوا ء خوشبو ء کنول ٠‏ گردءغنچے ء سبزہ اور عود کی 
علامات اسکی شخصیت کے کئی تخیل اور دلا و یز پہلووں 
کی تر جمان ہیں ۔ تر قی پسند شاعروں میں ان علامتوں کو 
نئی معنو یت عطا کر نے کا شر ف انہیں اس وجہ سے 
نصیب ہو | ہے کہ تر قی پسند ان کے یہاں ایک نعر ے کا 
نہیں بلکہ انسان دوست مزاج کا نام ہے ۔ 
عا رت کی شاعری ان کے تر قی پسند انہ نظریات اور انسان دوستی 
کا پر چار کرتی ہے ۔ ان کی شاعر یىی میں غم جاناں اور غم دوراں کا 
متوازی اظہار انہیں صحیح معنو ں میں ترقی پسند شاعر بنا تا تھا ۔ وہ 
معا شر ے کے کرب سے نظر یں چرا نہیں سکے۔ 
زلف و رخسار کی چاہت ہے مجھے بھی لیکن 
دل الجھ پڑتا ہے جونہی رسن و دار کے ساتھ 
(دریچے اور 
صحراء ص:۳۸) 
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انسان دوست عارت سچے محب وطن ہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ ان کی 
نظموں میں وطن دوستی کا جذ بہ نما یا اں طور پر دکھا ئی دیتا ہے ۔ 
انہوں ہے ترسی کی کے وروں اھرعامی کے کہ ای کمرن کا مو 
وع ھا با کا ہے ۹50 کی سر گت ہو یا سی اط ڈھاا کر کا کے اق کی 
نظمیں حب وطن سے سر شا ر دکھا ئی دیتی ہیں ۔ البتہ پا کستانی سیا ست 
کو ایک خاص نقطہ نظر سے دیکھتے ہیں ۔ ان کا خیال ہے کہ معا شرے 
میں عوام کو با لا دستی حاصل ہو نی چاہیے ۔ تبھی غیر منصفا نہ نظام کا 
خاتمہ ممکن ہے ۔ اس سلسلے میں جہاں بھی جمہوریت پر کاری ضر ب 
لگتی ہے تو یہ بلبلا اٹھتے ہیں ۔ وطن کی عظمت کے گیت ان الفا ظ میں 
گا کے یں -نظھ ۳ سے ہے وظن۷ کے ااتعان ملا اخظل کے 
میرے وطن ترا ہر ذرہ آفتاب مجھے 
بھلاکراتے گا کہا رات کا غذات مجھنر 
ترے سپوت خلوص و وفا کے پیکر ہیں 
روا خر :لکتے- اک کیلی: کت مجھے 
پہاڑ راہ میں آئیں تو یہ دھنک ڈالیں 
سمندروں کا ملا ان میں اضطراب مجھے 
(سفر کی عطا 
؛ص: ۹) 


المختصر عارف عبد المتین کے ہاں انسان دوستی کا رحجان با لکل 
واضح ہے۔ اسکی وجہ یہ ہے کہ وہ زند گی کی مثبت قدروں پر یقین 
رکھتے ہیں ۔ محبت و شفقت کا برتا و ان کی شاعری کا طرہ امتیاز ہے ۔ 
ان کی نظموں میں جا بجا انسان دوستی کے جذ بات وخیا لات مو جزن 
ہیں ۔ انسان سے یہ پیا ر و محبت ء ہمدردی اور انسان دوستی ان کی نظمو 
ں کو انفرادیت عطا کرتی ہے ۔ حسرت کا سگنجوی عارف عبد المتین کی 
شاعری پر تبصره کرتے ہو ئے کہتے ہیں ۔ 
عارف عبدا لمتین ایک نظریاتی شاعر ہیں ۔ان کارحجان زیادہ تر انقلا بیت 
اور اشتر اکیت کیطرف ہے ۔ لیکن ان کے ہاں عام انقلا بیوں کی طرح 
گین گوے تی ہے بس جب وہ ابخۓ اخیالات گا اطہاز گر تک تن-قف ان کی 
شاعری میں ایک ولولہء جوش اور زمانے کو تسخیر کرنے کا رحجان 
ملتا ہے۔ اس کے لئے اگر وہ کچھ بہک جاتے تو یقینا ان کی شاعری گھن 
گرج والی بن جاتی اور وہ "' زند انوں کی خیر نہیں " والی شاعری میں 
الجھ کر رہ جاتے ۔انہوں نے اپنی شعوری کو ششوں سے اپنی جد 
وجہدکی داستان کو جو زبان دی ہے اس میں ان کا عزم نمایاں ہے ۔ وہ ما 
یوسی اور بے بسی کی باتیں نہیں کر تے۔ اپنے جذ بوں پر کلی طور پر 
اعتماد ہے۔ یہی وجہ ہے کہ ان کے ہاں جو یقین اور اعتماد کی فضا ہے 
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وہ ان کے فلسفیانہ ذہن کی روشنی میں معتبر ہے اور دیر پا جذ بات کی 
غماز بھی ۔ 

حبیب جالب اور انسان دوستی (۱۹۲۸۔۱۹۹۳) 

حبیب جالب کی پیدا ئش اس زمانے میں ہو ئی جب ہند ومسلم اتحاد 
اپنے عروج پر تھا اور پورا ہند وستان انگریز کے خلا ف سیسہ پلا ئی 
دیوار بنا ہوا تھا اورآزادی کے نعروں سے فضا گو نج رہی تھی۔ حبیب 
جالب نے ایک غریب گھرانے میں آنکھ کھولی۔ جہاں ان کے والدین 
غربت وافلاً س کی چکی میں پس رہے تھے ۔ اپنے غربت وافلاڈس کے 
پیش نظرن تین یمن سی کن :شکلات: کاساہتا: گر ناڑا این غالک زاز 
کانقشہ وہ یوں . کھنچتے ہیں : 
میں نے جس غریب گھرانے میں آنکھ کھولی وہاں مسا ئل ہی مسا ئل 
تھے ۔مجھے یاد ہے کہ جنگل میں لکڑیاں چننے جا یاکر تے تھے ۔ مکئی 
کٹ جانے کے بعد کھیتوں میں ہل چلتا تھا تو مکئی کی جڑ یں (مڈھ) رہ 
جاتی تھیں ۔ انہیں ایک جگہ اکٹھا کر لیا جاتا تھا اور پھر وہ جلا نے کے 
کام آتی تھیں ۔ہر سال ایک جوڑا کپڑوں کا ملتا تھا اور بطور عید ایک آنہ 
٠‏ عید پر ملنے والے جوڑے ہی میں پورا سال گزار دیتے اور غربت کی 
انتا تھین: 

حبیب جالب کا بچپن اپنی نانی کے پاس گز ر اجو شاعرانہ ذوق 
رکھتی تھیں ۔ اور نظیر اکبر آبادی کے بہت سے شعرا نہیں یاد تھے ۔ 
حبیب جالب انہی کی صحبت میں رہ کر نظیر اکبرآبادی سے متا ٹر ہو ئے 
اوران کی شاعری میں عوامی رنگ درآیا ۔ان کی شاعری کی نہ صرف 
پاکستان بلکہ پاکستان سے باہر بھی خوب پذ یرائی ہوئی ۔ وہ ایک ایسی ہمہ 
تاریخ میں اپنے ان مٹ نقو ش چھوڑے ۔١۱۹میں‏ وہ مشر قی پنجاب 
کے علا قے ہو شیار پور سے ہجرت کر کے آئے تو ان کی بھر پور 
جوانی کا دور تھا اور وہ پرامید بھی تھے۔ برطا نو یىی سامراج کا خاتمہ ہو 
چکا تھا۔ ظلم و جبر کی چکی میں بسنے والوں مسلمانوں نے اس امید پر 
پا کستان کی سرزمین پر قدم رکھا کہ اب اس شب کی سحر ہو نے والی ہے 
۔مگر تقسیم کے بعد حکومتی طبقوں کی سازش عیاں ہو ئی کہ اب بھی بد 
دستور انسانی حفو ق کی پا مالی ہی پا مالی ہے ۔ انسان دوست اورحسا س 
دل حبیب جالب نے اس تضاد کا اپنی آنکھوں سے مشا ہد ہ کیاتو وہ ان 
ظالم و جا بر حکمرانوں کے خلا ف قلم بلند کر نے پر مجبور ہو گئے ۔ 
انہوں نے زنداں کی تنگ و تاریک کو ٹھڑ یوں میں اپنے شب و روز 
بسر کیے۔ لیکن کسی امر کے سامنے سر تسلیم خم نہ کیا بلکہ ہمت اور حو 
صلے سے یہ جنگ لڑتے رہے۔ انہوں نے ذاتی غم پر اجتما عی غم کو تر 
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جیح دی اور اپنی انسان دوستی کا ثبوت ہر موقع پر پیش کر تے رہے۔ 
انہوں نے حکمرانوں کے قصیدے کہنے کی بجا ئے عوام کے جذبات کی 
بھر پور ترجمانی کی ۔ جا گیرداروں اور سرمایہ داروں کے مفا دات کے 
تحفظ کے بجا ئے عام عوامء کسانوں اور مز دوروں کے حق کے لیے 
آواز بلند کرتے رہے اور انسان دوستی کو پر وان چڑھا تے رہے ۔ 
' حامد میر'' حبیب جالب کی انسان دوستی کو ان الفا ظ میں بیان 
کزتے ہیں۔ 
جالب صر ف عوام کے لئے بولتا ہے اور عوام ہی کے لئے کھو لتا 
ہے ۔ حبیب نے ہر حکمران کو للکار ا اور ہر اآمر کے دور میں جیل کی 
ہوا کھائی ۔ جالب کی زبان اور قلم سے نکلنے والے سچے لفظ عوام کے 
دلوں کی دھژکن بنتے رہے ہیں ۔ اور آمروں کی نیندیں اڑاتے ربے ۔ 
جالب نے اپنے خون جگر سے لفظوں کے دیپ جلائے اور خوف کے 
گھپ اندھیر ے میں مظلوموں کو روشنی دکھا ئی ۔ 
حب الو طنی اور انسان دوستی کا مظاہر ہ کیا۔ اور ان کی ان خو بیوں کے 
دوست دشمن سب ہی معتر ف نظر آتے ہیں ۔ انہوں نے حق گو ئی و بے 
باکی کو اپنا شعار بنایا اوراسی کی تبلیغ وہ اپنے اشعار میں بھی کرتے 
نظر آتے ہیں ۔ نظم " سچ ہی لکھتے جانا''کے اشعار اسکا منہ بولتا ثبوت 
دینا پڑے کچھ ہی ہرجانہ سچ ہی لکھتے جانا 
مت گھبرانا مت ڈر جانا سچ ہی لکھتے جانا 
پل دو پل کے عیش کی خاطر کیا دبنا کیا جھکنا 
آخر سب کو ہے مر جانا ء سچ ہی لکھتے جانا 
لوح جہاں پر نام تمہارا لکھا رہے گا یونہی 
جالب سچ کا دم بھر جانا ء سچ ہی لکھتے جانا 
(کلیات حبیب جالب 
؛ص:٦٦۲)‏ 
جالبَّ ایک انسان دوست معا شرے کے علمبردار تھے ۔ ان کے ظاہر 
و باطن میں تضا د نہ تھا۔ کسی کی دانستہ دل آزادی نہ کرتے ۔کسی کو 
دکھی او رپر یشان نہ دیکھ سکتے تھے۔ انہیں حقوق العباد اور شخصی 
آزادیاں بے حد مر عوب تھیں اور ہر شہری کو بلا تفر یق اس دولت سے 
مالا مال کر نے کے آرزو مند تھے ۔ ان کا دین او ر مسلک انسانیت تھا 
اور اسی انسانیت کو وہ پوری دنیا میں عام کرنا چا ہتے تھے۔ وہ استحصال 
سے اک ھا اقررے کے خو امحست تھے سار سو افسان 7 ادئ کے ات 
اپنی زندگی بسر کر سکے ۔ 
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بقول ڈاکٹر عبادت بر یلوی ! 
حبیب جالب نظر یے کا شاعر ہے اس لئے کہ وہ نظر بے کاانسان 
ہے اتد گی کی قذرین سے نے سد عزریں یں وہ نے گا اعد گی ء لہ 
انی سی مشئ خلا کی سکی سا کی پاب وی کا من سر 
۔ یہی وجہ ہے کہ وہ زند گی کے سفر میں ہر اک شخص کے ساتھ ہو جاتا 
ہے جوان قدروں کو ساتھ لیکر چلتا ہے۔ لیکن جہاں قدروں سے اس کا 
دامن چھوٹتا ہے ۔ حبیب جالب اس سے علیحدگی اختیار کر لیتاہے اوراپنے 
فکر وفن کے نشتروں سے اس کو ادھیڑ دیتاہے ۔ ۱ 
قیام پاکستان کے بعد عوام کی بد قسمی اس صورت میں سامنے آئی 
کہ حکومت چند وڈیر وں اور جا گیر داروں تک محدودہو کر رہ گئی ؛ 
جو صر ف اقتد ار کے بھو کے اور دولت کے بچاری تھے ۔ ملک کو سیا 
سی استحکام بخشنا عوام کی حالت زار کو بہتر بنانے کا کوئی منصو بہ ان 
کے ذہن میں نہ تھا ۔ یہ صورتحال اس وقت مز ید سنگین ہو ئی جب 
جمہوریت کی جگہ فوجی آمریت کا قیام عمل میں آیا ۔جنرل ایوب خان نے 
مازشل اتا کر کے ضدارتی نظام یں میق ایک سے آئین کے قاد کا 
اعلا ن کیاجو کسی صورت غریبوں ء بے بسوں ٠‏ لا چاروں 
اورمظلوموں کے حفو ق کا محا فظ نہیں ہو سکتا تھا تو انسان دوست جالب 
جو ملک میں جمہوریت ٠‏ آزادی ءخو شحالی اور سامراج کے ظلم و ستم 
سے نجا ت دلانے کے خواب دیکھتے تھے ۔ان کے خوابوں کا وہ چمن 
ایک دم خزاں رسید ہ ہوگیا اورانہوں نے اس دستور کے خلاف آواز بلند 
گی۔۔ نظم'دشتور''' گی اتعاز: دیکھئے۔ 
تم نے لوٹا ہے صدیوں ‏ ہمار سکوں 
اب نہ ہم پر چلے گا تمہارا فسوں 
چارہ گر میں تمہیں کس طرح سے کہوں 
تم نہیں چارہ گرء کوئی مانے ء مگر 
سی ' و مانا یس یں نت 
(کلیات حبیب جالب 
غص:١١٤۱)‏ 
جنرل ایوب خان کا دور جمہوریت کے خاتمے کا دور ثابت ہوا ۔ پا 
رلیما نی حکومت کا خا تمہ؛ سیا ستدانوں اور سیا سی جما عتوں پر عائد 
پا بندیاں اس با ت کا ثبوت تھیں کہ جمہوریت کاراج ختم ہو چکا ہے 
۔ایسے میں جالبَّ دستور کے نفاذ پر نوحہ کناں ہو نے کے بعد نہایت دکھ 
اور کر ب کے ساتھ جمہوریت کی حالت زار پر نظم " جمہوریت'' لکھ کر 
حکومت کی مگازی ھا در دہ اک کوقی سرد اور انل پر خسان :1ڈ لاتے 
کی کو شش کرتے ہیں ۔ کہ کا ش! تم سمجھ سکو اورجان سکو ۔ 
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؛ص )٠٤١:‏ 
ملک پر جنرل ایوب خان کی آمریت اورنواب امیر محمد خاں آف 

کالا باغ کے ظلم و جبر کی سیا ہ رات چھا ئی ہوئی تھی کہ محتر مہ فا 
طمہ جنا ح اس سیاہ رات میں روشنی کی ایک کرن بن کر آئیں ۔ جالبَ کا 
یہ خیال تھا کہ ۱۹٢١‏ کے الیکشن میں محتر مہ فا طمہ جناح جنر ل ایوب 
خان کے مد مقا بل جیت جاتی ہیں تو آمر یت کا خا تمہ ہوجا ئے گا اور تا 
ریکی کے بادل چھٹ جا ئیں گے ۔ اور عوام کی فلاح و بہبود اور انسان 
دوستی کا خواب شرمندہ تعبیر ہو جائے گا ۔ لہذا سیاسی پلیٹ فارم پر جالبّ 
فا طمہ جنا ح کے ساتھ قدم سے قدم ملا کر چلئے رہے اور ان کی عظمت 
كا ا رات نظم ٢‏ مادوملت"مین الن ادن میں گرا اشعاں یکھئے . 

ماں کے قدموں ہی میں جنت ہے 

ادھر اجاو 

ایک بے لوث محبت ہے ادھر آجاو 

وہ پھر آئی ہیں ہمیں ملک دلانے 


کے 
ان کی یہ ہم پر عنایت ہے ادھر 
اجاو 
س طرف ظلم ہے بیداد ہے حق 
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اس طرف پیار ہے الفت ہے ادھر 
اجاو 
(کلیات حبیب 
جالب(۷٢۲۰)‏ 
تر قی پسند جا لب کوحق بات کہنے پر پا بند اسلا سل بھی کردیا گیا 
لیکن ان کی حق گوئی اور بے با کی پر کو ئی ضر ب نہ لگی اوروہ 
مسلسل عوام کے حق کےلئے آواز بلند کرتے رہے ۔ زند اں کے در و 
دیوار میں بھی انہیں عوام کا دکھ اورکرب پریشان کرتا رہا اور وہ ان کی 
ہمدرد ی کے گیت گا تے رہے ۔ جب ملکی دولت اورپیداواری و سا ئل بیس 
یا با ئیس گھرانوں کے قبضے میں تھے اور وہ اس پر سانپ بن کر 
بیٹھے ہو ئے تھے اور غریب عوام سر ما یہ داروں کے ہاتھوں کٹ پتلی 
بنے ہو ئے تھے تو ایسی صورتحال میں جالب اپنی نظم " بیس گھرانے " 
میں اس بات کا گلہ کرتے ہیں کہ آج بھی کالی صدیوں کی بیداد جاری 
ہے اور غریب عوام اس کا نشانہ ہیں ۔ 


بیس روپیہ من آٹا 
اس پر بھی ہے _ سناٹا 
گوہر 3 سہگل ٦‏ آدم جی 
بنے ہیں برلا اور ٹاٹا 
0ھ یں دض کک تھے یت 
جب ہم کرتے ہیں فریاد 
صدر ایوب زندہ باد 
ص:٥۱)‏ 
عبیت عالت کی :عوام سے محبث: اورانسشان دوستی کو دیکھ کن سیظ 
حسن یہ کہنے پر مجبور ہوجاتے ہیں کہ 


کبھی کبھی سو چتا ہوں کہ اس درویش خاک نشیں میں یہ جرات انکار 
کہاں سے آئی ۔ وہ کون سی قوت ہے جو اس نیک دل اور نرم خوانسان کو 
با طل سے لڑنے اورحق کا اقرا ر کر نے پر آمادہ کرتی ہے۔ درحقیقت وہ 
قوت عوام کی محبت ہے اور وہ چشمہ حیواں جو حبیب جالب کو ولولہ 
اور جوش عطا کرتا ہے > غوای گی :طاقتا ہے ے حتب ال تی ابق 
شخصیت اور شاعری کو عوام کی خاطر وقف کر دیا ہے ۔ 

جالبَ انسانی ہمدردی کے پیکر تھے ۔ عوام کی فلاح و بہبود ہی ان 
خااععمہ ات کیا سی وسر ہے کن ۸1١1‏ عق نے والے ا ری اقااتب 
پر وہ خوشی کے ترانے گاتے ہیں کہ یہ انقلاب انسان کا بول بالا کر ے گا 
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۔ کٹیاوں میں اجالا ہوگااور محنت کشوں کا راج ہوگا اور ہر طرف 
انصاف ہی انصاف ہوگا نظم "'ترانہ دوستی " کے اشعار دیکھیئے۔ 
نہ لٹ سکیں گی محنتیں نہ بک 


سکیں گی حسرتیں 
امیر اس دیار ہے نہ دے سکیں 
گے 7 
نصیب میں پہ سنگدل نہ لکھ سکیں 
کے ظلمتیں 
دیکھنا ستم زدہ غم کی رات اب 
ڈھلی 


پاک روس دوستی زندگی زندگی 
پاک روس دوستی روشنی روشنی 
(کلیات . حبیب ‏ جالب 
؛ص: )٥١٦٠٤٠٤‏ 
جالبّنے امریکی سامراج کے خلاف بہت سی نظمیں لکھیں ۔ جن میں 
امر یکہ کی شا طرانہ چالوں کو بے نقاب کرنے کی کو شش کی گئی ہے۔ 
ان میں " امریکہ کے ایجنٹوں سے "ء " امریکہ یا ترا " ء " ہم لڑیں 
امریکہ کی جنگ کیوں '' اور "'صدر امریکہ نہ جا " قابل ذکر ہیں ۔ نظم 
''صدر امریکہ نہ جا" کے اشعار دیکھئے ۔ 
ظلمت کو ضیا صرصر کو صبا بندے کو خدا کیا 
لکھنا 
پتھر کو گہر ء دیوار کو در ء کرگس کو ہما کیا 
لکھنا 
اک حشر بپا ہے گھر گھر میں دم گھٹتا ہے گنبد 
بے در میں 
گوس ھی تاتھزی لق ےر ا 
وطن دنیا بھر میں 
اے دیدہ ورو اس ذلت کو قسمت کا لکھا کیا لکھنا 
ظلمت کو ضیا صرصر کو صبا بندے کو خدا کیا 
لکھنا 
(کلیات حبیب 
جالبء؛ص:۱۹۸) 
جیلانی کامران!جالبَ کے بارے میں ان خیالات کا اظہار کرتے ہیں 
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اس نے ہر شخص اور ہر شے کو للکار ا اور وہ اپنے آزادانہ 
کا موں سے اپنی شناخت بر قرار رکھنے کے قابل تھا۔ اس 
کے عمر بھر قول و فعل یکساں رہے ۔ ایک اکا ئی اور اس 
نے اپنی ساری زند گی اسی کے لیے کوشش کی۔ عموماً اسکا 
یہ وصف مختلف فقرات میں بیان کیاجاتاہے کہ جالب منا فق 
نیں تھا ود اپ ادا از آمی تھا اضل اشاع کا میم تا 
ند م ۔ 
جب ۸٦۱۹میں‏ ذوالفقا ر علی بھٹو نے ملک میں اسلامی سو شلزم 
کا نعرہ بلند کیا تو جماعت اسلا می نے یہ خطرہ ظاہر کیا کہ بھٹو کے سو 
شلزم سے اسلام خطر ے میں پڑگیا ہے ۔ایسی صورتحا ل میں انسان 
دوست جالب اس سیاسی لڑائی کے مقابل ملک میں بھوک ہ ننگ: اور 
افلاس کو دیکھئے ہو ئے " پاکستان کامطلب کیا " اور " خطرے میں 
اسلام نہیں " جیسی نظمیں لکھتے ہیں ۔ نظم " پاکستان کا مطلب کیا " کے 
اشعار دیکھئے ۔ 
کھیٹ: :وذیرون سے :لے :لو 
ملیں لیٹروں ‏ سے لے لو 
ملک اندھیروں سے لے لو 
رہے ‏ نہ کوئی عالی جاہ 
پاکستان ‏ کا مطلب کیا 
لا الہ الا الله۔۔۔۔ 
(کلیا ت حبیب جالب 
۸ص۰:١ھ۱)‏ 
دوسری طر ف نظم " خطرے میں اسلام نہیں پر بی 
جس میں ڈالڑا لھا ذرستی کا ایام × کے ھی ےن 
خطره ہے بٹ ماروں_ کو 


مغرب کے بازاروں کو 
چوروں کو مکاروں کو 
خطرے میں اسلام ‏ نہیں 
ان کا ین عم لے کن اٹوٰایل:انشاغ 
سے پیار کرو 
اپنا تو منشور ہے جالبَ سارے 
جہاں سے پیار کرو 
؛ص۱۸۸:۰٥)‏ 
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جالبّ جیسا عوام دوست شاعر فوجی آمریت کے خلا ف آواز بلند 
کرتا رہا ۔ جنرل ایوب کے زوال کے بعد جب ملکی اقتد ار جنرل یحیی کے 
ہاتھوں میں آگیا تو یہ چیز بھی جالبَ کے لئے تکلیف کا باعث تھی ۔ 
کیونکہ وہ جانتے تھے کہ یہ صرف نام کی تبد یلی ہے جب کہ کردار وہی 
ہے۔ اپنی نظم " اپنی بات کرو'' میں صدائے احتجاج بلند کر تے ہیں ۔ 
اس رعونت سے وہ جیتے ہیں کہ 


مرنا ہی نہیں 
تخت پر بیٹھے ہیں یوں جیسے 
اترنا نع نہیں 
یوں ماہ و انجم کی وادی میں اڑے 
پھرتے ہیں یڈ 
خاک کے ذروں پہ جیسے پاوں 
دھرنا تع نہیں 
ان کا دعویٰ ہے کہ سورج بھی انہی 
کا غلام 
شب جو ہم پر آئی ہے اس کو گزرنا 
زی نہیں 


(کلیات حبیب جالب 
؛ص:ھ٠)‏ 
آخر کار جالبَ جمہوریت؛ آزادی ؛ خو شحالی؛ اورانسان دوستی کی 
فضا پیدا کرنے کی کو شش میں مصروف عمل رہے۔ نظم " اجرائے مسا 
وات " کے اشعار اسی کا وش کی بھر پور عکاسی کرتے ہیں ۔ 
دل تھا مرا پہلے ہی سے شیدائے 


سناو ات 

پھر کیسے پسند آئے نہ اجرائے 
ناوات 

خونخوار لیٹروں سے ہو آزاد یہ 
نغرتی 
اس دیس میں اللہ کرئے انے 
ناوات 


ہر آمر و فرعون کو آئینہ دکھائے 
لوگوں کا ہو لوگوں سے نہ 
شرمائے مساوات 

(کلیات حبیب جالبَ ء؛ص 
۲۹۸) 
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کہا جاتا ہے کہ مشر قی پاکستانی کی علیحد گی کے سانحہ نے عوام 
کے دلوں میں نفر ت کے جذ بات کو مز ید مستحکم کر دیا ۔ ایسی 
صورتحال میں جالبَ یہ سو چنے پر مجبور ہو گئے کہ کیا ملکی آزادی 
کے گیٹ اہی لئے گا ئے گئے تھے گراحت آزانی لے وھ امن مین 
غریبوں کا ہی خون چو سا جا ئے وہ ہی بھوکے اور ننگے پھر یں ۔ چند 
گھر آانے عیش و عشرت میں رہیں اور ظلم و جا بر حکمران ان پر اپنا 
حکم مسلط کرتے پھر یں ۔ اس ساری صورتحال کا مشا ہدہ کرتے ہو ئے 
وہ اس نتیجے پر پہنچے ہیں کہ اس ملک کوحاصل کرنے کا غریب عوام 
کو کو ئی فا ئدہ نہیں ہوا جس نے اپنی بہترین زندگی کے نا جانے کیاکیا 
خواب بنے تھے ۔جالبَ کی یہ خو بی ہے کہ وہ ہر برائی کے خلاف ہر آمر 
.۰ طط 
اور ہر جا بر کے سامنے ڈتے رہے۔ 
بقول ڈاکٹر رشید احمد گو ریجہ! 
تقر یبأً ہر دور میں ان کو پابند سلا سل کیا گیا ۔لیکن ان کے 
قلم کو کو ئی حکومت پا بہ ز نجیر نہ کر سکی ۔ تشد د سے 
سر تو جھکا یا جاسکتا ہے لیکن دل و دماغ کو تشد د سے اپنا 
مطبق 6ر ان یں ھا انتا کتا ذہ ور سا کے بعۃ ان 
کے اندر شد ید رد عمل پیدا ہوا اور حبیب جالب کے قلم میں 
زیالۃ شوخی اون سے ناکی آئی:چلی گئی۔ 
تر قی پسند جالبّ نے ہر دور میں ظلم کے خلاف آواز اٹھا ئی۔ ذو 
الا علی پھٹر کے مه جتول کیا الحی گا:دور ھی عرام کے لئے پر 
یشانیاں لیکر آیا ۔ چا ہے وہ خواتین پر لاٹھی چارج کا واقعہ ہو یا راولپنڈی 
کے اوجڑی کمیپ میں اسلحہ ڈپو میں آتش زدگی کا واقعہ۔ جس میں ہز 
اروں قیمتی جانیں اور کروڑوں کی املا ک تباہ ہو گئی۔ انسان دوست 
جالبّ: اہن افس و ستاک واقعہ ین اپئے :لکھ اور غم کا اظہار کر کی ہین لظل ا 
مر ثیہ خاک نشیناں "' کے اشعار دیکھئے ۔ 
جو اوجڑی میں مارا گیا بس وہ مر 
خاکی تھا اور خاک کی صورت 
ای 
منشائے ایزدی کے مطابق گزر گی 
پر ہے گناہ کا خون مقدر کے سر 
کیا 


پا ہا 7 


(کلیات حبیب جالبءص 
: ۲,۹۱( 
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غرض جالبَّ کسی سو شلسٹ ملک میں ہو تے تو بھی اپو زیشن ہی 
میں رہتے کیو نکہ وہ مراعا ت یا فتہ طبقات اورامرانہ نظام حکومت 
برداشت ہی نہیں کرسکتے تھے۔ وہ ہمیشہ انسان دوستی کے گیت ہی الا 
پتے ہو ئے نظر آتے ۔احمد فراز نے ان کے بارے میں درست کہا ہے ۔ 

جالب کبھی مر نہیں سکتا ۔ بس یہ کہ خا مو ش ہو گیا ہے مگر اس 
کی باتیں زند ہ ہیں ۔ اس کاکلام زندہ ہے اسکی سوچ زند ہ ہے اس نے 
بڑے بڑے آمروں جا بروں کو للکار ا۔ اس کی آوازکی للکار کو دنیا بھر 
جو ہے سے یں کرات ری سے گر تھی رص 
گی۔ 

المختصر جبیب جالبَ کی یہ خوبی ہے کہ انہوں نے صرف 
پاکستانی عوام کے دکھ درد محسو س نہیں کئے بلکہ انسان دوستی کا 
فرض نبھاتے ہو ئے اپنی ساری زندگی پوری انسانیت کے لیے و قف کر 
دی ۔ اس لیے دنیا میں جہاں کہیں بھی مسلمانوں پر ظلم وزیا دتی ہو ئی 
انہوں نے اس جبر اور زیادتی کے خلاف احتجا ج بلند کیا ۔ چاہے وہ 
ایران ہو یا عراقء ویت نام ہو یا فلسطین ء بنگلہ دیش ہو یالبنان ۔ 
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گایکت ا ا و 


۔٣‎ 
۔١)‎ 
۔٦۲‎ 


(0 


باب چہارم 
خہذیت ازر انبان فرمتی 


جدیدیت ء نفسیاتی اور وجودی افکار ونظریات 

حلقہ ارباب ذوق اور انسان دوستی 

ن۔ م۔ راشد اور انسان دوستی 

میراجی اور انسان دوستی 

مجید امجد اور انسان دوستی 

قیوم نظر اور انسان دوستی 

اکا لمات ابو اس فتفے 
ضیا جالندھری اور انسان دوستی 


- 


منیر نیاری اور انسان ڈوسٹی 


16 


نج لن ٣۳‏ کو کا ذورں 
۱۹۸۰۰۰ 
لسانی تشکیلات 
جیلانی کامران اور انسان دوستی 
افتخار جالب اور انسان دوستی 
وزیر آغا اور انسان دوستی 
زاہد ڈار اور انسان دوستی 
ساقی فاروقی اور انسان دوستی 
انیس ناگی اور انسان دوستی 
١۔‏ کشور ناہید اور انسان دوستی 
١۔‏ عبد الرشید اور انسان دوستی 
۲٦۔‏ سرمدصہبائی اور انسان دوستی 


بات یا و اک ون 


لَ 
مطے 
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ٹیو جا ستت 


لَ لَ 
رح حہص 
صمے >< ھص 


کہ ہت ہہ ھت رھ 1ے 
سو کت س‫ 


معاصر شعرا اور انسان ذوروسٹی 
(۱۹۸۰ سے تا حال) 
(جدیدیت کی توسیع) 
معاصر شعرا اور انسان دوستی 
رقبق مشساری اون اسان جرسشی 
جاوید انور اور انسان دوستی 
افضال احمد سید اور انسان دوستی 
نصیر احمد ناصر اور انسان دوستی 
روش ندیم اور انسان دوستی 
ذیشان ساحل اور انسان دوستی 
وحید احمد اور انسان دوستی 
اختر عثمان اور انسان دوستی 
سعید الدین اور انسان دوستی 
سلمان صدیق اور انسان دوستی 
ضیا الحسن اور انسان دوستی 
ناہید قمر اور انسان دوستی 
فرخ یاز اوں افضان درستی 
سعید احمد اور انسان دوستی 
علی محمد فرشی اور انسان دوستی 
حوالہ جات 
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جدیدیت اور انسان دوستی 


ا ا ای اک اسطد ج کے پہلی بار بیسویں ۰"1م"ھ2 
دوسری دہائی میں ھت گیا۔ بعض شارحین جدیدیت کے 
اس رجحان کا آغاز پہلی جنگ عظیم یعنی ۹ء سۓ بٹاتے: ہیں اور یہ 
میلان بعض کے نزدیک ۰ء یا دوسری جنگ عظیم کے ساتھ ختم 
ہوگیا۔ ناقدین ادب جدیدیت کی متعین یا مخصوص تعریف کرنے سے قاصر 
رہے ہیں 0101٥٥١٥3۲۷ ہ٥ ا)6٥٢٢۷ ٦6٢118‏ کے مولف نے بھی اسے 
ایک جامع مگر مبہم اصطلاح قرار دیا ہے۔ 

۸ ٥٢0٥٥م۲٥٥٥٥٥۷٥١ ادا‎ ۷۸۹۰۵ ٤٥٥٥ 1٤٥٥ 8٦١٥٥١۷٥٣١٥١] )6۲٢ 
])٦٥٥٥٥٥١/( ۷۲۰۲ ا٥ت[دہ‎ ٥ و٥٥٠‎ ۷۵۵۵۲ ۷۷۸۷ ٢ ٤] "ا٥٥٥٥‎ 
۷۷٥۵٢٢ ٤۹ ]]19108 .۸ھ 8ے.٭۹+.+۴(۷لا]09610)‎ )٥٢ ٥8٤ ا]٤٢٥٥٢٢۵‎ ا٤‎ 
٢0٥٥٥٥٥٥٥ ٢٦١١١۹٥٥٥ أ٠٥٥ہ‎ :٥۷٥داذ‎ ١٥٥۷٥۶۱589 3۷۸۰۵8۲ )( 
ہ:۵امااہ٥‎ ٥۹ ٢ںا٥٭٥,‎ )١۱۲٥0أ٥٥٥‎ ۱۷۰٢٠٥٢١, أ٥‎ ٤8 
م0ہااہ‎ ا٥9‎ ٥٦ ٥]۱٢٢٣'٣ ×ہ ااەەم‎ ۸: 11۱٢ ۱٣ 16٢ +7۷ 
۷ 0016688 68( 005۶ ۵ ہت‎ 
ویں تج میں ہوا۔ ممکنہ حد تک اس کے آغاز کو‎ 
یعنی فرانسیسی علامت نگار شعرا وغیرہ سے منسلک‎ )۵۸۷۸۱۷۲-4۵80( 
کیا جاسکتا ہے۔ یہ وہ شاعر وادیب تھے جو ادب میں غیر تقلیدیء‎ 
اختراعی اؤن انقلابی تصوراق  رکھتے تھے۔‎ 
سے اعادہ کرنے کے بجائے پرانی رسوم وروایات کاجو ایکسر اتار پھینکا‎ 
جائے۔ / بعد کے سالوں میں بڑھتی صنعتی ترقی اور سائنس کے میدان میں‎ 
کے متوازی جدیدیت‎ )٦٦0600/ ١ا٥٥۱8٥۸۷)۷/( ان سٹائن کے نظریہ اضافیت‎ 
کی تحریک بھی اپنے سفر پر گامزن رہی اور یہ دلیل دی جانے لگی کہ‎ 
چونکہ روایتی صداقتیں خود تشکیک کا شکار ہیں اور انسانی اقدار کی‎ 
شکست وریخت سے دو چار ہیں تو آرٹ کے لیے بھی ضروری ہے کہ‎ 
ویں صدی گے۔پہلے بَندرہ‎ ٣٢ اس میں انقلابی تبدیلیاں لائی جائیں ۔ یس‎ 
سالوں میں بہت سے ادیبوں مفکروں' ً فنکاروں نے روایتی راستوں‎ 
کی :خیر باد کہہ کر اذب مصوزی اور موسیقی مین نئی تخلیقات کا اضافہ‎ 


کیا۔ 

اسی دور میں فرائد کۓ جنسیات اور تحلیل نفسی کے تظریات تے 
ادبی ذہنوں کو بے حد متاثر کیا اور انہیں انسانی شخصیت میں جنسی 
علت: کے :بیدا کر دہ ہے شیاز اہنزازرو رمورز ہے نقاب نظر : آئےء انسانی 
فطرتءلاشعوری محرکات: اخلاق اور فن کے بارے میں ان کے پرانے 
شور اکا سے لکے۔ ان نظریم کے فتظ خام یں آئے کے بعد انییوں 


اور شاعروں نے محسوس کیا کہ انسان کے تحت الشعور میں جو خوابیدہ 
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وا تے فا ف می ام کری یں و دت رر کو وف 
پیداوار ہیں اور کسی نہ کسی صورت میں یا شبیہ میں وہ اظہاریت کے 
لیے جدوجہد کرتی ہیں ۔ فنء تخیلی شبیہ سازی یا خواب اس کی اظہاریت 
کے تک در ہے سن ۔ فرائد کے اس نظریے کا شعر وادب پر گہرا اثر پڑا 
اور ادیبوں اور شعرا نے اپنی تخلیقات کا موضوع زیادہ تر جنسی گھٹن 
اعصابی امراض اور مایوسیوں کو بنایا۔ 

فرائد کے دو شاگردوں ایڈلر اور ژونگ کے قماھا کے کے 
چشموں کا سراغ لگانے میں اپنا اہم کردار ادا کیا۔ ایڈلر نے آرٹ اور 
تذیب کے بتیادی تحرکات میں جوا مد کاو اتا رگ 
نے ٥004ا‏ ٥م۷]‏ ۵۸۲۷ کے نظریے کے مطابق یہ بتایا کہ انسانی لاشعور 

محض انفرادی طور پر دبی ہوئی خواہشات کا مرکز نہیں ہے بلکہ یہ 
0-017 تہذیبی وجمالیاتی قدروں ٠‏ تجربوں اور تصورات کا ایک غیر 
منقسم خزینہ بھی ہے۔ یوں ژونگ لاشعور کو نسلی اور اجتماعی کہہ کر 
اسے آفاق گیر حیثیت عطا کرتا ہے۔ یورپ میں ان تصورات سے متاثر 
َََ والوں میں ڈی ابچ لارنس؛ ہکسلے؛ 080004 وغیرہ کے نام 


اسی زمانے میں جھ کے ممطررت نے عان در رکون کا 
''نظریہ جوش حیات"' منظر عام پر آیا اور جدیدیت پسند ادیبوں کو عہد 
وکٹوریہ کے فلسفہ اثباتیت پر بد اعتمادی نے ایک مرکز پر لا کھڑا کیا۔ 
اسی اٹنا میں جدیدیت کے اولین علمبردار فنکاروں کے فن پارے سامنے 
آئے۔ جن میں (0٥٭٥ٌا٥٥1۱٥ا۱٥۵۸۲)‏ کی کتاب ۱۹۰۸ میں (٥۸ہہہ'؟‏ 
)880:۱٥9 0۷٥۲‏ اور تجریدی تاثریت پسند مصور (۱۹۰۳) ٢ا۷۷‏ 
ک0" اور پکاسو کی مصوری (۱۹۰۸) (1٥9ماں0)‏ کے نمونے شامل 
ہیں ۔ اس دور کی تمام جدید تخلیقات پر فرائد کے اثرات نمایاں نہ 
رر 6ک ماں درقوا دک مو سرت روایتی 
ہینتوں اور سماجی اصولوں کو اپنے راستے کے لیے ایک رکاوٹ تصور 
کیا۔ پس ان کے لیے ضروری ہوگیا کہ وہ فنکار کو ایک ایسا انقلابی 
تصور کریں جو ماضی کے کسی بھی دریچے یا روزن سے آگاہی حاصل 
کرنے کے بجائے ہر ایک روایت اور قدر کو ملیا میٹ کرنے پر تلا ہو۔ 
''مستقبلیت'"' اس رجحان کی نمایاں مثال ہے۔ برگساں اور نیٹشے سے 
سر ای شالت سو سای کے عداہ تر 
اس وقت تک فلسفہ جدیدیت کو ایک بڑی سماجی تحریک کا ایک جزو ہی 
تصور کیا جاتا تھا اور جدید انداز کی تحریریں اور تصاویر معمولی 
نوعیت کے جریدوں ہی میں شائع ہوتی تھیں ۔ لیکن پہلی جنگ عظیم اور 
بغا ار ان ہونے والے واقعات نے تبدیلی کی ایک شدید لہر پیدا کی جس 
میں جدیدیت کو فروغ ملا۔ اس کی وجوہات میں سے اولا تو 
یہ ٹھاکہ ایی ایسی قبل خین کے اھ سامتے لاکھوں لوگوں کو بلاوجہ 
مرتے ہوئے دیکھاتھاپر یہ بات عیاں تھی کہ اب پہلے جیسے سٹیٹس کا 
برقرار رہنا ممکن نہیں ۔ دوم یہ کہ جنگ کے فوری بعد یہ بحث چھڑ گئی 
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کہ آئندہ کوئی جنگ نہیں ہونی چاہیے جس کی ایسی بھاری قیمت ادا کرنا 
پڑے۔ سوم یہ کہ مشینی عہدنے زندگی کی اقدار کو تبدیل کردیا تھا اور اب 
مشین ہی حقیقت مطلقہ کی کسوٹی قرار پائی۔ حقیقت پسندی کا دیوالیہ نکل 
چکا تھا اور یہ خیال کہ انسانیت بتدریج اخلاقی ارتقا کی طرف گامزن ہے 
تباہ کن جنگ کے مذبح خانے سے بچ نکلنے کے بعد احمقانہ محسوس ہوتا 
تھا۔ سو یوں ہوا کہ جدیدیت پسند جو کہ تعداد میں بہت ہی محدود تھے 
۷۰ کیا :بعد اپنے عہد کی مخبوب آواز ین گئے۔ 

یورپ میں جدیدیت کا اظہار دادا ازم اور سرئیلزم کی تحریکیوں 
گے ذریعی وا ان ٹاموںن تلے جدیدیت پسندوں نے جدید نتائج اخذ کرنے 
کے لیے نئے نئے طریقوں کے استعمال پر زور دیا۔ اس کے بعد اگرچہ 
جدیدیت کو مخالفت کا سامنا کرنا پڑا اور اس کے خلاف شدید رد عمل بھی 
دیکھنے میں آیا۔ لیکن چوتھی صدی کے آغاز تک جدیدیت ایک مقبول عام 
کلچر بن چکا تھا۔ شہروں کی بڑھتی ہوئی آبادی کے رجحان کے ساتھ ہی 
جدیدیت نے اپنے عہد کے مسائل کا حل پیش کرنے کے لیے غور وفکر کا 
آغاز کیا۔ درسگاہوں تک :جلاتی اس فلسفے نے زسائی حاصل کر لی 

دوسری جنگ عظیم کے بعد تباہ شدہ یورپی شہروں میں ایک ہی 
بات کا شور تھا کہ ان شہروں کی تعمیراتی اور اقتصادی حالت کو جلد از 
جله ڈرسکتھیا جانئے پیرس جو کبھی یورپی ثقافت کا مرکز رہا تھا میں 
آرٹ کے نی ملاک بات سے تح سا 
ادیب جنگ کی تباہ کاریوں سے بھاگ کر امریکہ جاچکے تھا۔ گجھ ہی 
فنکار جن میں پکاسو شامل تھا فرانس میں رکے رہے۔ جدیدیت پسندوں 
کی اکثریت کے امریکہ اکٹھے ہونے کی وجہ سے أمریکی تجریدی تاثریت 
پسندی کی تحریک کو بڑی مدد ملی۔ 

جدیدیت کے بعض اہم پہلوؤں کی نشاندہی 0061ان) .۸ ۔لنے یوں 


)٥00591٥٤۷۱1آ۷۱۲۰‎ 0991, 096306060, ١916٥8۰ 
۰0۲٥۱٥٠۹٢ ,۴۱۲۰۴ ۷۰۲٢٥, ٣ص٢۷٣٣۲ٴ١۲,‎ ا٢ج٤٤‎ ,۱۱۰۷۷ ۱۱۱۲۲٤٢۰, 
5])6٢٢ ہ٤‎ ٢0٥٥٭ہا٥ں٥٥٥:٥ت._‎ ۹۷۰۲۱۲8٥8 ب,0اہەناہما۲/‎ اهںاآا٥:هٰل٭٥٥۰‎ 
۷/۷ ِىەٌ3‎ 


جدیدیت کے ان مختلف پہلوؤں میں سے جو جدید نظم میں نمایاں 
نظر آتے ہیں فنی وہیئتی سطح پر علامت نگاری: امیجزء نظم آزادء شعور 
کی روہ انسان دوستی جبکہ فکری سطح پر نفسیاتی فکر اور وجودیت اہم 
ترین ہیں ۔ وجودیت جس نے چالیس کی دہائی اور اس کے بعد کی آدھی 
صدی تک کی نظم کو مثاثر کیا ہے۔ اگر یہ کہا جانے کہ وجودیت ہمارے 
عہد کا فکری مرقع ہے تو بے جا نہ ہوگا۔ 

خصوصأً مغرب میں اس عہد کی مخصوص بے چینی ء کشیدگی ا 
ور کھچاو عظیم جنگوں اور تباە کن ہتھیاروں کے استعمال کے نتیجے 
میں شدید سماجی کایا پلٹ اور روحانیت کے زوال کے باعث وجودی 
فلسفے کو فروغ ملا ۔وجودی فلسفے کی بنیاد بننے والے اسباب میں ابتری 
ومایوسی؛ تسلیم شدہ روایات کے خلاف بغاوت مادہ پرستی؛ عدم تحفظ 
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کااحساس ء سماجیء سیاسی مذہبی: اخلاقی اور جمالیاتی قدروں وغیرہ کی 
پامالی شامل ہیں ۔ وجودہی فلسفے کے مفکرین کو دوگرہوں میں تقسیم کیا 
جاتا ہے ان میں سے پہلے گروہ میں کریکیکارڈ گبرئیل مارسل اور 
رچرڈ کرونر وغیرہ شامل ہیں ۔ جبکہ وجودیت کو بطور میلہ سرک 
کا نمایاں رجحان : مذہب کی طرت تھا۔ جبکہ دوسرے کی کے نمایاں 
مفکروں میں ڑین پال سارتر اور مارٹن ہیڈیگر شامل ہیں ۔ انہیں مذہب 
مخالف سمجھا جاتا ہے اور انہوں کے آپنے نظام افلتفہ مین گتا کی 
موجودگی کو بے ضرورت قرار دیا ہے اور فقط فرد کے وجود کو اہمیت 
دی ہے جو دیٹ کی موا ان دفورے یو ہے کو وجرد سر یں ور مم ہے 
یہ ڈیکارٹ کے اس مفروضے "80 | ]]٥۲60۲6‏ 1510 ا" کے خلاف 
اس بات کا اعلان ہے کہ "مم0[م]] | ]]]٥٢610٢٥‏ 300 |"یعنی میں ہوں اس 
لیے میں سوچتا ہوں ۔ کیونکہ سارتر کے نزدیک انسان پہلے وجود میں 
آتا ہے پھر اپنے جوہر کا انتخاب یا اپنے خواص کا اکتساب کرتا ہے۔ انسان 
کا انفرادی وجود ہی اہم ترین شے ہے۔ وجودیت کا اولین فریضہ انسانی 
زندگی کے اسرار کی عقدہ کشائی ہے۔ وجود ی معروضی دنیا کے بجائے 
میر ھچ کے ھی قجرے ہو کر ھا سی اس کے 0ک اہ صو جج 
حقیقی ہے۔ وجودیت فرد کی انفرادیت پر اصرار کرتے ہوئے فطرت . 
طبعی دنیا کی عمومی خصوصیات کے مقابلے میں وجود کو بنیادی 
دیتی ہے وہ انسان کے چند میلانات جیسے بوریت 3 خوف؛ 7ے 
بیگانگی اور تشویش وغیرہ پر خصوصی توجہ دیتی ہے۔ 

قاضی جاوید وجوود کو جوہر پر مقدم قرار دینے کا مطلب واضح 
کراتے ہوتے کہنے ہیں - ۱ 
مہوت مو ہی صا رہ ا 
ہے۔ وجودیوں کے 22 انسان کی تعریف اس لیے محال ہے کہ ابتدا 
میں وہ کچھ بھی نہیں ہوتا۔ بعد ازاں وہ وہی کچھ ہوتا ہے جو خود کو 
بناتا ہے۔ انسانی فطرت نام کی کسی شے کا وجود نہیں ۔ وجہ یہ ہے کہ 
خود خدا ہی موجود نہیں جو پہلے سے اس کا تصور کرسکے۔انسان تو 
بس ہے۔ وہ محض وہی کچھ نہیں جو خود کو سمجھتا ہے بلکہ وہ کچھ 
بھی سے ھی ا کرات ہے۔ وجود میں آنے کے بعد ہی وہ اپنے متعلق 
تصور قائم کرتا ہے اہ وجود میں پھلانگنے کے بعد ہی ارادہ کرتا ہے 
کسر کا ما مت رپ کے رک ود رک 


دیکھا جائے تو آج کے فرد کی زندگی تصنعء کھوکھلے پن ء بناوٹ 
اور خود فریبی کے ایک مسلسل عمل کے سوا اور کیا ہے۔ وہ ایک سطحی 
زندگی بسر کرتا ہے اور زندگی کی حقیقي گہرائیوں ء مسئلوں اور 
آدرشوں سے بیگانہ ہوتاہے۔ اپنی ذات سے آج کے انسانی کی بیگانگی کا 
ایک بڑا سبب یہ ہے کہ اس نے خود کو سماج کے وظائفی جزو کے طور 
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پر قبول کر رکھا ہے۔ وہ سماج میں اپنی ذات کو گم کر دینے کے بعد 
سمجھتا ہے کہ زندگی با معنی ہے اور وہ سماج کی مشین کا اہم جزو ہے۔ 
یہ طرز۔ حیات انسانی ذاتء انفرادیت اور زندگی کی حقیقتوں سے تہی اور 
محض سطحی ہے۔ وجودی دانشور انسان کو روائیتوں اور رواجوں کی 
زنجیروں سے نجات دلانا چاہتا ہے۔ اور یہی اس کی انسانی دوستی ہے۔ 

وجودیت کا عدمیت (5[|80أ۸) کی طرف میلان اس کا ایک ثبوت 
ہے۔ کوئی وجودی جب اذیت؛ کربء دہشت اور انسانی وجود کی ناگہانیت 
پر اصرار کرتا ہے تو اصل میں ہماری توجہ انسانی صورتحال کی 
صداقت کی جانب مبذول کرانا چاہتا ہے۔ وجود مصدقہ پر اس کا اصرار 
فرد کا اپنی تقدیر کا مالک ہونے کی تگ و ڈو ہے۔ یہی وہ ادرش ہے جس 

لیے وجودی مفکر پہیم کوشش کرتا ہے۔ کر کیگارڈ کا مذہبی فرد اور 
نیتشے کا ''فوق البشر' اپنے سامنے یہی نصب العین رکھتے ہیں ۔ مارسل 
کے ہاں بھی یہی رجحان غالب ہے۔ 

سار وہ ہے کے ابق اصول کی رکاجھ کر رسک اور :اتا 
ذوشکی '' کے عتوان سے دیتے گڑے اپتے خطبے مین :یون” کی ہۓ 

انسان کی بنائی ہوئی کسی کے کی مثال لیجیے مثلاً کتاب یا کاغۂ 
تراش ۔اسے ایک کاریگرنے بنایا ہے جس کے ذہن میں اس کا پہلے سے 
ایک خاکہ موجود تھا۔ اس نے کاغذ تراش کے تصور اور پہلے سے 
موجود اس کے بنانے کی تیکنیک جو اس تصور ہی کا ایک حصہ ہے اور 
اصل میں ایک فارمولا ہے دونوں پر یکساں توجہ دی ہے۔ پس کاغذ 
تراش ایک طرف تو ایک شے ہے جسے ایک مخصوص انداز میں بنایا 
جاتا ہے اور دوسری طرف یہ ایک ایسی چیز ہے جو ایک خاص مقصد 
وو را کرتنی ہے چوذگر وہ سان بی نہیں کہ کرتی یہ سوچے پغیی خر چافی 
کین گا تا ہے اسے تا کال تی ھے !اسر غد اون کیہ ہیں کا کائی کا 
جوہر یعنی فارمولے اور خصوصیات کا وہ مجموعہ جو اس کی تخلیق اور 
تعریف کا باعث بنا اس کے وجود پر مقدم ہے۔ یوں کسی خاص قسم کے 
چاقو یا کتاب کے وجود کا تعین میری آنکھوں کے سامنے ہوتا ہے۔ یہاں 
ہم دنیا کؤ ایک تکنیکی نقطہ نظر سے دیکھ رہے ہیں اور کہہ تبکتے ہیں 
گرا کے تکارا کے جرد کے 

یعنی چاقو کا وجود اس کے بنانے والے کے ذہن میں پہتے سے 
موجود ہوتا ہے اور بعد میں خام مواد کی مدد سے وہ اسے مادی ت 
دیتا ہے۔ لیکن آدمی کے ساتھ یہ ہوتا ہے کہ وہ مادی شکل میں دلۓ سے 
موجود ہوتا ہے اور اس کے بعد اس کا جوہر تشکیل پاتا ہے۔ گویا وہ خود 
اپنے آپ کو بناتا ہے یعنی انسان ابتدا میں کچھ نہیں انسانی فطرت کوئی 
چیز نہیں بلکہ آدمی اپنے آپ کو اور اپنی زندگی کو خود بناتا ہے۔ یہاں 
یہ امر بھی قابل ذکر ہے کہ سارتر دہری وجودیت کا علمبردار ہ ہے۔ دذہری 
وجودیت میں دراصل انسان کی بے کراں ےد وت 
موجود ہے۔ کیونکہ لادینی صورتحال کو قبول کرنے کے ساتھ ہی کسی 
وا کات ما ھا کے کہ متاہی سو دہش 
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اور انسان ہی تمام افعال کا ذمہ دار بن جاتا ہے۔ اگر ایسا نہ ہو تو انسان 
جدووید کی ھارک سے تدات بافے کے ہے ہے قوان کے رذن لا سے 
اور سمجھتا ہے کہ مختلف النوع عمرانی؛ معاشی اور اقتصادی مسائل 
نوشتہ تقدیر ہیں ۔ چونکہ وجودیت جبرو قدر کے مسئلے میں قدریت کی 
خاقی و ہے ۔اس لیے وہ یہ سمجھتی ہے کہ انسان کی آزادی کی بنا پر ہی 

جو و رت 70-- ۴00 
بلکہ انسان اپنے اعمال وافعال کے علاوہ بنی نوع انسان کے ہر فعل کا بھی 


ذمہ دار ہے۔ 
بیسویں صدی کی ابتدا کو شعرو دی کا اور کہنہ روایات 
سے نجات دلا کر جدید قدروں کے فروغ میں اہم سنگ میل ثابت ہوئی۔ یۂ 
اسی جدیدیت کے اثرات تھے کہ بیسویں صدی کے چوتھے عشرے کے 
احام و کت ار یا ذرق اچک کجر رھ کی صورت فوع نمودار ہوتا ہے۔ 
جس نے سماجی جمود کے بجائے ادبی انجماد کو توڑنے کی سعی کی اور 
نہ صرف زندگی کے خارج کو مناسب اہمیت دی بلکہ انسان کے داخل کی 
پر اسرار آواز کو بھی بگوش ہوش سنا۔ اس نے اجتماع میں گم ہو جانے 
کے بجائے ابن آدم کو اپنی شخصیت کے عرفان کی طرف متوجہ کیا۔ 
مادیت سے گریز اختیار کرکے روحانیت اور داخلیت کو فروغ دیا۔ مغربی 
فنون وادبیات میں نمایاں ہونے والی بیشتر تحریکیوں کے اثرات قبول 
کرکے اردو ادب میں تنوعء توانائی اور رعنائی پیدا کی ۔ تحریک تاثریت؛ 
علامت نگاری ء وجودیت سرئیلزم وغیرہ کو جن سے ترقی پسند تحریک 
گریزاں تھی حلقہ ارباب ذوق کے ادبانے ہی اردو ادب سے روشناس کرایا 
اور متعدد ایسی تخلیقات پیش کیں جن سے ان تحریکیوں کے اثمار اردو 
ادب کا بھی جزو بن گئے۔ 
حلقہ ارباب ذوق نے زندگی اور سماج کے مسائل کو براہ۔ زاستا 
زندگی کو ہی قرار 07 بہترین نظموں میںِ ان تخلیقات کو شامل 
کرکے جن سے اس عہد کی سیاسی وسماجی زندگی کا سراغ ملتا ہے یہ 
ظاہر کیا ہے کہ ادب میں ہر موضوع آسانی سے سما سکتا ہے۔ 


و کٹ انسان دوستی کے تصورات کا 
جادرہ لیں ۔ 


تصدق حسین خالداور انسان دوستی 
ترقی پسند تحریک کے زور وشور کے زمانے میں ۱۹۳۹ میں 
حلقہ ارباب۔ ذوق کی ابتدا ہوئی۔ حلقہ نے ترقی پسند تحریک کے متوازی 
ایک ایسی بساط کی صورت اختیار کر لی جو ادب میں وسعت فکر ونظر 
اور ادب برائے حیات کے مخصوص نعرے کے بجائے ادب برائے ادب کا 
علمبردار ثابت ہوا۔ وو و ہج 
ثابت یوکی او اردو نظم کہنے والوں کا ایک ایسا گروہ سامنے آیا 
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کے آرئی ئظم کو لت کالاان۔ ہہے۔'اقتا گنا اتی میس اوک اہ لتق 
جس جاھ کا سی 

اع خسن کااھے ا رھ ا تی دا ال کات عبت 

اردو ادب اس سے ناشنا تھا۔ تصدق حسین خالد اس لحاظ سے 

جدید شاعری کے پیش رو بن جاتے ہیں اور انہیں میرا جی؛ 

ن۔ م۔ راشد اور فیض احمد فیض پر فوقیت حاصل ہو جاتی 

ہے۔ تصدق حسین خالد نے جدید یورپی شاعری کا بڑی گہری 

نظر سے مطالعہ کیا تھا۔ وہ اپنی قدیم شاعری اور اس کے 

مسلمات سے بے زار تھے۔ طبیعت میں جدت پسندی کا جوہر 

تھا ای لیے. انہون نے اپنے معاضر شعرا کا :بیرعغکن آزاذ 

نظم کی صورت میں جادہ تراشی کی اور بلا مبالغہ ایسا 

راستہ بنانے میں کامیاب ہوئے جس پر گامزن ہونے والوں 

کی تعداد میں اضافہ ہی ہوتا چلا گیا۔ 

خالدٴ نے اپنی شاعری کی بنیاد ہنگامی تقاضوں پر نہیں رکھی۔ وہ 
عام روش کے خلاف تھے۔ انہوں نے نہ تو انقلاب کے نعرے بلند کیے 
اور نہ ہی ترقی پسندی کا راستہ اختیار کیا۔ وہ حقیقی معنوں میں شاعر 
فردا تھے۔ اگرچہ وہ ترقی پسند نہیں تھے اور نہ ہی اشترا کی۔ لیکن اس 
کے باوجود ان کے فن پاروں میں ترقی پسندی کی جھلک دکھائی دیتی 


ج2 مدقم ضسوی کات کیتار فو کے ظلم وی کی ید کا ام رھانے 
۔ اس سلسلے میں ان کی نظم ''یہ دیوار اونچی بنانی پڑے گی" قابل 

جتے جس کا مرکزی کردار پتھیرو ہے۔ جسے ایک جیل خانہ تعمیر 
کرنے کا کام تفویض کیا گیا ہے۔ وہ جیل خانہ جو تنہائی؛ ادیت اور کرب 
کی علامثت ہے۔ جس میں اس کے ہم طبقہ لوگوں ہی کو قید وبند کی 
صعوبتوں کو برداشت کرنا ہے۔ اس طرح پتھیرو کا کردار نچلے طبقے 
کی یھ عجت مجوری کی مت ار جات ہے۔ 
وھ سے کے سا ےئ در رش 
پہنچانے سے بھی گریزاں نہیں ہوتے۔ پتھیرو سو می 
آدمی جب سوال کرتا ہے کہ 

مگر کون ہیں جسویہاں قیدبہوں 

ک رر و و .بعر 

نسسممکو وہ جسسسواب دیتےےاب. سے 

مخررں س لس سی کسی وج چو چان 

تمہ ۔۔_-۔مےسےس"ےؤلأٗیتچے ملےرے 

امیسروں کے دنیسامصیں مجصرم نہیں 

یہی ہے ؛ ہمارے ہی ن۸ادار س4اتھی 
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تع ارے ہس سسسی بیہہ..سسسٹے 

کت ارزین گے رو رو کے آنکھےوں 

س ہیں راتے تس سیں 

(سرودِ نوء ص:ھ )۲۳٦٦٣٢٣ ٣٢‏ 
تصدق حسین خالد دوری کے دکھ اور کرب کو بھی شدت سے 
محسوس کرتے ہیں ۔ نظم ''پیا پردیس اور سپاسی "اور ''سپاہی کی دلہن''۔ 
اس کی بھر پور عکاس ہیں ۔ جس میں انہوں نے ایک دلہن کے جذبات 
واحساسات کوعمدہ پیرائے میں بیان کیا ہے۔ جس کا شوہر دور کسی محاذ 
پر بارود کی گھن گرج میں اپنے نعمہئ شادی کو بھلا چکا ہے۔ دلہن اس 

دوڑی کے کرب مین 2 اپتےۓ شوہر سے ون مخاطب ہوتی ہے۔ 

آج راوی کا چڑھاو ہے وہی 

ہے وہی اس کی تڑپتی ہوئی لہروں کا خروش 

چاند کی سمت بڑھتی جاتی ہیں 

نرم ریتوں میں دھنسی جاتی ہیں 

اور تو ؟ میری امنگوں کا سنگار 

کون سے دیس کی ریتوںں میں چھپا 


تیرا یلدب محبت 
تزیئی موجوں کا ابھار 
(سرودِ نو ؛ 

(۲ ٠٣ ص:‎ 


خالڈکی بعض نظموں میں کچھ خلش؛ ناآسودگی اور احساس 
ناتمامی وتنہائی کا احساس بھی نمایاں ہے۔ اور اس میں اس فراق نے اور 
اضافہ کردیا ہے جو وطن سے دوری کے زیر اثر ناگزیر ہے دامع نظبنانے 
میں ان کی نظمیں ''یاد۔ وطن اور نئی دنیا" اہمیت کی حامل ہیں ۔ ''نئی 
دنیا" کے اشعار دیکھیے جس میں شاعر غریب الوطنی کے احساس میں 


سے ا کا 
تمنا ہے کہیں باہر نکل جاؤں 
اکیلا تجھ لے کر 
اک نئی دنیا میں غیروں میں 


(سرودِ نو ص: 
م۰م۸( 
خالذ اگرچہ رومانوی شاعر تھے لیکن اس کے باوجود ان کی شاعری 
میں اپنے زمانے کے سماجی وسیاسی نظریات وحالات کی جھلک بھی 
نگھائیے ای و ہے۔ ان کے زمانے میں سب سے بڑا مسئلہ آزادی۔ ملک کا تھا۔ 
کر کے رد ار ہے و رت ےج و ئا 
اس دوہری خلش کو انسان دوست شاعر خالدً محسوس کیے بغیر نہیں رہا۔ 
نظم ''بھول جاؤ غم و اندوہ کے دن '" کے اشعار دیکھیے۔ جس میں شاعر 
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ایک نئے دور کی صبح کا مژدہ جانفزا سناتا ہے اور ان طوفانی اور موت 
کے دنوں کو بھول جانے کی تلقین کرتا ہے کہ اب وہ بیت چکے ہیں : 
١۔‏ 


پامال ہے باطلك کا طلسم 
آج آزاد فضاؤں میں ہے سرگرم خروش 
روح بیباک کی اتش نفسی 
اک نئے ‏ ور کی . صبح 
چیر کر سيینہ مشرق کو ابھر آئی ہے 
اؤ ‏ اس صبح کی رنگینی کو 
سرخیي ‏ خون_ شہیداں دے کر 
ابدی سوز جوہر بحشیں 
(سرودِ نو 

)۲۳٣٣۲۳٣:ص‎ 


خالد برطانوی استعمار کی مکارانہ چالوں سے خوب واقف تھے۔ ان 
کےا ورک نرطااری انکھاز کے حمیت گزار کرانے کے اتی مر رہ 
ترین مخلوق تھے۔ انہوں نے اپنی نظموں "بن غازی کا ایک مجروح'' اور 
"ایک اشتہار" میں ان کی عمدہ تصویر کشی کی ہے۔ نظم "ایک اشتہار" 
کے اشعار دیکھیے: -. 
دنیاا کی آزادی خطرے میں ہے 
ننگے بھوکے کیوں مرتے ہو 


اچھے کھاتے 
اچھے پیسے 
دیس دیس کی سیریں 

بھوکے کیوں مرتے ہو؟ 
دنیاکی آزادی خطرے میں ہے 
او 


(سرودِ نو ء ص: )۲٦٢٢‏ 

تصدق حسین خالدٌ نے ہندوستان میں جنگ کی ہولناکیوں کو بہت 
دکھ اور کرب کے ساتھ اپنی نظموں میں بیان کیا ہے۔ ہندوستان کے وہ 
عوام جو ایک طرف سامراج کی غلامی کا دکھ برداشت کررہے تھے اور 
دوسری طرف دوعظیم جنگوں کے ظلم واستبداء کا نشانہ بھی بنے۔ ان 
کے ہاں نظم "ایک کتبہ " میں شیر دل دراصل ان بہادر ء توانا اور غیور 
ہندوستانیوں کے کردار کا عکاس ہے۔ جن کی تمام توانیاں محض غلامی 
کا دکھ برداشت کرنے میں صرف ہوئیں ۔ 


شیر دل خاں 
ہے تھے یں ۳۶ سان 
پے بہ پے فاقے 
مسلسل ك تی 


جنگ 
رڑؤکی 
سامراجی بیڑیوں کو وسعتیں دینے کا فرض 


ایک لمبی جانکنی 


کاش میرا باپ بھی 
٠‏ (سرود. نو ء ص:۲۰۲) 
احمد ندیم قاسمی خالذ کی شاعری پر تبصرہ کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 
خالد اردو شاعری کے مجتہدین میں شامل تھا۔ اس نے یکایک اردو 
شافری کے احق کی اھ ہدیا خسن کے مو ضیوعماکا مین پوری کائنات 
سمیٹ لینے کا رجحان پیدا ہونے لگا۔ کسی بھی زبان کی شاعری کو اتنے 
بڑے مثبت انقلاب سے مسئفید کرنا کوئی معمولی یا اتفاقی کارنامہ نہیں 
ہے۔ 


ن۔ م۔ راشد اور انسان دوستی( ۰ ۹۱ ۱۹۸) 

راشذ نے جب شعور کی آنکھ کھولی اس وقت ارض. مشرق بیداری 
کے قمل سے کو ار تھی ابی ودای کارع ذرین مظاروہ وہ کھاحب 1۹۰۷ 
میں جاپان کے بحری بیٹرے نے روس کے بحری بیٹرے کو شکست دے 
کر اہل مشرق کو یہ سوچنے پر مجبور کردیا کہ اگر ایک چھوٹا سا مشرقی 
ملک ایک طاقتور مغربی ملک کو ایک محاذ پر شکست دے سکتا ہے تو 
وہ خود آزادی کے علمبردار کیوں نہیں بن سکتے۔ 

پھر یہی زمانہ ہندوستان کی جنگ, ازادی کی جدوجہد کا بھی زمانہ 
تھا۔ گانگریس اور مسلم لیگ کی تحریک آزادی ٠‏ سول نافرمانی کا ایک 
طویل دورء دو عظیم جنگیں اور اس کے نتیجے میں اقتصادی بحران 
سے پیدا شدہ سیاسی خلفشار اور بے چینی ء ہنگامہ وجنگ جذباتی وذہنی 
ابال یہ سب اسی عہد کے نمایاں اور اہم ترین واقعات ہیں ۔ چنانچہ ایک 
مصاحبہ میں ائّذ خودذ کہتے ہیں : 

جس زمانے میں میں نے پرورش پائی ہندوستان اجنبی 

حکومت کے پنجوں سے نکلنے کے لیے جدوجہد کررہا تھا۔ 

شروع ہی سے میرے نزدیک اس آزادی کی جدوجہد کی 

غایت فرد کی آزادی تھی۔ کیونکہ غلامی نے فرد کی اخلاقی 

اور نفسیاتی زندگی میں ایک خلاپیدا کر رکھا تھا۔ اور خلا 

کی اور کر نے پھر کے لگاتھا غلامی فرد کی قیمت اور 

0 تو کو کم کردیتی ہے۔ اس قسم کی زندگی میں 

عشق وفکر دونوں کو تاہ اورکم مایہ ہو کررہ جاتے ہیں ۔ فرد 
کو اپنے نشوونما کے لیے جس داخلی اور خارجی ہم آہنگی 
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کی ضرورت ہے اسے غلامی درہم برہم کرکے رکھ دیتی 
ہے۔ چنانچہ میری نظموں کے تمام کردار ان میں عورتوں 
کے کردار بھی شامل ہیں ۔ اس اخلاقی اور نفسیاتی فساد کا 
شکار ہیں ۔ ان کی زندگی میں وہ ہم آہنگی مفقود ہے جو ان 
کی ذات کی تقویت اور تکمیل کی طرف رہنما ہو۔ اس طرح یہ 
نظمیں اس زمانے کے ہندوستان کا مربوط استعارہ ہیں ۔ 
جدید شاعری کے عظیم معمار ن۔ م۔ راشد اپنے فکری سفر میں 
جس سوال پر غور وفکر کرتے ہیں وہ حقیقت. انسان سے متعلق ہے۔ ان 
کی شاعری میں انسان ایک مرکزی اور بنیادی حوالہ ہے۔ اور یہی سوچ 
انہیں انسان دوست شاعر بنانے میں اہم کردار ادا کرتی ہے۔ "'ماورا" سے 
''گمار* ن کا ممکن " تک راشد ذہنی ارتقا کا جائزہ لیا جائے تو ہمیں 
انسان کی مختلف صورتیں دکھائی دیتی ہیں ۔ راشد کی شاعری میں 
تصور انسان کے حوالے سے سجاد باقر رضوی نے ان خیالات کا اظہار 
کیا ہے : 
راشدٌ کی شاعری کا بنیادی موضوع انسان ہے اور انسان کے 
حوالہ ہی سے وہ فطرت ہ معاشرت؛ سیاست ء مذہبء کائنات 
سب کو دیکھتے ہیں ۔۔۔۔ انسانی زندگی ان کے لیے سب سے 
بڑی حقیقت ہ 
"'ماورا "' میں ایق 7 قح ظا ئن خرا ل کی پور ور کایا 
کر تی ہے۔ را شذ خدا سے انسان کی بے بسی کا گلہ کرتے ہیں ۔ان کے 
نزدیک یہ دنیا جس میں انسان رہتے ہیں بے سکوں اور لا چار وں 
کی دنیا ہےیہ دنیا غریبوں ء جا ہلوں ءمردوں اور بیماروں کی دنیا نظر 
آئی ہے۔اشی لھا ایک دا ترا تی کی ڈاستا نے یس کے کر دان مر شا 
نہیں بلکہ ہما را وہ خدا بھی ہے جس کے پاس مسا ئل انسا نی کا کو ئی 
حل نہیں ہےگو یا راشذ تقد یرا ور تد بیر ہر دو تصو رات کی نفی کر تے 
اسی غور و تجسس میں کئی راتیں گزاری ہیں 
میں اکثر چیخ اٹھتا ہوں بنی آدم کی ذلت پر 
جنوں سا ہو گیا ہے مجھ کو احساس بضاعت پر 
ہماری ہی نہیں افسوس ء جو چیزیں "'ہماری" 
ہیں 
کسی سے دور یہ اندوہِ پنہاں ہو نہیں سکتا 
خدا سے بھی علاج دردِ انسان ہو نہیں سکتا 
(ما ورا٘ءض )۲٥۵:‏ 
زا شذ کے ان اس قدر مجبو ر انسان کا تصور دراصل اس غلا 
می کی فضا سے ما خو ذ ہے جس میں اہل مشرق خصوصأنٌ برصغیر 
کے باشند ے ایک بے بس اور لا چا ر زندگی گزارنے پر مجبو ر تھےمعا 
شرے کا عام فرد خصو صانچلے کے لی گا غس اطستانی ازر 
افرظر اۓ کا شتاو می و نی کی اھ ا ھی کا ٹرھران کی ڑا 
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ں منجمد تھا۔یہ مجبور انسان زند گی سے فرا ر کے لیے کوئی نہ کوئی 
بہا نہ ترا شتے رہتے ۔گو یا یہ اپنے اجما ع کے تے._ت۔ 
کس رر سس مد رارق اشک 
کز یىی کردا ر یو ں کر تاہے۔ 
اے مری ہم رقص إ! مجھ کو تھام لے 
زندگی سے بھاگ کر آیا ہوں میں 
ڈر سے لرزاں ہوں کہیں ایسا نہ ہو 
رقص گہ چور دروازے سے آکر زندگی 
ڈ ھونڈے مجھ کو . شاں پا لے مرا 
اور جرم عیش کرتےٗ دیکھ لے 
(ماوراء,ص:٠٠٠)‏ 
اس رقص سے وہ محسو س کر رہا ہے گویا ایک مبہم سی چکی چل 
رہی ہے اور وہ اپنے غمو ں کو پاؤں کے رجہ وھ 
شد کے ہا ں عام آدمی وجو دی کرب سے دو چا ردکھائی دیتا ہے۔ اس 
سلسلے میں ان کی نظم ''خود کشی " قا بل تو جہ ہے۔جس کا مر کز ی 
کردا ر زندگی کی پیچیدگیو ں سے بیزا ر آچکا ہے۔وہ اپنے آپ کو یاجوج 
ما جوج مخلوق کا ایک فرد سمجھتا ہے۔ جو ساری رات دیوار چاٹتے ہیں 
مگر صبح وہ دیوا ردوبارہ بلندہو جاتی ہے۔گویا زندگی کا موجو دہ عمل 
ایک انغام يد حاصل کے سوا کجھ نیں اوہ رنفھ نا بااش جانا ایک ہی 
معنی رکھتا ہے۔یہ کردار اس لحا ظ سے بیسویں صدی کے ایک عام آدمی 
کی علامت بن جاتا ہے جس کے دل ودماغ میں سو چ گر دش کر تی رہتی 
ہے کہ زندگی کا انجام صفر ہے۔وہ اس تلخ حقیقت کا اظہا ر ان اشعا ر میں 
یوں کرتے ہیں ۔ ٍ 
آج سو کے ایا ہے کی کو لیے نات 
اتا جاتا ہوں بری مدت سے میں 
ایک عو سان یق پور م کان موی کے ان 
اس کے تخت خواب کے نیچے مگر 
آج میں نے دیکھ پایا ہے لہُو 
تازہ و درخشاں لُو 
بُوے مَے میں بوئے خوں الجھی ہوئی 
وہ ابھی تک خواب گہ میں لوٹ کر آئی نہیں 
اور میں کر بھی چکا ہوں اپنا عزم آخری 
جی میں آئی ہے لگا دوں ایک بیباگانہ جست 
اس _- دریچے میں 
جھانکتا ہے ساتویں وسےغ ‏ کت 
(ماؤرا ءضن:٢٢۱)‏ 
رااشتکے :ان“ اما ور" کے اکٹز کردار زندگی سے قاالان وق ما 
یو س ہیں اور ان کا سبب وہ غلا می اور غر بت ہے جسکا شکار معا 
شرے کا ہر نچلا طبقہ دکھا ئی دیتا ہے۔انہیں سما ج میں انسانی نا برابری 
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کا شدید احسا س ہے۔یہی وجہ ہے کہ انسان دوست راشذ اس ناہموا ر 
صورتحا ل کے اسباب اور علا ج کی تلاش میں نکلتے ہیں ۔نظم ''وادی 
پنہاں '' کے اشعار دیکھئے ۔ 
کاش بتلا دڈے کوئی 
مجھ کو بھی اس وادی پنہاں کی راہ 
مجھ کو اب تکےم جستجو ہے 
مصھم ۰ ۰ تج 
بے 


کیسی 
و کر س مت سی 
(ماوراء ص:٠۰٠)‏ 7 
افساق قسکار انت تے متا مرکی ود ھا لے کا قوب ا انگرز کت گا 
صرف ہندوستان میں نہیں دیکھا بلکہ ایران میں قیام کے دورا ن بھی 
انہیں ہندوستا ن جیسی صورتحال سے واسطہ پڑا۔ایران میں ان کی فکر 
ملکی حدود سے نکل کر''مشرق اور مغرب''کی سیا سی اور تہذ یبی کش 
مکش کے روپ میں ڈھل جا تی ہے۔نظم "من وسلوی" کے اشعا ر 


بس ایک زنجیر 
ایک ۴ شی کمندِ عظیم 
: ہواتئ اک 
مشرق کے اک کنارے سے دوسرے تک 
مرے وطن سے کًرے و تک 


ہم ایشیائی اسیر ہو کر تڑپ رہے ہیں 
مغول کی صبح خوں ٣>‏ فشاں _ سے 
فرنگ: ‏ کی ام خاںن پان نت 
تژپ رہے ہیں 
(ایرا ن میں اجنبیء ص:۱۹۱۰۱۱۹۲) 
اھ کے بان ,میس پ کی لا سی ہے تا ک5 سے وی 
ہے کہ پورے اشیا کے لو گ آپس میں اتحا داور اتفاق سے کا م لیں ۔اور 
متحدہ جدو جہد پر کامل یقین رکھیں نظم " نا رسا ئی" میں وہ اسی اتحا د 
و اتفا ق کا درس دیتے ہوئے نظر آتے ہیں ۔ 
ساور آب اعد حاضر کے ضخاک سے 


رستگاری کا رستہ یہی ہے 
کہ ہم ایک ہو جائیں > یم ایشیائی ١‏ 
وہ زنجیر جس کے سرے سے بندھے تھے کبھی 
ہم 


وہ اب سست پڑنے لگی ہے 


دو او کہ پہے وقت کا یہ تقاضا 
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کہ ہم ایک ہوجائیں ‏ ۔۔ ہم ایشیائی 

(انراغ مین 'اجتتی ص۲۰۹ 
را شد کے ہاں جو ہمدردی اور انسان دوستی کا جذبہ دکھا ئی دیتا 
ہے۔وہ انہیں ہندو ستا ن کا نہیں بلکہ پورے ایشیا کا شاعر بناتا نظر آتا 
ے ار دا یہ سو لوا ''ہما رے ہا ں وطنی شا عر بھی 
ہوئے ہیں اور قومی شا عر بھی ۔ اخلا قیہ بھی اور اشترا کی بھی ۔ لیکن 
جہاں تک میر ی نگا ہ پہنچتی ہے۔ ایشیا ئی شا عر آپ (راشد) کے سواکو 
ئی نظر نہیں آتا " راشد نے بر طا نوی سا مرا جی آقاوں اور سرما یہ 
دارانہ نظام و فا شزم کے خلا ف بھی بہت سی نظمیں لکھی ہیں ۔ اس 
میں "شا عر درما ندە'"''من وسلوی'"'ء''دست ستمگر' >''پہلی 

کی میں گاوں ال کے سوڈا گر قابل تو جہ ہیں ۔ 


الہ تا خری کی سے سعاہ سو مع 
میں مرے دوست مرے سینکڑوں اربابِ وطن 
(کلیا ت راشدماوراص :۹۳( 
ڈا کٹر نیرٌصمدا نی لکھتے ہیں ''' حقیقت یہ ہے را شد کی شا عری 
میں اس کا کر یہہ المنظر عہد اپنی پو ری جزئیا ت سے ابھر تا ہے خصو 
صا وہ سفید فام آقا وں کی غلا می کے پُرآ شو ب عہد کا نو حہ گر معلو م 
بوتا ٢1‏ 
راشد جیسا انسان دوست اگرچہ غیر ملکی سامراجیت اور وقتی آقاؤں 
کی چیرہ دستیوں کے خلاف آواز بلند کرنا چاہتا ہے مگر افسوس اس بات 
کا ہے کہ وہ اپنے لشکر کی ہے ہمتی سے دل گرفتہ ہے۔ 
ان ٭ے مل 
یہ سادہ دل 
اہلِٰ صلوة اور نہ اہلِ شراب 
اہلِ ادب اور نہ اہلِ حساب 


ت 9ئ پچ 


(لاِ< انسانء ص: ۲۹۶) 
راشذ نے معاشرتی برائیوں سے بھی پردہ اٹھایا ہے۔ یہی وجہ ہے 
کہ راشد کے مشرقی سیاست پر طنز اپنی نظم "'شاخ ابو" میں وزیر معارف 
علی کیانی کے کردار کے ذریعے عمدہ پیرائے میں ھ0 
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ایک طرف حکومتی بدعنوانیوں کا پردہ چاک کرتا ہے تو دوسری طرف 
بدعنوانیوں پر پردہ ڈالنے والے اہل قلم کی صورت. اصلی کو بھی سامنے 
لاتا ہے۔ معارف علی کیانی اپنے مزین دیوان خانے میں بیٹھا روزنا مے 
دیکھ رہا ہے۔ جن میں اس کی بدعنوانیوں کی خبریں ہیں ۔ چنانچہ علی 


کیائی نے ۱ 
اتھایا قلم اور لکھا 
جناب مدیر شہیر 
آپ کی خدمتِ فائقہ کے عوض 
دس ہزار اور چھے سو بیال 
آپ کی صد ہزار احترامات کے ساتھ 
تقدیم کرتا ہے بندہ 


(ایران میں اجنبی؛ ص:٢٤۲)‏ 
یہ زندگی جو آس پاس اور گردوپیش دور دور تک بکھری ہوئی ہے 
اور انسان اور انسانیت اس زندگی میں جس طرح بے خانماں ہے۔ راشد 
کے تخیل کی آنکھ اس کو کچھ اس روپ میں دیکھتی ہے۔ 


زندگی اک پیرہ زن 
ک کرتی ہے گلی کوچوں میں روز وشب 
پرانی دھجیاں 


تیر ء غم انگیز ء دیوانہ ہنسی سے خندہ زن 
بال کت ٦‏ دانت میلے ٦‏ پیرہن 
دفخون کا انت سوٹا اؤو:قایتا کراع کازیک بن 
(لا-< انسانء ص: ۲۹۹) 
راد کے مجموعے لا انسان کی نظمیں بھی ''انسان" کی قیمت 
معلوم کرنے کی کوشش کا درجہ رکھتی ہیں ۔ دراصل راشدٌ گروپیش میں 
بسنے والے انسانوں سے نااسودہ ہونے کے باعث آدم نو کے منتظر 
دکھائی دیتے ہیں ۔ اس مجموعے میں ان کی سوچ کا دائرہ آفاق "'گیر ہوگیا 
ہے۔ اب راشذٌ صرف ہندوستان ایشیا یا مشرق ہی کی بات نہیں کرتے بلکہ 
عالمی انسان کے حدی خوان بن کر سامنے آتے ہیں ۔ اب ان کا مقصود نگاہ 
ایک ایسا آفاقی انسان ہے جو رنگ ونسل طبقات اور جغرافیائی حدود میں 
مقید نہ ہو۔ چنانچہ اس مجموعے میں راشذ انسان اور انسان کے درمیان 
غا افمتاں سد سک رر سار اھر ات سار سی کہم کہ 
جغرفیائی سرحدوں جیسی دیواروں کو توڑنے والے اور انسان دوستی 
کے پیامبرین کر سامنے آتے ہیں ۔ 
ڈاکٹر خلیل الرحمن اعظمی کے الفاظ میں 
اب راشد کی شاعری کا مرکز ومحور وہ آفاقی انسان ہے جو 
قدروں کی شکست وریخت میں اپنے وجود کے معنی ومفہوم 
کھوبیٹھا ہے۔ گویا راشدٴآب مشرق کی حدود سے نکل کر ایک 
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وسیع ترافق کی طرف گامزن ہیں اور ان کی نظموں میں 
دانشوری کے جو نئے تیور نظر ارہے ہیں وہ انہیں وجودی 
فکر سے قریب کردیتے ہیں ۔ 
انسان دوست راشذ کے ہاں انسان کے روشن مستقبل کے خوابوں 
کی بشارت موجود ہے۔ ان کا رویہ اس سلسلے میں رجائیت سے بھر پور 
ہے۔ یہ ان کا عام انسانی رویہ ہے اور اسی کے زیر اثر وہ نئے خوابوں 
کے تا تک سے میں تو خی اسان کے مانتان سمق کی کمافت نی تی 
جدید شاعروں میں روشن مستقبل کی یہ تعبیر راشذ کے علاوہ اور کسی 
فاص سی مین ہے اپ قاشض انسانی ساشرءہ کے لے غالمکین امن کا 
طالب ہے اور انسانی حقوق کے لیے آواز بلند کرتا ہے۔ اس کے خواب 
ٹھوس سماجی حقیقتوں کی بنیادوں پر کھڑے ہیں اور خواب یہ ہیں ۔ 
اے عشق ازل گیر وابد تاب میرے بھی ہیں کچھ 
خواب 
وہ خواب ہیں آزادی کامل کے نئے خواب 
بر سعئ جگر دوز کے حاصل کے نئے خواب 
وت سج بت 
کے جات 
سرت ھا کے ےت 
یا سینہئ گیتی میں نئے دل کے نئے خواب 
اے۔ عشق ٭ ازل۔ گن و۔ اید ات 
میررے بھی ہیں کچھ خواب 
میررے بھی ہیں کچھ خواب 
(لاۃانسانء ص: ۲۹۱) 
اتور دھیوے ‏ ےت 
بے شک میں نے کئی خارجی مسائل کی طرف توجہ دی 
ہے لاق ان مو - سے کان سے سا ہیں ون کا اضاع 
کی مھی کے سی کر تق ہے جنگ ہ استعمارء رنگ 
ونسل کی تمیزء آزادی. فکرو اظہار وغیرہ اخباری حادثات 
یی ان ناکم ا کاتعلق افساع کے اخادی کااضی اخلای کے 
یم ہے 
غرض راشذ نے انسان کے ان بڑے مسائل پر اپنی شاعرانہ توجہ 
صرف کرکے غیر معمولی حقیقت پسندی دردمندیء اخلاقی جرأت اور سب 
سے بڑھ کر انسان دوستی کا ثبوت دیا ہے۔ 
میرا جی اور انسان دوستی ( ٤۲٤۔۹(‏ 
ترقی پسند تحریک کے ساتھ ساتھ اردو شاعری ء جدید شاعری کے 
حوالے سے ایک رجحان سے ہمکنار ہوئی جس میں روایت سے بغاوت کا 
پہلو نمایاں دکھائی دیتا ہے۔ اس رجحان کے علمبرداروں میں تصدق 
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حسین خالد۔ میراجی اور نم۔ راشد قابل. ذکر ہیں ۔ ان شاعروں نے مغرب 
کے سیاسی معاشی اور فلسفیانہ افکار کی روشنی میں برصغیر کے بدلتے 
ہوئے تہذیبی ماحول کا گہرا مطالعہ کیا اور نئے سماجی شعور کی عکاسی 
کے لیے نظم معری اور آزاد نظم کو اپنایا۔ 
ڈاکٹر جمیل جالبی میرآجی کے حالات پر تبصرہ 
کرتے ہوئے کہتے ہیں : 
نمی ڑاجی کی پیدائش 9۹١۰۳٣‏ اور وفات 92۹۹٤‏ نے درمیاں 
دنیا دو عالمگیر جنگوں کا شکار ہوئی۔ جس کے نتیجے میں 
سار ا:معافری فتری ومعاشی تظام ور ریم ہو گیا و ھارا 
روایتی اخلاقی نظامء سماجی اقدار اور انسانی رشتے ٹوٹ 
پھوٹ کر بے ربط و بے معنی ہوگئے۔ مغلوب قومیں آزادی 
کے لیے اتھ کھڑی ہوئیں ۔ سرمایہ دارانہ اور جاگیر دارانہ 
نظام آنکھوں میں کھٹکنے لگا۔ قدیم وجدید کی حدیں نمایاں 
ہونے لگیں درو ای ھی اقدان سے ودرک ارک عام رجحان 
بن گیا۔ مارکس: فرائڈ اور آئن سٹائن کے نظریات نے ن 
نئے معاشی ٤انسانی‏ ٭ذینی اور سائنسی علوم کے امکانات وا 
کے پر صوور بھی اوہ بطے ہے فاظن ہے متا ڑا 
اور یہاں بھی صورتحال تیزی سے بدلنے لگی۔ افلاس ‏ 
مایوسی؛ بیروزگاری اور بے یقینی نے نوجوان نسل کو گھیر 
لیا۔ یوں معلوم ہوتا تھا جیسے مستقبل گم ہوگیا ہے۔ میراجی 
بھی اسی نوجوان نسل سے تعلق رکھتے ہیں ۔ بے یقینیء بے 
روزگاری اور بے معنی رسمی اخلاقیات سے برگشتگی ان 
لیے ایک زندہ حقیقت بھی تھی اور احساس کا حصہ بھی۔ 
میراجی کا کمال یہ ہے کہ انہوں نے جو کچھ دیکھا اور جو 
کچھ محسوس کیا اسے اپنے لفظوں اور روپ بہروپ سے 
دوسروں کو دکھا بھی دیا۔ 
میرآجی کی شاعری کا جائزہ لیا جائے تو وہ ماضی اورحال کے 
دائروں میں سفر کرتی دکھائی دیتی ہے ۔ ان کے نزدیک انسان جس 
موجودہ لمحہ میں زندگی گزار رہا ہے وہی لمحہ اس کا ہے یا ماضی کے 
وہ لمحات جو وہ گزار چکا ہے۔ مستقبل میں انسان کی نفی ہو جائے گی۔ 
کیونکہ جب وجود پرموت کا غلبہ طاری ہوگا تو سب کچھ ختم ہو جائے گا۔ 
سای سا کی ود رک ور سے و ا سے 
''چل چلاؤ'' میں ان خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔ اشعار دیکھیے: 
ہم اس دنیا کے .- سسافر ہیں 
اور قافلہ ہے ہر آن ‏ رواں 
رد تر و رود چ۔ 


شض وب کک لندحرھل یی 
ا گا 
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ہر منظرہء ہر انساں کا دیا اور میٹھا جادو عورت 
کا 
اک پل کو ہمارے بس میں ہے پل بیتاء سب مٹ 
جائے گا 
ہے چاند فلک پر اک لمحہ 
اور اک لمحہ یہ ستارے ہیں 
(کلیاتِ میراجی ؛ 
۰۱.ص٣٤6)‏ 
میراجی ''میراجی کی نظمیں " کے دیباچے میں خود اس بات کا 
اعلان کرتے ہیں ۔'مستقبل سے میرا تعلق بے نام سا ہے۔ میں صرف دو 
زمانوں کا انسان ہوں ۔ماضی اور حال۔ یہی دو دائرے مجھے ہر وقت 
گھیرے رہتے ہیں "'۔ میراجی کی نظموں کا مطالعہ کیا جائے تو کوئی 
شخص بنستا مسکراتا اور فرحاں وشاداں دکھائی نہیں دیتا۔ بلکہ اس 
مختصر حیات میں بھی دکھ اور غم اس کے ساتھ ساتھ ہیں اور وہ ان سے 
چھٹکارا نہیں پاسکتا ۔گویا زندگی کے شب و روز دھیوں سے ظار بی 
اور زندگی اذیت مصیبت اور بلاؤں سے بھری پڑی ہے۔ عصری 
صورتحال میں اشتاق کا اضل دکھ :رھ قپائی سے جس کا سی صن 
معاصر انسان ہی سے دوری نہیں بلکہ اس نور ازل کا معدوم ہو جانا ہے 
جس کے باعث فرد اور اس کے خالق کے درمیان ایک رشتہ ئ نظر قائم 
تھا۔:میراجی کی نظم "ساسلہ روز وشب" اس تنہائی کی عکاس ہے۔ 


نگ این کے کر شمت: بھی اک کلا 
تخیل نے یوں اس کو دھوکا دیا 
ازل ایک پل میں ابد بن گیا 
عدم اس تصور پہ جھنجھلا رہا 
نفس دو نفس کا بہانہ بنا 
حقیقعت کا آئینہ ٹڑکا ہوا 
تو پھر کوئی کہہ دے یہ کیا ہے؟ وہ کیا ہے؟ 
خلا ہی خلا - خلا ہی خدا ہے 
(کلیات.ِ سا آھی جو زا ٥۵ء‏ )ٌ) 
میڑاجی کے ہاں غم محض انفرادی یا ذاتی گریہ زاری کا نام نہیں 
بلکہ ایک تخلیقی رویہ ہے۔ غم زدہ شخص کی زندگی میں وہ تبدیلیاں 
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۲٤۰ 
۲ 
. 
م‎ 


رونما ہوتی ہیں کہ اس کی زندگی خالق کی صفات کا عکس دکھائی دینے 
لگتی ہے۔ نظم "الم پرست" کے اشعار دیکھیے: 
غم 


اثارِ یاتِ خفتہ 

غم اثار یات تازہ 
غدر سی کی لد جا 
سے دن ہو گمنامی 


ص:۳۳۱ء )۳٣۲‏ 
میژاجی کے نزدیک دنیا کے دکھوں سے بھرے لوگ انسانیت کی 

ضراج ہیں اس لے انہیں۔ وہ لوک عریں ہیں .جو نھیوں., کی تال میں 
ہمیشہ پھنسے رہتے ہیں ۔لیکن اس کا مطلب یہ بھی نہیں کہ وہ دکھوں 
کے حامی ہیں۔ دراصل ان کے خیال میں انسان کا مقدر دکھوں سے 
عبارت ہے اور خوشیاں اس کے مقابلے میں ناپائیدار ہیں ۔ یہ ناپائیدار 
خوشیاں دکھوں میں اضافہ کرتی ہیں ان کوکم نہیں کرتی نظم 
''بپوپاری'' کے اشعار اس کے بھر پور عکاس ہیں ۔ 

اؤ آؤ سکھ لائے ہو ؟ بولو ء مول بتاؤ تم 

اسے کے سک کے سے مج سے چکھ لے جاز 


تم 
پل دو پل کا سکھ لائے ہو ؟ پل دو پل کا دکھ بھی 


چے : 

جیسا دکھ لینے آئے ہو جیب میں ایسا سکھ بھی 

ہے ۱ 

سکھ کے بدلے دکھ تو کھرے ہیں پر یہ پرکھ 

تمہاری ہے 

کون ہے پار پہنچنے والا کون نرا سنساری ہے 

دنیا کے دکھ بیچ بیچ کر میرا جیون بتا ہے 

ہار ہار کر اپنی بازی میں نے جگ کو جیتا ہے 

(کلیات. میراجی؛ 

)٥٥۹۰١٤٤ ص:‎ 

میرآ جی کے ہاں ہمیں بہت سے ایسے کردار بھی نظر آتے ہیں 
ور ام ےت سی او سا سج مود 
اگرچہ میراجی ترقی پسند تحریک اور اس سے وابستہ ادیبوں کی اجتماعی 
منصوبہ بندی کے حق میں نہ تھے۔ لیکن اس کے باوجود ان کے باطن 
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میں ایک ترقی پسند شاعر موجود تھا۔ ان کے ہاں انسانیت کی مظلومیت 
کا ماتم بیشتر نظموں میں دکھائی دیتا ہے۔ انسان کے معاشی استحصال کا 
بھر پور عکاس میرآجی کا کردار '"'نادار''ہے۔ جو دنیا میں بے بسی اور لا 
چارگی کی زندگی بسر کرنے پر مجبور ہے۔ وہ تہی جیب وتہی دست 
زمانے کے دکھ برداشت کرنے پر قانع ہے۔ لیکن اس بے چارگی کے دکھ 
کو وة حمال نطرت کی تام گہ من سارتا نے . 

اب کوئی نہیں ٠‏ کوئی بھی نہیں ء تنہائی ہے 

جا و فی ساوت 

اپ نور مٹا اور خاک 


بجھی 
" ی یا ہے 

اوپر اکاش گے جنگل میں 
ہے 

ہے 


اور چاند نے روپ دکھایا 
مین کیسے کہوں ء اب کوئی نہیں ء کوئی بھی 


(کلیات. میراجی ٦‏ 
ن۳۶ 
انسان دوست میرآ جی نے نچلے طبقے کے مسائل ومصائب اور 
انیتوں::وتلخیوں کو اپنی متعذد نظموں میں بہت عمدگی سے بیان کیا ہے۔ 
جن میں "ڈھوبی کا گھاٹ" اور ''کلرک کا نغمہ"' قابل ذکر ہیں ۔ ''کلرک کا 
نغمہ "میں کلرک کی زندگی میں آنے والی محرومیوں . تلخیوں کو 
بھر پور انداز سے نمایاں کرنے کی کوشش نظر آتی ہے۔ وہ اس سماجی 
نظا م کے خلاف آواز بلند کرتے ہیں اور اپنی شاعری کے ذریعے بوسیدہ 
فا کے دش ار ے اق سے مت 
نا ا 2 ان می ار اتی یی او 


لایا ‏ تھا جو ڈبلك روتی 
اس میں سے ادھی کھائی تھی 
باقی جو بجی وہ میرا آج کا ناشتہ بھی 

کاٹ مراخ ) 
ض1۸ 


بقول مظفر علی سید!''میرآجی کا فلسفہ ایسے مظلوم آدمی کا فلسفہ 
تھا جس نے جینے کا سکھ کبھی دیکھا ہی نہیں تھا"۔ میراجی کے خیال 
میں اگرچہ انسان بہت ترقی کر چکا ہے۔ لیکن اس تمام ترقی کے باوجود 
و کت تس کے ا کے خ شس ہے 
چہڑرے سے غیان ہے۔ لہٰذا جب تک انسان اپنے ذہن سے فرسودہ خیالات 
کو جھنجھوڑ کر باہر نہیں پھینکتا اس کے ارثقا کا نعرہ محض ایک دھوکا 
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ہے۔ یہ فرسودہ خیالات جنازوں کی صورت میں ہر طرف دکھائی دیتے 
ہیں اور ان کی بدبو سے ذہن آلودہ ہوئے جارہے ہیں ۔میراجی اپنی نظم 
"ارتقا'' میں ان خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔ 
چلو! ‏ جنازوں کو اب اٹھاؤ 
یہ بہتے آنسو بہیں گے کب تک ؟ اٹھو اور اب 
ان کو پونچھ ڈالو 
لحد کھلی ہے 
کہ ہے سے کر سے چور کے کا لالچین سم 
کھلا ہوا ہو 
مگر کوئی تازہ اور تازہ نہ ہو میسر تو باسی 
کھلا دہن یوں کھلا رہے جیسے اک خلا ہو 
اٹھاؤ جلد اٹھاؤ آنکھوں کے سامنے کچھ جنازے 
رکھے ہوئے ہیں ان کو اٹھاؤ جاؤ 
لحد میں ان کو ابد کی اک گہری نیند میں غرق 


ص:۲۳۸۲۳۸) 


تہذیب جدید اور اس کے فروغ کے نتیجے میں کسری انسان پر طنز 
بھی میرأجی کی نظموں میں ایک غالب موضوع کے طور پر دکھائی دیتا 
ہے۔ انسان نے تہذیب کے نام پر معاشرے کی تشکیل جس انداز سے کی 
ہے اس میں انسانی ذات کی نفی ہوگئی ہے۔ اس کی فطری خواہشات کا 
خون ہوجاتا ہے انسانی خواہشات تنیدم کامی گا شکار رہتی ہیں :یا:پھر آن 
خواہشوں کو وہ خوابوں میں پورا کرتا ہے۔ لیکن خواہشات کویوں پورا 
کرنے کا طریقہ اس کو کسری انسان بنادیتا ہے۔ میراجی اپنے عہد کے 
کسری انسان کو نظم "'اے ریا کارو'' میں ون ہج 

انداز نظر کی الجھن کو تم شرم و 0×" 


کہتے 

کک شر کے را کر اون کاکں 
دش ہو 
ذہنی رفعت پر بھولے ہو؛ ذہنی رفعت اک دھوکا 
کے 2 7 ۰ 

ہے جسم کی ہر اک رگ میں خوں خوں میں 
حرکت یہ دھند بے 
تہذیب و تمدن کے جھوٹے رنگوں پر نہ جاؤ 
مت بھولو 


نقصان بہانے میں لاکھوں پوشیدہ ہیں اتنا جانو 
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:. دراصل انسان کی تہذیب نے اسے ''پورا وٹ سے نو 
کا اس اف 2 ۷ کی ھا سی سے تر لو سا اکا 
زمانے کے مخصوص آدمی کی تمام شکلیں دیجوھے اور ہو اہی اپنے 
پورے آدمی کے معیار پر پرکھنے کی صلاحیت جیسی میرا جی میں تھی 
ان کے زمانے کے کسی شاعر میں نہیں تھی" 
یوسف ظفر اور انسان دوستی (١۱۹۱۔‏ ۲مھ‌۹)( 
یوسف ظفر حلقہ ارباب ذوق کے نمائندہ شاعر ہیں ۔ جنہوں نے نظم 
کی دنیا میں کئی تجربات کیے اور جدید علامتوں کے ذریعے نظم کے 
دامن کو مالا مال کردیا۔ اکثر وبیشتر جدید نظم نگاروں کی طرح یوسف 
ظفر کے ہاں بھی جدید زندگی اور ماحول کی بے کیفی اور ویرانی کا 
رنگ دکھائی دیتا ہے اور سماج کی چیرہ دستیوں نے بھی ان پر گہرے 
اثرات مرتب کیۓ :ہیں ۔ یہی وجہ ہے کم ان کی نظمون میں جدید زندگی 
کی تلخیاں اور پریشانیاں بھری ہوئی ہیں ۔ 
''زہر خند" کے پیش لفظ میں یوسف ظفر خود لکھتے 
ہیں : 
مجھے تو ان منتشر اجزا کو دیکھ کر یہ محسوس ہوتا ہے کہ 
سو ساھے ایک چووہ ہے سس اما نون کے سای اع 
کی صدائیں بلند ہو رہی ہیں ۔ مسکراہٹیں ء آنسووں میں 
لتھوژڑی ہوئی ہیں۔ مسرتیں چیخوں ےا ا وت 
کسی کا غم نہیں ء ہر کوئی اپنی سی کیے جارہا ہے۔ میں 
زندگی میں یہی کچھ پایا ہے اور زندگی کے اس آئینے میں 
اسی کاعکس پیش کر رہا ہوں۔ 
یوسف ظفر کی کئی ایسی نظمیں ہیں ۔ جن میں انہوں نے انسان 
کی بے بسی اور ویرانی کی عکاسی بہترین انداز میں کی ہے۔ اس سلسلے 
میں ان کی نظمیں انتقام''ء "'مایوسی'"'ء "'انسو"' اور "'سرراہے'' قابل. ذکر 
ہیں ۔نظمء ''مایوسی'' کے اشعار دیکھیے جس میں انہوں نے احساس غم 
کی ان الفاظ میں مصوری کی ہٍ 
پر کیا کے بتاں کی اق کو کت آہون میں 
وہ ہانپتا ہوا کھمبا بلا رہا ہے مجھے 
یہ کانپتی ہوئی دیوار گر رہی ہے ادھر 
وہ اونگھتا ہوا چیجّا ڈرا رہا ہے مجھے 
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(کلیاتِ یوسف ظفر (زہر 
خند)ء ص:3٢۲۰)‏ 
یوسف ظفر کے ہاں زندگی کی ساری نفریتیں اور کدورتیں شعری 
نغمے کا روپ دھار لیتی ہیں ۔ یہ امتیاز ہی ان کی شاعری میں زندگی کی 
حرکت اور حرارت پیدا کرتا ہے۔ جس کے بارے میں ڈاکٹر وزیر آغا ان 
خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔ 
یوسف ظفر کے ہاں روشنی کی خواہش بے حد نمایاں اور 
حرکت کی آرزو بے حد شدید ہے اور اس خواہش کا یقیناً اس 
کی ابتدائی زندگی سے کوئی گہرا تعلق ہے۔ روشنی کے لیے 
ایک تیز خواہش کا مطلب سوائے اس کے کچھ نہیں کہ وہ 
تاریکی سے خوف زدہ ہے اور حرکت کے لیے شدید ارزو 
اس بات پر دال ہے کہ بے حسی؛ انجمار اور ٹھہراؤ میں 
سے ا مت رت 
یوسف ظفر کی نظموں کا مطالعہ کیا جائے توان کے ہاں حرکت 
ر کے نہ ہے شوپ پش و رو ہے مختلف ذہنی کیفیات کا 
لبادہ اوڑھ کر سامنے آتے ہیں ۔ روشنی ان کے ہاں دراصل زاد راہ اور 
منزل مقصود کا نام ہے۔ اور یہی روشنی آگ کی صورت میں لہو بن کر 
زگ وپے میں گرزدش کژرربی ہے-ھر آنہین آگے بڑھنے کا حوصلہ عطا 
کرتی ہے اور انہیں ماحول میں چاروں طرف پھیلی ہوئی تاریکی کو 
دور کرنے کے لیے اکساتی ہے اور یوں انسان اپنی منزل کی طرف رواں 
دواں دکھائی دیتا ہے۔ 
اب مرا عزم ہے فولاد کی مضبوط چٹان 
اب یہاں کانچ کی تلواریں نہیں ارہ سکتیں 
اب میں خود آگ ہوں ہر شے کو جلا سکتا ہوں 
سے ات در ماد سس جا سکتا ہوں 
ص:٤٦)‏ 


یوسف ظفر کے ہاں حرکت: روانی اور دھڑکن زندگی کا مظہر ہیں 
۔ جبکہ انجماد ء خاموشی اور سکون کو وہ موت کامترادف قرار دیتے ہیں ۔ 
دراصل ان کے ہاں آواز کو بڑی اہمیت حاصل ہے۔ اس آواز سے انہیں 
بے پناہ محبت ہٍ ہے کیونکہ یہ آواز ان میں تنہائی کے احساس کو ختم کرتی 
ے رو ور اے آو در خد عرش ھی ۔ یوسف ظفر 
مو ہی کس رو سر وپ جھ مج 
ہیں ۔ اسی لیے اسے دیواروں زنجیروں اور گھڑی کی سوئیوں سے بھی 
نفرت ہے چرے سے معامر او رات کے مار سو امس سے کے 
درپے ہیں ۔ چنانچہ تڑپتی اور دھڑکتی ہوئی زندگی کا مظہر ہونے کی 
حیثیت سے وہ ہر اس رکاوٹ سے برسر پیکار نظر آتا ہے جو اس کی 
روانی اور تحرک کو روکنے کی کوشش کرتی ہے۔ اس سلسلے میں نظم 
''یاد"' کے اشعار توجہ طلب ہیں ۔ 
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میرے کمرے کی انگیٹھی میں بھڑکتے شعلے 
اور باہر مری دیواروں سے لڑتی بوچھار 
حسن و الفت گی ملاقات مگر دیواریں 
ہاں یہ دیواریں تو ہر راہ میں اٹھ جاتی ہیں 
(زندان ء ص: 
٤‏ 
دوسری طرف نظم ''سہارا"' کے اشعار دیکھیے 
کھڑکیاں بند کرو سرد ہوا آتی ہے 
کوہساروں کی سنکتی ہوئی بے مہر ہوا 
کپکپا دیتی ہے اس ظلمت شب میں مجھ کو 
منجمد کرتی چلی جاتی ہے میرے دل کو 
(زندانء ص: 
۲۳( 
یوسف ظفر کے ہاں جدید انسان کا یہ المیہ ہے کہ وہ قدیم وجدید 
اڑا کی مان ھتان سے وہ قدیم وجدید اقدار کے بندھنوں میں 
جکڑا ہوا زندگی کے سفر پر روان دواں نظر آتا ہے۔ وہ سیاسی؛ سماجی 
اوراخلاقی اقدار کے بنتے اور بگڑتے منظرنامے سے کٹ کر نہیں رہ 
سکتا بلکہ وہ اس کشاکش میں جو وت جدید اور روایتی انسان 
کی باہمی آوزش کا ایک منظر ملاحظہ : 
کتنی اقدار کا انبار گراں ' ہے سر پر 
راو ہموار بھی دشوار ہوتی جاتی ہے 
پاسں آذاب و رہ و رسم روایاتِ قدیم 
جان اس زیست سے بیزار ہوئی جاتی ہے 
اتنا محدود ہے انسان کہ دم گھٹا ہے 
گھر کی زنجیر جدا ء کوچہ و بازار الگ 


خاقیی کلم ون و ا کا کتار لک 
چل رہا ہوں کہ یہی حکم مشیت گُھہرا 
جانب کعبہ چلوں ٠‏ سوئے ضم خانہ چلوں 
شیخ کہتا ہے راہ راست پہ چل ناک کی سیدھ 
بزم کہتی ہے مگر صورتِ پیمانہ چلوں 

(کلیاتِ یوسف ظفر: 


اہ وی ادا کی بای فشفن غے تی سو عارت طے 
انان خالات کا اظہاز کر کے می 
یوسک ظفز کے انفرز کے جدیدِ انسان کا ان گۓ اندرٌ:کےۓے 
روایتی انسان سے بالعموم تصادم نہیں ہوا۔ان کی ذات میں 
دونوں انسان اکثر اوقات بانہوں میں بانہیں ڈالے آگے 
بڑھتے ہوئے نظر آتے ہیں ۔ ہاں یہ بات ضرور ہے کہ وہ 
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گھل مل کر ایک کبھی نہیں ہوسکے۔ بلکہ اس کے برعکس 
بالکل صاف الگ الگ پہچانے جاتے ہیں اور سچ پوچھئے تو 
کبھی کبھی ان کے درمیان وہ آویزش بھی ظہور پذیر ہوجاتی 
ہے جو انسانی فطرت کے پیش نظر کچھ ایسی تعجب خیز 
یوسف ظفر نے انسان کو رومی کے زاویہ نظر سے پرکھا ہے۔ یہی 
وجہ ہے کہ انہیں انسان انسان نہیں بلکہ دام ودد دکھائی دیتے ہیں ۔ وہ 
ایسے انسان کی خواہش کرتے ہیں جو دکھی انسانیت کی خدمت کاجذبہ 
لے کر انسان دوستی کے جدبے سے سرشارہو کر شہر کی گلیوں میں 
گشت کرتا دکھائی دے۔ اپنی نظم ''وراثت'" میں انہوں نے انسان کے 
مختلف تخریبی رویوں اور ان کے نتائج کا تفصیل سے نقشہ کھینچا ہے 
اور یہ نتیجہ اخذ کیا ہے کہ 
شب تارمیں ڈھونڈتی ہیں نگاہیں کہاں جارہے 
ہیں جنے جانے والے 
تجسس کی آنکھوں میں مذہب کا سرمہ ہے 
نی وو طارص ہت ہے 
لیکن اس کا ناڑا یقینی نہیں ہے 
تجسس شب تیر و تار میں وقت کی ٹھوکریں 
کھاکے بھی نارسا ہے 
پوس ء بھونکتی ہے مگر اس کا چہرہ انساں کا 


. غاق گی 1ی کے قنان کا 
ختا 

بد دستور شیروں کی دھاژڑ اور ا ا ہی 
چنگھاڑ انساں کی آواز سے پھوٹتی ہے 
شب تار میں 'پالیا" پالیا ‏ کی صداؤں سے 
ارض د سم کانپتے 7 
مگر کیا ملا ہے ؟ فقط راز یک ذرد کائنات 
شب. تار میں آدمی کو ابھی تک وہی قطب تارہ 


کہا ہیں وہ تہذیب ومذہب کہ جن کی حقیقت پہ 
وادراک نازاں 


کہاں ہاب گاور سررہ سان شادہ 
انساں ا!! 
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(کلیات. یوسف ظفرءصدا بہ 
صحراء ص: )۳٥۸‏ 

انسان دوست یوسف ظفر کو اس بات کا احساس ہے کہ انسان ذہنی 
طور پر مختلف رسوم وقیود میں جکڑا ہوا ہے۔ وہ ہوسء دولت اور شہرت 
کا پجاری ہے۔ اور سب سے بڑھ کر یہ کہ وہ مذہب کی غلط تفہیم اور 
فلسفے کے پیچ وخم میں الجھ کر تو ہمات کا شکار ہوچکا ہے اور ان سب 
باتوں نے اسے شرف انسانیت سے محروم کردیا ہے۔ 

یوسف ظفر کا تعلق اگرچہ حلقہ ارباب ذوق کے شعراء سے ہے 
لیکن فکر سماج نے انہیں ترقی پسند خیالات کے قریب ترکر دیا ہے۔ ان 
کے ہاں طبقاتی شعور کا گہرا احساس بھی ہے۔ ان کے نزدیک انسانی کی 
غلامی کی وجوہ جہاں اس کی سماجی کشمکش اور برتر وکمتر کا احساس 
ہے وہاں اس کا اپنا تو ہم بھی ہے۔وہ مختلف تو ہمات میں گھیرا ہوا ہے۔ 
اس کا سیاسی ؛ سماجی؛ معاشی اور روحانی سطح پر استحصال ہورہا ہے۔ 
یوسف ظفر کی نظم ''بت کدہ'"' میں انسانی توہمات؛ استحصال اور جبر کی 


مری نگاہه میں شامل ہے فطرتِ آدم 
مگر یہ دیکھا ہے میں نے کہ ہر دریچے میں 
کہیں عدر کا کین ناخدا کا ہے پرچم 
ملے ہیں ورٹے میں سجدے کہیں بتوں کے 


کہیں ستاروں میں روشن ہیں قسمتوں کے 
چراغ 


انسان دوست یوسف ظفر معاشرے سے دکھ ' درد اور کرب کا خاتمہ 
سے ہیں ۔ اسی ورک مت ایت اقساق دوست می کی کھت 
میں ایک محنت کش باپ اپنے بیٹے کو زندگی کی جنگ میں اپنی ذلت 
وشکست کا حال بیان کرتاہے۔ شروع میں وہ اپنے آبا سے شکوہ کرتا ہے 
نے بھی فافوں اور افلاس کی زندگی رئا لیکن یہ شخص اب اس 
نسل در نسل دکھ اور کرب کو ہمیشہ ہمیشہ کے لیے ختم کردینا چاہتا ہے۔ 
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دراصل یوسف ظفر نے مذہبی تصور کو ایک نئے زاویے سے پیش کرکے 

مفلسی کے کرب کی تمثال تراشی کی ہے۔ 
مجھے منظور نہیں میری طرح تو بھی یہاں 
عمر بھر مرتا رہے روتا رہے مرتا رہے 
ذہن میری طرح پاہندِ سلاسل ہو ترا 
تری تخیئیل بھی مفلوج رہے عقل بھی خام 
میرے گالوں پہ بھنور پڑتے رہیں میری طرح 
تیری آنکھوں کے اجالے سے ستارے ٹپکیں 
1 میرے لاٹلے ٢‏ آکر ترا مفلس باپ 
تیرے اس ریشمی حلقوم پہ خنجر رکھ دے 
مسکرا سے !| میررے .لے !| میرے پیارے 

(ّذا لصفرا 

)٢٦٢٣:۰ص‎ 


سماج اخعان دی مصووی اون ر کاو اڈاون کے مسا کا تد 
ان کی ایک اور نظم 'نسائے'' میں بھی ملقانہے۔ نظم 'اطماتي' زندگی کے 
ایک معمولی واقعہ سے متاثر ہو کر لکھی گئی ہے۔ کسی کے چہرہ پر 
چو ہے ری یہ ھت ہد ھ ہس 
97 لو٭*”*" ایت قدیر پرست کی طرع کاریل کڑ کا نے 
ہوتا ہے یونہی_ ہوتا' ہے 
کی کے رخ اآسودہ پر 
حادثات ایک طمانچہ نی تو ہیں 
ویر“ ھا رع ا کی“ جح 
ارزوں خاک میں ملق انی سے 
(کلیات. یوسف ظفرء زہر خند 
٭ص: )۱٦۹‏ 


انسان دوست یوسف ظفر عہد حاضر کے انسان کے دکھ درد بیان 
کرتے ہوئے بتاتے ہیں کہ آج کی صنعتی ترقی انسان کے لیے دکھوں 
اور پریشانیوں کا سامان لے کر آئی ہے۔ وہ محض ایک مشینی پرزہ بن 
کر رہ گیا ہے۔ سائنس نے انسان کا پیٹ خوراک سے بھرنے کی بجائے 
دھوئیں اور آلودگی سے بھر دیا ہے۔ اس دکھ اور کرب کو یوسف ظفر 
اپنی نظم ''قیامت'' میں اس طرح بیان کرتے ہیں ۔ 
یہاں مشینوں میں اآدمی پس رہا ہے اور ناچتا 
نت لوتا 
یہاں مشینوں میں راگ ڈھلتے ہیں اور انسان 
رو رہا ہے 
یہاں مشنیں دھواں 00 8ء2 


ربے 
یہاں کی ماؤں کی کوکھ میں ہے 
جو کارزاروں میں خون بن کر ابل پڑے گا 
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البصحراء ص:۸٦۱)‏ 

عالمی جوہری جنگوں نے انسان کو یاسیت اور قنوطیت میں مبتلا 
کردیا ہے۔انسان دوست یوسف ظفر جنگ کے خلاف ہیں ۔ وہ دنیا میں امن 
محبت اور انسان دوستی کا پیغام عام کرنا چاہتے ہیں ۔ اس جنگ نے دنیا 
میں تباہی وبربادی نفرت اور کدورتوں کو فروغ دیا ہے۔اب اشرف 
ویر ججیت کائنات کے تصورات مدت بعید کی بات معلوم ہوتے 

۔ اس موجودہ دور میں انسان کی شناخت عقل۔ سلیم یا دولت. علم نہیں 
90-7دھ اس کے کام آنے کے پیمانے تبدیل ہوچکے ہیں اب 
میعارات بدل چکے ہیں اور اب معیار آدمیت یہ شکل اختیار کر چکا ہے۔ 
نظم''معیارآدمیت''کے اقتر ملاحظہ کیجیے: 


خندءص:۲۲۸) 
یوسف ظفر کے ہاں ضخ عق کاکاڑھی ون فو سے سای 
دیتا ہے۔ اس سلسلے میں ان کی نظمیں "'خواب. پاکستان'' 'ارض۔ 
پاکستان' ٠٢۷ئ1/‏ ا كت اور '"چھ ستمبر' اہمیت کی حامل ہیں ۔ سقوطہ 
مشرقی راکیتاع کے نے سے پوسف ظر کو ارک نبرزست جوٹ لگی 
اور وہ پکار اٹھے۔ 
جس آئینے میں جوانی کے خواب دیکھے تھے 
وہ گر کر ٹوٹ گیا عمر رائیگاں کی طرح 
یہ آئینہ ٹوٹ کر روایتی یوسف ظفر کوکئی دلدوز نظمیں دے گیا 
اور انہیں نے ایک نظم ''غدار" لکھ کر خود کو سنبھالنے کی بھرپور 
کوشش کی اور اس عزم کا اظہار کیا کہ 
ہم مسلماں ہیں ہزیمت نہیں کھانے والے 
ایت پیشانی سے یہ داغ مٹا ڈالیں گتیز 
کی تریح مو جوف چان تر ۂ وو سوا 
اب مم اش صفح فرخشان کی بنا ڈالیں گس 
جو کبھی شام و شب تار سے محجوب نہ ہو 
جو کبھی کفر کی یلغار سے منسوب نہ ہو 
(کلیات. یوسف ظفرءعشق پیچاں 
٭ص: )۸٦٤۹‏ 
یوسف ظفر کی شاعری کے مجموعی جائزہ سے پتہ چلتا ہے کہ ان 
کے ہاں انسان ہمدردی؛ مساواتء امن آزادی جیسے عناصر ان کی انسان 
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ڈوستی کی اقداز ہیں وہ ایک سچے محب محب. وطن اور درد مند انسان ہیں 
اور یہی خوبیاں انہیں ایک انسان دوست شاعر بناتی ہیں ۔ 
یوسف ظفر کی شاعری کے بارے میں ڈاکٹر 
انور سدید لکھتے ہیں : 
یوسف ظفر کی عطا یہ ہے کہ انہوں نے خام مواد زندگی سے 
چھڑ نے رو اہ نے تو رت تہ 
فریضہ ادا کیا ۔ چنانچہ وہ صرف خارج کو ہی متحرک نہیں کر جہے 
لک ڈالکل کی سلگتی ہوتی انم اتی فاری کے کل میں اآثار دک نیق: 
مجید امجداور انسان دوستی (۹ٰ٤ ۔۱٦۹١ ١(‏ 


عبد المجید ۲۹ جون ۱۹۱۰١‏ کو جھنگ صدر میں پیدا ہوئےیہ وہی 
فوتح ہے عت دنیا لئ جنگ اعظیم کی۔تباہ کاریون کا سامنا کررہی تھی 
اور جب مجید امجد کی فکری کی جولاینوں نے انہیں ارہ کرو سے عارات 
وواقعات کو سمجھنے کے قابل بنایا تو انہوں نے دیکھا کہ وہ ایک غلام 
قوم کے فرد ہیں اور چاروں طرف اضطراب وبے چینی اور عدم تحفظ 
کن فضاً قائم ہے۔ 

ناصرف ہندوستان بلکہ ساری دنیا کساد بازاری اور اقتصادی دباؤ کا 
شکار تھی۔ ڈگریاں رکھنے کے باوجود ملازمتوں کا حصول ناممکن تھا۔ 
ایسی صورتحال میں ۱۹۳۹ میں دوسری جنگِ عظیم کا آغاز ہوا۔ جو 
اپنے ساتھ ہولناکیوں کی ایک طویل داستان لے کر آئی۔ ہندوستان میں اشیا 
خوردونوش کی قلت کاسامنا سنگین صورتحال اختیار کر گیا۔ جس کے 
باعث بھوک اور افلاس نے سر اٹھایامحرومیوں اور مجبوریوں کے اس 
دور میں مجبور اور لاچار انسان سسک رہا تھا اور مجید امجد حیران 
08“010 

برطانوی سامراج نے جنگ کے لیے افرادی قوت کے لیے ملک میں 
جبری بھرتی کا ایک سلسلہ شروع کیا جس کے باعث ماؤں سے ان کے 
لخت. جگر اور بیویوں سے ان کے سہاگ چھن گئے۔ غلامی کی ذلت کا 
احساس دو چند ہوا۔ اسی جنگی صورتحال میں ہندوستان میں اّیثے 
خورد ونوش کی ترسیل کے لیے سول سپلائیز ڈیپارٹمنٹ کا قیام عمل میں 
لایا گیا۔ جو ''بھوکے غلاموں "کو راشن مہیا کرتا تھا ۱۹٢٤١‏ میں مجید 
امجدکو اس محکمے میں بحیثیت انسپکٹر سول سپلائیرز ملازمت ملی۔ 
ارریوں.> ان کوجبر وزیانٹی نکیٹ اوہلاکتا اورمعرومی و مخبو زی کو 
قریب سے دیکھنے کا موقع ملا۔ 

۸۶4( میں پاکستان کا قیام دنیا کی سب سے بڑی ہجرت کا پیا مبر 
ثابت ہوا۔ لاکھوں لوگ مذہبی تعصب کی بھینٹ چڑھ گئے۔ انسانیت نوحہ 
کناں تھی۔ فرد سے اس کی شناحت چھن چکی تھی۔ اگرچہ ظالموں کی 
چیرہ دستیوں میں کوئی کمی نہ آئی لیکن مظلوم کی برداشت نے دم نہ 
توڑا ۱۹۸۰ کے زخم ابھی ہرے تھے کہ ۱۹٦١‏ ایک مرتبہ پھر جنگ کی 

خبر اپنے ساتھ لایا۔ سترہ روز میں وہ قیامت صغریٰ برپا ہوئی کہ ہر چیز 
خون میں نہا گئی۔ مگر حاکموں کی مکاری؛ غیاری؛ چالاکی اور شعبدہ 
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باری میں کوئی فرق نہ آیا۔ مارشل لاء پھر مارشل لائ؛ اجتجاجء نعرے 
اور پھر سقوط ڈھاکہ (۱۹۸۱ء)۔ 
انسانیت کی اس قدر تذلیل اور فرد کی بے توقیری پر ہر صاحب علم 
ودائنش خون کے انسو رویا۔معاشرے میں پھیلی ہوئی بے چینی بے قراری؛ 
حوط ور ارہ سفق حوه ھرھریں اوں اھ ورلتکی کے مہ آمچت کو 
سوچنے پر مجبور کردیا تھا۔ یہی وجہ ہے کہ اپنے عہد کے فرد کی بے 
بسی اور محرومیوں کا ذکر اپنی نظم ''یہی دنیا'' میں اس انداز سے کرتے 
جس جگہ روٹی کے ٹکڑے کو ترستے ہیں مدام 
مع ور کے :رون کے یں وت ام 
وو ےت مزدور کے دل سے 


یئ کی چمنیوں سے جس طرح نکلے 
دھواں 
جس جگہ سرما کی ٹھنڈی شب میں ٹھٹھرے 
ہونٹ : سے 
چومتی ہے رو کے بیوہ گال سوتے لال کے 
جس جگہ دہقاں کو رنج محنت و کوشش ملے 
اور نوابوں کے کتوں کو حسیں پوشش ملے 
(کلیاتِ مجید امجد: 
ص: )٣۹۹۰‏ 
انسانیت نواز مجید امجد دراصل فرد کو باہمت اور باحوصلہ دیکھنا 
چاہتاہے۔ اس کے نزدیک اپنے حق کے لیے لڑنا اور آواز بلند کرنا فرد کا 
بنیادی حق ہے۔ ای نہ جیا ین طرف اخطراب رہۓ چکیئ کانوں دور 
تھا ۔سماج کی قدریں تلپٹ ہو رہی تھیں ۔ فرد کی ذات بے بضاعتی کاشکار 
تھی اور دوسرا یہ کہ کچھ ظالم وجابر لوگ وہ ہیں جو انسان کو اس کے 
حق سے محروم کر دینا چاہتے ہہ ںا اور ھی وہ سے ایک اسے حون 
کے دکھ مجید امجد کی آنکھوں میں پھر جاتے ہیں اون کی انت چان 
کتنے عرصے سے اپنا مسکن ڈھونڈ رہی ہے۔ کر جلسہ"' کے اشعار 
دیکھیے جس میں عزم وہمت کا پیغام چھپا ہوا ہے 
ایک گزر نے تد ےت 027 
لرزاں تھی 
''اس پاس کی کالی رسموں کے سب کھیت ہرے 
ہیں ء 
اور یہ پانی تمہاری باری کا تھاء 
ا کے ال کربارت یں کا گی کرس 
ان سے تمہارا بھی تو عہدنامہ تھا 


چلٹۓ اروت کے آگے چرتے گرتے جسموں ؛ 
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اس تیکھی حجت میں اتنی سچائی تھی 
''جتے ان پیڑوں کے سب اک ساتھ ہلے غصے 
میں 
اور میری آنکھوں میں پھر گئے دکھ اک ایسے 
خیال کے جیں کی ثقافت 
جانے کب سے اپنا مسکن ڈھونڈھ رہی ہے۔ 
(کلیاتِ مجید امجد ء ص: 
٤‏ ۹)) 
مجید امجد معاشرے میں معاشی عدم مساوات کے خلاف تھے۔ ان 
مو وت فرض"' میں وہ سب کچھ ہے جو وہ اس طبقاتی معاشرے 
میں دیکھ رہے اور محسوس کررہے تھے۔ گت کا ایک ہجوم لگا ہے 
جس میں حسین ودلکش لوگ بھی موجود ہیں یی کے 
جو اپنی بقا کی جنگ لڑ رہے ہیں ۔ یہ درست ہے کہ جدوجہد پر سبھی کا 
یقین کامل ہے۔ مگر اس کا حاصل کیا ہے ملاحظہ کیجیے: 
یہ کیا ہے مالک زندانِ تقدیر 


جوان و پیر کے پاوں ‏ میں زنجیر 
(کلیات. مجید امجد ء 
ص: )۱٦۹‏ 


یا جیسے وہ آگے چل کر کہتا ہے 
گلستان میں کہیں بھونرے نے چوسا 
گلوں ‏ کا رس . شرابوں _ سا ںشیلا 
کہیں پر گھونٹ اک کڑوا کسیلا 
کسی سڑتے ہوئے جوہر کے اندر 
پڑا اک رنینگتے کیڑے ہو پنا 
مگر مقصد وہی-_ دو سانس ‏ جینا 
(ایضاً ء 
وو روم 
مجید امجد کے خیال میں اس بند میں دو قسم کے لوگ ہیں ۔جو 
بھونروں کی طرح عیش ونشاط کی زندگی بسر کرتے ہیں اور دوسری 
طرف وہ جو رینگتے ہوئے کیڑوں کی طرح زندگی بسر کرنے پر مجبور 
ہیں ۔ مگر دونوں کا مقصد محض زیست اور سانس کے رشتے کو برقرار 
رکھنا ہ ہے۔ مجید امجد نے اس معاشرتی تفاوت کا نقشہ عمدہ پیرائے میں 
کھینچا ہے اور اس تفاوت کو ختم کرتا چاہے ہیں محَند ام کی ایک نظم 
"بس سٹینڈ پر " دیکھیے جس میں کو گردار نی ایک شاید شاعر خود ہے 
جبکہ ایک کردار ایک نیا عالم بسنے اور نئی دنیا آباد ہونے کا مژدہ سناتا 


ہے۔ 
ضروو اک روز لے گا نظام قسمت آدم 


ہے کی اف سی سو مع کا فا وت 
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شبستاں میں نئی شمعیں ہ گلستان میں نیا 
موسم 


کو 
تو دوسرا فور کہتا ہے 


(۲۰ 

گویا مجید امجدٴ کو فرد کی زندگی یا معاشرے میں انقلاب کی بات 

غیر اہم محسوس ہوتی ہے جبکہ نو نمبر کی بس کی آمد کی خبر اس کے 
یصو وی دراصل انسان دوست مجید امجد اس بات کا اعلان 
کرتا ہے کہ جب تک نئے نظام اور نئے انقلاب گلی میں سی 5زرنے 
والے ایک عام آدمی کا مقدر نہیں ا ا و ا 
انقلاب فریب ہے۔ یہی ایک انسان دوست شاعر کی پہچان ہے کہ وہ عام 
ادمی کی مجبوری ء لاچاری اور بے بسی کو ختم کرنے کی کوشش کرتا 

مجید امجدڈ وقت کی ستم ظریفی کو بھی خوبصورت پیرائے میں 
بیان کرتے ہیں د رسوتی و دس وو رد ےس 
پریشان رہتا ہے۔ وقت انسان کی جھولی میں دکھوں اور عذابوں کی 
صورت میں جمع ہوتا ہے۔ 

گزرتا بے کیاروں گے پیاسے کناروں کو یوں 


چیرتا ‏ تیز خوں رنگ ._ پانی 
کہ جس طرح زخموں کی دکھتی تپکتی تہوں 
میں کسی نیشتر کی روانی 

(ایضا ص: 


(٥٥ 

ان زخموں کے باوجود انسان وقت کی نفیری کی تال پر رقصاں 

قدم قدم آگے بڑھتا ہے۔ مگر اس کی منزلوں کا تعین غیر یقینی ہے اور 
اس کی ساری جدوجہد لغو تھہرتی ہے۔ دراصل مجید امجد یہ بتانے کی 
کوشش میں ہیں کہ نہ تو انسان زندگی بتائے بغیر رہ سکتے ہیں اور نہ 
ہبی ان میں اب اتنی ہمت وطاقت بچی ہے کہ وہ مزید ستم برداشت کر 

9 اور مزید جدوجہد کر سکیں ۔ مگر زندگی کا چکر اسی رفتار سے 
ہے 1 کر کا ہے کا وس تبدیلی ہوتی دکھائی نہیں 
پتی۔ نظم ''ھتوان.' کےۓ:اشغار نیشن مین انٹھے کو کنے برع سے 
20 بیلوں کا جوڑا'' توجہ کا طالب ہے ''جو گراں بار زنجیروں " میں 
بندھا ہے جن کا اختتام صرف موت پر ہورہا ہے۔ لیکن وہ جوڑا مسلسل چل 
رہا ہے۔ دراصل کنویں کا دائروی چکر زندگی کا چکر بن گیا ہے جس 
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سۓ اسان کی تعاف فاشکنا اساق خرمت مامت این کرت کو ان 
انداز میں بیان کرتے ہیں : 


ادھر دھیری دھیری 
کنوئیں کی نفیری 
ہے چھیڑے خلی جا زہتیں اک ترانہ 
پر اسرار گانا 
کو ×× ہے نے میحت نے 

جان بیلوں کا جوڑا بچارا 
کرک بار زنجیریں ء بھاری سلاسل ٠‏ کڑکتے 
ہوئے آتشیں تازیانے 
طویل اور لامنتہی راستے پر بچھا رکھے ہین 
دام اپنے قضا 


ادھر وہ مصیبت کے ساتھی ملانے ہوئے 
سینگوں سے سینگ شانوں سے شانے 


رواں ہیں نہ جان 

کدھر : کس ٹھکانے؟ 
نہ رکتۓ کی قابت: اؤں تہ چلتےۓ کا یاڑا 
مقدر نیارا 


کلیاتِٰ مجید امجد؛ 
ص: )۱٠١‏ 

ہے ےم رہ سس جو ہج وت " کے بارے میں ان 

الفاظ مین اظہاز :خیال کرتے ہیں: 
رکا مرک ہس برصغیر میں مسلم قوم کا 

نوحہ بن جاتی ہے کہ حاکم ہیں حکومت ہے لیکن خوشحالی 

نو لوگ پریشان حال ہیں اور کنواں چلنے کی آواز بھی 

نل آرہی ہے۔ یعنی یہ پروپیگنڈہ بھی کیا جارہا ہے کہ 

عوام کے جذبات واحساسات کا خیال رکھا جائے گا۔ جمہوری 

حکومت ہوگی۔ جمہوریت ہوگی۔ بے چارے عوام انہی وعدوں 

رر نے سے ات تجۓے وم بیلوں کی 

طرح جتے ہوئے کام میں مگن ہیں ۔ لیکن نہ ہی قفل ٹوٹنے 

کا کوئی راستہ بنتا ہے نہ بے نوائی ختم ہوتی ہے۔ نہ کوئی 

منزل نہ نشان منزل ۔ چلنے کی سکت ختم ہوچکی ہے۔ ظلم حد 

سے تجاویز کرچکا ہے۔عوام مجبور و بے بس ہیں ۔ جمہوریت 

کے نام پر ظلم ہو رہا ہے یہ بات کسی حد تک پورے 

برصغیر کی تاریخ کا احاطہ کرتی ہے۔''کنواں چل رہا ہے"'۔ 

انسانیت نواز مجید امجد ‏ نے اس دنیا کے سامنے اپنا سینہ کھول کر 
رکھ ڈیا کے وو تھی ساچی عذات کا کخرتہ کرہ ہے ود اس کی یی 
تاریخ کا حصہ ہے۔ بڑہے گا ایک ھی سی کسی جا بے کے ڑرمےۓ کا 
اظہار ہے۔ جہاں ہزار ہا برس کا تہذیبی عمل اس کے شعور سے 
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جھانگنے لگتا ہے۔ راوی کے کنارے تین ہزار برس پہلے "ہالی" آگ میں 
جلتا اک پنجرہ تھا اور آج ب بھی اس آگ میں اس کا بدن جل رہا ہے۔ اس 
کے نزدیک یہ تہذیبی تاریخ ِن ہزاز برس سے انسانوں کو بیلوں میں 
متشکل ہوتا دیکھ رہی ہے۔ دراصل ہڑپہ کی تہذیب دو بیلوں کی تہذیب 
نہیں یہ تین بیلوں کی تہدیب ہے۔ ہڑپہ کی تہذیب مرگئی دفن ہوگئی مگر 
تین بیلوں کی یہ مسلسل تہذیب زندہ ہے اور امجد اسی تہذیبی تسلسل کے 
چہرے سے دکھوں کی ریکھاوں کے مٹنے کا منتظر ہے۔ نظم "'ہڑپے کا 
ایک کتبہ " کے اشعار دیکھیے : 
کوئی مٹائے اس کے ماتھے سے یہ دکھوں کی 


کلیات مجد امجد؛ 
ص: ۳۲۱) 
مجید امجد کے ہاں ای کت ار دساف فو 
"'مسلخ' میں دیکھا جاسکتا کو اضل ات ا اسی تہذیبی عذاب کی 
مختلف شکلوں کا نام ہے۔ ڈھیروں انسانی گوشت ٹکڑوں کی :صورت مین 
گلیوں اور بازاروں میں ہٹتا ہے۔ جیالے لوگوں کی کھالیں ء بھیجے اور 
نتڑیاں گلتی جاتی ہیں ۔ انسان دوست مجید امجد تہذیبی استحصال؛ جبرو 
جو یل مم و وت جہاں_ ہر شے دم 
توڑتی اور مٹتی دکھائی دیتی ہے۔ کسی شے کو دوام نہیں ۔ مگر جس چیز 
کو استحکام حاصل ہے وہ ہے انسانی وجود کا استحصال ۔ اصل حقیقت یہ 
ہے گد اسان وجرد ہے شع اوں ہے اس رھت ہے وہ انسان سے بیل 
بن جاتا ہے یا انسان نہیں رہتا گوشت ٹکڑوں میں بدل جاتا ہے۔ 
روز ء اس مسلخ میں کٹتا ہے ڈھیروں گوشت 
دھرتی کے اس تھال میں ' ڈھیروں گوشت 


اور پھر یہ سب ماس 
چھوٹے چھوٹے ‏ ٹکڑوں میں 
بستی بستی گلیوں اور بازاروںں میں 
لمبی لمبی قطاروں میں 
جدا جدا تقدیروں میں 
مٹتا جاتا ہے 3- 
وھ کی ا خی لتاضرار یىی 
روح 

کہنے کو تو ہر ٹکڑے کا اپنا اپنا نام بھی ہے اور 
اپنا اپنا دیس بھی بے 
اپنی ایی امنگیں بھی 
لیکن کچھ بھی ہو 


02 


آخو. یت سب کھہہ۔ ...گیا ہے 
(کلیات مجید امجد ء 
ص:٤٤٥)‏ 

انسانی شکست ور یخت کے اس منظر نامے میں لہو ایک بنیادی 
علامت ہے۔ تین بیلوں والی تہذیب کے ظلم واستبداد کی علامت ہے۔ امجد 
نے لہو سے آگے انسانی چہروں اور کھوپڑیوں کو بھی اس منظر نامے 
میں ابھارا ہے۔ شہر ازل کے اونچے پل کی ڈھلان سے انسانی چہروں 
اور کھوپڑیوں کے بہتے ہوئے دریا گلیوں اور دلیروں تکایتے ار ہے 
ََ 5 ان دریاؤں پر لہو کی مہریں لگی ہیں ۔ نظم ''دن تو جیسے بھی 


۔۔۔۔ کے اشعار دیکھیے۔ 
پھر کیوں یہ سب دریا چہروں کھوپڑیوں کے 
دریا ان گلیوں میں 


ہے 
شہر_۔ ال کے اونچے بل کی کھڑی ڈھاکن سے 


ان گلیوں ء ان دہلیزوں تک بہتے آتے ء دریا 
دریا جن پر بھنور ہیں ۔۔۔ چھاپ لہو کی 
لہریں جن پر بھنور ہیں ۔۔۔ لہو کی مہریں 
کلیاتِ مجید امجد: 
ص: )٥۸٤‏ 
انسانی وجود پر اس مسلسل عذاب نے امجد‫ کی شاعری میں 
وجودی کرب پیدا کیا ہے۔ ان کے ہاں انسانی بے بسی اور بے چار گی کا 
اخسائی شس سے :ابھر ذ ہے اور بی ان کی اسان ذرسی ہے 
ڈاکٹر سید عبد اللہ مجید امجد کی انسان دوستی کو ان 
الفاظ میں بیان کرتے ہیں : 
میں تو صرف یہ ذہن نشین کرانا چاہتا ہوں کہ وہ (مجید 
امجد) کے ععاصر قاع وت سے مظقف وو ان او انداز کا 
شاعر ہے۔ اور اس کا تصور. زندگی اور تصور. شاعری 
اپنے معاصرو ں سے مختلف ہے۔ وہ اصلا دکھ اور درد کا 
شاعر ہے۔ مگر اس کا یہ دکھ درد ذاتی ہونے کے باوجود 
زمانے کے کرب کا بھی ترجمان ہے۔ بلکہ یوں کہیے کہ وہ 
انسانی تقدیر کی محرومیوں کا بھی شارح اور مفسر ہے وہ 
زمانے سے اونچا ہونے کے باوجود زمانے کے اندر بھی 


یک حعرت شوق کے سے سی سشاقاتہت: 
یہ رشتہ ان کو برابری کا درجہ دیتا ہے۔ وہ کہتا ہے کہ مٹی کا کوئی پیکر 
بھی طاقت کے اصل سرچشموں مثلا اداروں ری کک کے میتی 
رجود کن خرھی کی روھنی دے سکتا ہے لیکن موچودہ سماجی ڈھانچے 
پر جن لوگوں نے پنجے گاڑے ہیں ۔ وہ عزم ستم سے انسانی وجود کو 
عدم تحفظ میں مبتلا کر رہے ہیں ۔ مجید امجد نے انسان دوستی کا فریضہ 
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سرانجام دیتے ہوئے یہ سوال اٹھایا ہے کہ ہم اس دن کا انتظار کررہے ہیں 
وم گی فصر کے را ارت کو یہ احساس ہو کہ انسان مٹی 


کے رشتہ سے وابستہ ہیں ۔ 
اپنی بابت تو ہم تم جانتے ہیں کہ ہماری منزلت اور ہمارے 
لیکن میں کہتا ہوں ء یہ جو سارے ادارے؛ یہ جو ساری 
تنظیمیں اور تملیکیں ہیں 


یہ سب جگہیں کتنی تکریموں والی ہیں 
جو بھی قوت کے سرچشموں پر قوت حاصل کرے 
اس کے بس میں ہے اور دلوں میں وہ تقدیریں بھر دے 
جن میں لاکھوں انسانوں کے ضمیروں کی خوشیاں 
معصمر : 1 ہیں 
لیکن اب ان جگہوں پر جن لوگوں کے پنجے ہیں 
کیسے ان کے ارادوں کے قبضے ان کی سانسوں پہ سے 
ہوئے ہیں 

اور کتنے أسودہ ہیں اپنے عزم ستم پر 
بندے 7چ وہ دن کب 7 گا 


0 
ہ دن جس کے تس کے آگے ہم نے ہمیشہ اپنے آب کو ہے 
قوت 

(کلیات. حتھ امحتھ 
ص:٠٠٥)‏ 


مجید امجذ کی شاعری میں اشیا سے جو رشتہ قائم ہوتا ہے وہ 
محض انسانوں کا درمیانی رشتہ نہیں ۔ اس میں دوسری مخلوقات کے 
ساتھ بھی مظہریاتی رابطہ استوار ہوتا ہے۔ جن میں فطرت کے مظاہر 
پرندے اور جانور وغیرہ شامل ہیں ۔ مخلوقات اور مختلف طبقوں سے اس 
ند اک ہے آن کی شاعری کی اس کرستی کاو نگ ظط کیا ہے این 
سلسلے میں ان کی نظم ''بارکش'' کے اشعار دیکھیے۔ 
چیختے پہیے ء پتھ پتھریلا ١‏ چلتے بجتے سم 
رو کٹ وش 


ف ماف تا جنور ء ترایہ جتن 


کالی کھال کے نیچے کرم گھٹیلے ماس کا مان 


(کلیاتِ مجید امجد ء 


مجید امجذ کی نظموں میں ''ضمیر'' اور ''قدر'' کا لفظ بہت استعمال 
ہوا ہے۔ جس کا تعلق اخلاقیات کی نئی ترتیب سے ہے۔ رہ اپتی:نظلتون 
میں تبلغی نعرہ لگانے کی بجائے اس بات کو اس درد مندی سے محض 
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ایک اشارے سے بیان کرتا ہے کہ ایک چوٹ سی بھی لگتی ہے اور 
زندگی پر ایمان بھی مضبوط ہوتا , ے ا ےو یقن 
''مرے خدا! مرے دل"ء ''زینیا" کا فروٹ فارم"ء "'بھکارن" اور 
کئی دوسری نظمیں اسی 2 کی غماز ہیں ۔نظم ''پہاڑوں کے بیٹے"' 
دیکھیے جس میں ان لوگوں کا ذکر ہے جو کوہستانی علاقوں سے 
شہروں میں ملازمت کرنے آئے ہیں اور شہروں میں ہوٹلوں اور 
کارخانوں میں کے کرتے ہیں ۔ مجید امجد ٴ کی انسان دوستی ان اشعار 


- 


01 کتحَتتن: 

پہاڑوں کے ہے 
چنبیلی کی نکھری ہوئی پنکھڑیاں ٤‏ سنگِ خارا 
کے ریزے 
سجل؛ دودھیاء نرم جسم اور کڑگے کھردرے 
فتاازمتے ذِنِ 
شعاعوں . ہواؤں کے تی 
چٹانوں سے گرکر خوھ نے کی رت کی مٹی 
میں اپنا وطن _ ڈھونڈے_ ہیں 


وطن ڈھیران ان منجھے برتتنوں کا 
ہے رتتگی کے پسینوں میں ڈوبی ہوئی 


محنتیں در - بدرڈھونڈتی - ہیں 
وطن وہ مسافر اندھیرا 
خی آوکجے بناڑون ہت گرکی ہوتی این کے 
کناروں پہ 'شاداب شہروں میں 
رک کر 


کسی آہنی چھت سے اٹھتا دھواں بن گیا ہے 
ندی بھی زر افشاں ء دھواں بھی زر افشاں 
مگرپانیوں اور جو ُٔ انمول دھارے میں 
جس درد کی بے عمر پمما 
ضمیروں کے قاتل اگر اس کو پرکھیں 
تو سینوں میں کالی چٹانیں پگھل جائیں 
(کلیاتِ مجید امجدء ص: 
)) 
بقول مظہر فرید فریدی! 
مجید امجد ایک مصور (خالق کے روپ میں جلوہ گر ہوتا 
ہے جو زندگی کے مشک بار آنسوں کو اسیب حسن دینا چاہتا 
ہے۔ تڑپتی؛ تلملاتی اور بے حس ہوتی ہوئی امنگوں اور 
ارزووں کو زندگی کی ہما ہمی سے ہمکنار کرنے کے بعد 
کنج احساس میں بیٹھ کر خوشیاں بانٹنا چاہتا ہے۔ اس لیے 
دنیا کی چکی میں سے کب شود ودنا یں دک 
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کی طرف لوٹتا ہے۔ زخم خورد ہ ہونے کے بعد بھی مصائب 
والام کے سامنے سینہ سپر نظر آتا ہے۔ یاسیت کو روح پر 
طاری نہیں ہونے دیتا۔ غم کادائرہ بدن تک رہتا ہے۔ روح کو 
آلودہ نہیں کرتا۔ مجید امجدٴ نہ صرف اپنی بلکہ قاری کی 
روح میں بھی یہ جذبہ اتارنے کا فن جانتا ہے۔ 
انسان دوست مجید امجد” کی شاعری میں واقعہ کربلا کو حریت 
فکر کے طور پر استعمال کیا گیا ہے۔ جس نے قیامت تک کے لیے استبداد 
کی ریخ وق سے کیا پوید سے کی راہ دکھائی ہے اوت نے بصرے ؛ 
قام او کرئے کی ماس ال ھی سان گیا ہے ھارران سی کی آج 
بھی صعوبتوں کا سامنا ہے۔ جبکہ وقت کے شمر اور یزید آج بھی چین 
سے بیٹھے ہیں ۔ آج اس دنیا کو پھر کسی حسین کا انتظار ہے۔ جو کانٹوں 
090۰۷ انہوں نے اپنی شاعری میں واقعہ ئ کر بلا 
کو ہر دور میں لائق تقلید قرار دیا ہے۔ اشعار دیکھیے۔ 
بستے رہے سب تیرے بصرے کوفے 
اور نیزے پر بازاروں بازاروں گزرا 
سر سے سرور کا 
قید میں منزلوں منزلوں روئی 
بیٹی ماہە عرب کی 
اور ان شاموں کے نخلستانوں میں گھر گھر 
رون رہے الاو 
چھینٹے پہنچے تیری رضاکے ریاضوں تک 
تو مہدا کۓ 
اور تیری دنیا کے دمشقوں میں بے داغ پھریں 
زر کار عبائیں ! 
چہرے فرشتوں پر ! 
اور ظلمتوں کے درباروں میں اہن پوش 
ضمیروں کے دیدے بے نم تھے 
مالک توہی اپنے ان شقی جہانوں کے غوغا میں 
ہمیں عطا کر 
زیر لب ترتیلیں ء ان ناموں کی:؛ جن پر تیررے 
لبوں کی مہریں ہیں 
(کلیاتِ مجید 
امجد 
مجید امجد کی ایک نظم ''حضرت زینببّ"' ہے جسے پڑھ کر اس بات 
کا احساس ہوتا ہے کہ ظلم کی معیار کے دن اب تھوڑے ہیں ۔ ظلمت کے 
بادل چھٹنے والے ہیں اور ہر طرف روشنی ہونے والی ہے۔ 
ستم کی رات کی کالی افقثات کے یھے 
بڑے ہی خیمہ دل میں تھے عشرتوں کے خیام 
تری ہی برق. صدا کی کڑک سے کانپ گئے 
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یہ زیر چتر_مطلا شہنشہوں کے خیام 
جہاں یہ سایہ کناں ہے ترے شرف کی رذ 
اکھڑ چکے ہیں ترے خیمہ افگنوں کے خیام 
(کلیاتِ مجید امجدء 
ص: )٦٤٤‏ 
مجید امجد وہ انسان دوست شاعر ہے جس نے تمام عمر دردوں ء 
کربوں ء ظلموں ٠‏ تنہائیوں اور ویرانیوں کا پڑی جوانمردی سے مقابلہ 
کیا۔ اور تمام عمر انسان کے دکھوں اور سوچوں کو زبان عطا کرتا رہا ۔ 
پروفیسر ڈاکٹر بارون الرقید تیسم مجید امجد کی شخصیت کا خاکہ ان 
وہ پردہ افلاک سے نکلنے والے روشن ستارے تھے۔ان کی 
ذات بے لوٹ محبتوں کی امین تھی۔ وہ بحیثیت انسان اپنے 
منصب کی ذمہ داریوں سے آگاہ تھے۔ نرم روی اور لہجے 
کا سیا بح ان کی خسان فاحافم تا خ کے خجھ مسضت 
دوسروں کو نیچا دکھاناء کسی کی تحقیر کرناء اونچی آواز 
میں بولناء بے جا غصہ ء تفاخر ایسی التفات سے ان کی ذات 
محروم تھی ۔ جبکہ مروت؛ امن دوستی؛ اخوت اور عجز 
وایثار ان کی شخصیت کا حسن تھا۔ : 
مجید امجد کو اس بات کا بخوبی اندازہ ہوگیا تھا کہ عالمی حالات 
دگرگوں ہیں اور بے روزگاری افلاس ء بھوک اور اقدار کی پامالی اس 
عہد کا واضح نشان بن چکی ہے۔ ایسی صورتحال میں مجید امجد اپنے 
ذاتی تجربے کو عصری تجربے میں ڈھالنے کی کوشش کرتے ہیں ۔ اور 
اکا باد اظہا آج کے د٣‏ ماع" میں رتا ہے 
یہ دنیا یہ بے ربط سی ایک زنجیر 
یہ دنیا یہ اک نامکمل سی تصویر 
یہ دنیا نہیں میرے خوابوں کی تعبیر 
یہ محلوں ء یہ تختوں ء یہ تاجوں کی دنیا 
گناہوں میں لتھڑے رواجوں کی دنیا 
محبت کے دشمن سماجوں کی دنیا 
(کلیات مجید امجد 
+ص:٤4)‏ 
اسی حوالے سے ان کی قابل ذکر نظم " قیصر یت '" ہے ۔جو دوسری 
لے کے آدر رر رہ عل کے ظز یں دمری کی وی ای نم 
کی ماد کے مہ وت اخبار "' عروج "گی ادارت سی :الکو تا پڑا 
کو میدان جنگ کی طرف جاتے ہوئے دکھایا گیا ہے اور بیوی بچوں سے 
جدائی کا نقشہ عمدہ پیرائے میں بیان کیا گیا تے: دڈوسرے حصے میں اس 
بی کی موک ار سای کی می0 کا کم ری مادی کر کے کا ادن سے 
جبکہ تیسرے حصے میں کیا کیا ہے کہ ای مر سای کا پرکاہں 
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طرح زمانے کی ٹھوکریں کھاتا پھرتا ہے اور آخر بادشاہ کے گھوڑے 
تلے روندا جاتا ہے اور زندگی کی بازی ہار دیتا ہے۔اس دکھ اور کرب کو 
انسان دوست مجید امجد نے اپنی نظم "'قیصریت میں اس انداز میں بیان 
کیا ہے۔ 
اس سپاہی کا وہ اکلوتا بیٹا 
آنکھ گریاں ء روح لرزاں ء دل دونیم 
بانشام کے معل کی چو کھٹا کے :زان 
لے کے آیا بھیک کے ٹکڑے کی اس 
اس کے ننگے تن پہ کوڑے مار کر 
پہرے داروں نے کہا دھتکار کر 
کیا ترۓ مرنۓ کی:بازی آگئئ 
دیکھ وہ شہ کی سواری آگئی 
وہ مڑا ء چکرایا اور اوندھا گرا 
گھوڑوں کی ٹاپوں تلے روندا گیا 
(کلیاتِ مجید امجدء 
ص: ۸۹) 
اسی پسِس منظر کی حامل دوسری نظموں میں ' 'راجا پرجا " اور" 
کلبہ وایواں " خاص اہمیت کی حامل ہیں ۔ ان نظموں میں بھی انہی 
طردای نات کی کھانے کی کرد اش کی ہے کر لات اک عم 
معاشرے میں پائے جا سکتے ہیں ۔ نظم '' راجا پرجا " کے اشعار 
دیکھیے ۔ 
پرجا کا آج نہ کل 
شاخ ء نہ پھول نہ پھل 
بھٹکے دل کا خل 
بیڑکا امش 
لاکھ برس کا پل 
ار و امن کے عن 
مٹتے گورستاں 
کلیات مجید امجد ء 
ص: )۱٢‏ 
سعید لکھتے ہیں کہ 
تیسری دنیا کا سماج ء تیسری دنیا کا فرد تیسری دنیا کا کرب 
مجیم نکد کی شامڑی کے بای جویو کا سو چم سے 
تیسری دنیا کا بطن ء طبقاتی رکاوٹوں ٠‏ فسطائی سنگینوں 
اور انسان کش جبر یہ اداروں کی بدولت متعفن زخموں سے 
چور چور ہے ۔ مجید امجد نے ان زخموں کو اپنے شعور کا 
حصہ قرار دے کر اپنی ذات کو جبر ء مصیبت ٠‏ غلامی اور 
سطانت کا ذت: دان خانان 
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مجید امجد کے یہاں سماجی اور عمرانی شعور کا ایک پہلو ان کا 
گہرا طبقاتی شعور ہے۔ وہ اگرچہ عملی طور پر کسی تحریک یا پارٹی 
ہے :وابشرق تما قاب ان گے آاندن امیر غرف۱؛ ادٹی اعلی جاک مشکروی 
استحصال اور سامراج کا شعور ان گی اسان ورستی کا غماز ہے۔ مجید 
امجد کی شاعری کا مجموعی جائزہ لیں تو اس میں لوئر مڈل کلاس کے 
فرد کے مسائل اور پریشانیاں نظر آئیں گی۔ وہ اپنے معاشرے کو قریب 
سے و کے کے کک اون کا انتخاب کرتا ہے وہ کردار بھی 


نچلے طبقے سے تعلق رکھتے ہیں ۔ پنواڑی؛ بھکارن ء گداگر ؛ کلرک: 
بچہ ء تانگے ٌ اور اس طرح کے سینکڑوں کردار ان کی نظموں میں 
دکھائی دیتے ہیں ۔ ان کرداروں کو دیکھ کر حیرت ہوتی ۸ کو ضر 


اعلانیہ ترقی پسند ہو کر بھی ترقی پسند شعرا کی طرح طدی ضر 
رکھتے تھے ۔ ان کی دو ایک نظمیں مثلات "' کہانی ایک ملک کی '' اور 
درس آیام * وغیرہ عام ترقی پسند شعرا کی طرح بلند آہنگ لہجے پر 
رکا رتا کرد تھے رین میں اضل بات کے مایا جا سے 
مجید امجد ساری زندگی اپنے فن کے ساتھ پر خلوص رہے۔ یہی 
رد ہے کر لفعافررے کے حیل ٢‏ امقحس ل4 عفر اکر اژن اور طبقاتی مسائل 
کو انہوں ہے اسان وو مت فامن کی رایت سے رر ے رپ سے مصیوسن 
کیا ۔تاہم ان کے اظہار کا انداز جداگانہ ہے۔ نظم " درس. ایام "' کے اشعار 
دیکھیئے جو ترقی پسند شعرا کے بلند آہنگ لہجے کے حامل ہیں ۔ 
یہ ہات ء گلبنِ غم ہستی کی ٹہنیاں 
اے کاش ! انہیں ون ک جود کا ضویف پت 
کانذیں ابتی ساعد ٹاک بخا کو 
تم نے فصیل قصر کے رخنوں میں بھر تو لیں 
ہم بے کسوں کی ہڈیاں لیکن یہ جان لو 
اے وارثان طرد نطرت کلاد کۓ 
سیلِ زماں کے ایک تھپڑے کی دیر ہے 
کلیاتِ مجید امجد ء 
۲۳۳۸ 
تعی ایگ کی ایک او ح نظ" گاتنی ایک تھی ١ك‏ افتار 
دیکھیئے ۔ یہ نظم پاکستان کے سیاسی و سماجی نظام اور طبقاتی تضاد کی 
عکاس ہے ۔ پاکستان میں جس طرح جاگیردارانہ نظام ء ملائیت اور اکہری 
سوچ کے حامل دانشوروں نے اپنا تسلط جمایا ہے۔ یہ نظم اس کے خلاف 
واضح اعلامیہ کا درجہ رکھتی ہے اور مجید امجد کی انسان دوستی کی 
غمار ہے ۔ مجید امجد نے اسمبلیوں کے اندر کی کارروئی کا نقشہ عمدہ 
پیرائے میں بیان کیا ہے کہ کس طرح کوڑھی ذہن غریبوں کی تقدیروں 
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جنگیں تھیں 


راج محل کے اندر اک اک رتناسن پر 
کوڑھی ج جسم اور نوری جامے 
زدگی بن 0 گردوں پیچ عمامے 
جہل بھورے علأّمے 
ماجھے ؛ گامے 
بیٹھے ہیں اپنی مٹھی میں تھامے 
ہم مظلوموں کی تقدیروں کے ہنگامے 
جیبھ پہ شہد اور جیب میں چاقو 
نسل ہلا کو 

(کلیاتِ مجید امجدء 

)۲۸۱ ء۲۸٥:ص‎ 


وص ارت تج ھی کے رن 
تمام ہنگاموں سے بے نیاز ہ ہو کر محنت و مشقت کیے جا رہا ہے۔ یہ 
لوگ تمام آسائشوں اور سہولتوں سے دور آگ پی کر بھی پھول کھلا رہے 


ہد جک ڈوبے شہر اور 


ہل کی آئی ء فولاد کے پنجے 
گھومتے پہیے ء کڑیل باہیں 
کتنے لوگ کہ جن کی روحوں کو سندیے 
بھیجیں 
سکھ کی سیجیں 
لیکن جو ہر راحت کو ٹھکرائیں 
آگ پئیں اور پھول کھلائیں 
(کلیاتِ مجید امجد 
عن )۲۸٢‏ 
مچھ۔ امہ کی ر نے کے کر لے سے یکی 
امجد لکھتے ہیں 
ان کی زندگی کا نقطہ نظر کچھ ایسا دکھائی دیتا ہے کہ 
موجودہ نظام میں کوئی سی بھی زندگی ہوامیر ٭ غریب ء شاہ 
گا ست سکی کی سر رتا ہے ہے معویت کے آسین ہیں( جر 
کی رو میں مزدور بھی ہے؛ دانشور بھی مفکر اورمورخ 
بھی اور غالباآ : کوئی سا بھی نظام سرمایہ داری یا اشتراکیت 
اور کوئی سی بھی اخلاقیات مادی یا روحانی ۔ جاگیردارانہ 
یابوڑو اجمہوری ٠‏ اشتراکی یا فاشی انسان کو اس بنیادی 
جبریت سے نجات نہیں دلاسکتی ۔ 


مجید امجد کو جن دو واقعات نے شدید متاثر کیا وہ دو پاک بھارت 
7 کی کی در و سے کی کے ای رن 


میں خطہ پاک ' ء سپاہی " اور "' چہرہ مسعود '' اہمیت کی حامل ہیں 
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ان نظموں میں ان کی اپنی زمین سے قربت ؛ وطن دوستی ء جوش ؛ 
جرات اور انسان دوستی کا رنگ نظر آتا ہے۔ ان کی خوبی ہے کہ انہوں 
: دس پور چے کا روپ دیا ہے ۔ نظم " چہرہ مسعود"' کے 


کک 
رد 
کوئی آگر دیکھے تو آج اس دیس میں بانس کی باڑھ میں دھان 
کے کھیت میں ٹھنڈی ریت میں 
جگہ جگہ پر ۔۔۔۔ بکھری ہوئی نورانی قبریں ء 


آنگن آنگن روشن قدریں 

مائیں جن کے لال مقدس متی 
بہنیں جن کے ویر منور یادیں 
بالک جن کی مایا بے سدھ انسو 
مرنے والے کیسے لوگ تھے کا سوگ بھی 


دے ا مت 
کیسے لوگ تھے ء موت کی لہر پہ آگ کی پپنگ 
میں جھولے تجھ کو نہ بھولے ء ہم کو نہ بھولے 
امجدءص: ٦٤٤‏ 
۶٥‏ کے بعد ۱۹۸۱ء کی جنگ ہ٠‏ اس کے اثرات اور سقوط ڈھاکہ 
کو مجید امجد نے شدت سے محسوس کیا تھا۔ اس تناظر میں ان کا 
شاعرانہ شعور نہایت گہرا ہے ۔ اگرچہ اس حوالے سے لکھی جانے والی 
نظموں میں گہرا دکھ اور کے جذبات ہیں جو ان کی انسان 
دوستی کی اقدار ہیں ۔تاہم وہ اس واقعہ کے ذمہ دار عناصر کے بارے میں 
کچھ نہیں لکھتے۔ اس واقعہ کا ان کی شخصیت پر گہرا اثر مرتب ہوا تھا 
اور اسے انہوں نے دخلی طرر ری وی کو ھی کر سھوی کا ما 
ناضر راہ ا مکموں '' کے سے دو کی رن مین 
میں اس واقعہ کو بڑی تفصیل سے بیان کرتے ہیں : 
ات رت کے بعد مجید امجد اندر سے ٹوٹ پھوٹ 
گئے تھے اور انہیں ان لوگوں سے چڑ ہو گئی تھی۔ جنہوں 
نے ملک کو جنگی نیر نگوں کے سپرد کیا تھاء اسی طرح وہ 
ری کے اذا ہروں سے سی بد سے کوک رادم کی جن 
ہوں اسے کھویا دی جا سکتا۔ 
مج اعد کے اوسر لے کے کو کون لکھی گئی ان میں " ۲٢‏ 
دسمبر 7ر وہ اک وی چیونتیوں وحن " سب کچھ 
ریت "' اور ہم تو سدا "' قابل ذکر ہیں ۔ نظم '' ہم تو سدا " کے اشعار توجہ 
کے طالب ہیں ۔ اس نظم میں ہو یس 
ذات کا نوحہ ہے جو اپنے اندر گردو پیش کے حالات سے دل برداشتہ ہو 
کر اپنے اندر جھانکتا ہے۔ یہ کرب انگیز نظم اس واقعہ سے متاثر ہونے 
والے ہر شخص کا نوحہ بننے کی اہلیت رکھتی ہے۔ 
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" ہم تو سدا تمہاری پلکوں کے نزدیک رہے ہیں "'۔۔۔۔ انسو ہم سے 
کہتے ہیں ۔ 
"تمہیں تو تھے جن کی آنکھوں پہ تمہارے بھرے بھرے 

پت 

ٹھنڈے ٹھنڈے دخان تھے 

کرت ا رکا 

ےا ہم اب سمجھے ہیں 

اب ہم روئے ہیں تو انسو ہم پر ہنستے ہیں 

بہہ گئے نا ہم سب کے لہو پانی کی طرح اس اپنے دیس میں 

اس اپنے گھر میں 

آج ہم اپنے جیالے بیٹوں کو روتے ہیں تو 

انسو ہم پر ہنستے ہیں ۔ 

کلیات مجید امجدء 
ضوت 559 

غرض یہ کہنا درست ہے کہ اس وقعہ کا اثر ہنگامی نہیں دور رس 
تھا۔ مجید امجد بعض ایسے اوصاف کے مالک تھے جو نہ صرف ان کی 
ظاہری بلکہ تخلیقی شخصیت اور رویوں کو سمجھنے میں ممدو معاون 
ثابت ہو سکتے ہیں ۔ مجید امجذڈ عجزو انکساری کا پیکر فخر و تکبر اور 
نمود و نمائش کو ناپسند کرنے والے دوسروں کو تکلیف نہ پہنچانے والے 
انسان تھے ۔ وہ انسانیت کے حوالے سے '" عمل خیر کے تسلسل ' پر یقین 
رکھتے تھے۔ یہ وصف ان کی شخصیت اور فن دونوں میں نظر آتا ہے۔ 
انسانی ررویے >قدریں روایات اور ان کااحترام کرنا وہ ذرس انسانیت 
سمجھتے تھے۔ یہی وہ صفات ہیں جن کے سبب وہ ایک حلیم اور نرم خو 
اور انسان دوست کے طور جانے ۲ ھ۳۵" کت 
کی انسان دوسی کو آن القاظ میں زا کرت ین 

مجید امج کو انسانیت سے عشق اور انسانوں سے پیار تھا ۔ 

منافقت اور منافقانہ رویوں سے انہیں شدید نفرت تھی ۔ تاہم 

اپنے ذاتی تجربوں اور مشاہدوں کی بنا پر وہ ان لوگوں 

سے لٹ جاتے تھے جو اپنے ذاتی مفاد کے لے ان سے 

دوستی اور محبت کا دم بھرتے تھے۔ 

وم نظر مارچ ١۱۹۱ء‏ کر پہلی جیا عظیم کے زمانے میں پیدا 
ہوئے ۔ ن۔ م ۔ راشد ء سعادت حسن منٹو اور کرشن چندر بھی اسی دور 
سے علق رکھتے ہیں ۔ قیوم نظر خود اپنی ابتدائی زندگی کے بارے میں 
ہیں ۔ 
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میری پیدائش پہلی جنگِ عظیم کے زمانے میں ہوئی سس 

میری پرورش پنجاب کے مختلف شہروں اور قصبوں میں 

ہوئی ۔ میرا بچپن مختلف طبقوں اور محلوں میں سر ہوا۔ 

اس کی وجہ میرے والد کی ملازمت تھی ۔ وہ جہاں تبدیل ہو 

کر جاتے اپنے خاندان کو بھی ساتھ لے جاتے۔ اس لیس مین 

نے ابتدائی تعلیم ملتان اور مالا کنڈے سے لے کر دھرم شالہ 

تک کے سکولوں میں حاصل کی۔ جب والد صاحب کا تبادلہ 

امر تسر سے دھرم شالہ ہوا تو وہ خود پہلے چلے گئے اور ہم 

سے کہ گئے کہ تم لوگ بعد میں آنا اس زمانے میں 

سیالکوٹ سے دھرم شالہ تک ٹانگے چلتے تھے۔ میں اپنی 

والدہ اور وھ جوا کو ساتھ لے کر دھرم شالہ 

روانہ ہوا یہ سفر تکلیف دہ اور طویل تھا۔ لیکن دھرم شالہ 

کے لوگ وہاں کے پہاڑ اور ندیاں دیکھ کر میری سب کوفت 

دور ہو گئی ۔ پھر میرے والد کا تبادلہ لاہور ہو گیا ۔ اس طرح 

میں مختلف اساتذہ سے تعلیم حاصل کرتا رہا یوں مجھے 

مختلف قوموں کے افراد اور ان کی تہذیب کو سمجھنے کا 

موقع ملا۔ ان سب باتوں کا میری زندگی پر گہرا اثر ہوا۔ ایک 

بات جس پر میں برسوں فخر کرتا رہا ۔ وہ انہی سفروں کی 

عطا تھی۔ کھلی فضا ء اچھا ماحول اور آگے بڑھنے کی 

تحریک لاہور کے قیام سے ملی۔ 

قیوم نشں کافس لوک کی وہ دوسروں کے دکھ درد 
اور 080 کی تظز اندان کرتے کے پجائے اپنے مخصؤوص اتداق میں 
انھیں دور کرنے کی کوشش کرتے تھے ۔ اپنی زندگی میں انہوں نے 
بارہا عملی ہمدردی کا ثبوث: دیا۔ کو ا تی سن تا 
سے کا مر رہے۔ وہ ایک ذہین اور حاضر دماغ انسان تھے۔ انہوں نے 
اپنی تمام زندگی بڑی سلیقہ شعاری سے گزاری - اگرچہ بے شمار اقتصادی 
مسائل کا شکار بھی ہوئے ۔ مگر کبھی حرف شکایت زباں پر نہ لائے۔ 

قیوم نظر نے بھر پور لگن سے دوستی کے تقاضوں کو نبھایا۔ 
دوستوں کی رفاقت کو انہوں نے متاع. زندگی جانا۔ ان کے غم میں برابر 
شریک رہے۔ ان کی یہ خوبی تھی کہ دوستوں کے لیے پریشان ہوتے تو 
اس غم یا دکھ کا اظہارکھلے بندوں نہ کرتے بلکہ انہوں نے اپنے ہر دکھ 
کو قہقوں کے پردے میں چھپائے رکھا۔ ان کی پوری زندگی اس بات کی 
غماز ہے کہ انہوں کے کی دای اطع کر ا ایر ڑکا وی ان 
سلسلے میں ریاض احمد " رقم طراز ہیں ۔ 

دنیا دار کے ساتھ ساتھ وہ (قیوم نظر ) کچھ راہب بھی واقع ہوا 

ہے۔ راہب سے میری مراد یہ ہے کہ اپنی ذات کی حد تک وہ 

بہت کچھ بے نیاز ہے اور ذاتی ضرورتوں کو اس نے بہت 

کچھ گھٹا لیا ہے۔ ان کا غلام ہو کر نہیں رہ گیا۔ مثلاً وہ اپنی 

شاعری کے زعم میں اپنا حلیہ نہیں بگاڑ لیتا اپنے دینوی 
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معاملات سے پوری سوچ بچار اور ذمہ داری کے ساتھ عہد 
بر اہونے کی کوشش کرتا ہے 
تر کسی کی کی ط او ان تو د فا شحف 
اربا اب ذوق کے شاعروں میں میرا جی کے بعد جو تین شاعر سب سے 
زیادہ نمایاں ہوئے وہ قیوم نظر ء؛ مختار صدیقی اور ضیا جالندھری ہیں ۔ 
ان شاعروں نے حلقہ ارباب ذوق کی نظم نگاری کی تحریک کوآگے 
بڑھانے میں نمایاں کردار ادا کیا۔ اس کے علاوہ قیوم نظر حلقہ ارباب 
ذوق کے تنظیمی معاملات کے ساتھ ساتھ باقی شعراء سے کہیں زیادہ 
وابستہ رہے ۔ چنانچہ حلقہ کے حوالے سے نظم نگاری کی تحریک کو 
مستحکم کرنے میں ان کی عملی کوششیں دوسرے شعراء کے مقابلے 
میں کہیں زیادہ ہیں ۔ 
فیوم نظر کی شاعری کا تجزیہ کیا جائے تو ہمیں یہ احساس ہوتا 
ہے کہ ان کی ذاتی زندگی کے بارے میں معلومات کم ہیں ۔ چنانچہ ہم یہ 
نہیں کہ سکتے کہ شاعر کی افسردگی میں ان کے ذاتی حوادث کا عمل 
دخل کتنا ہے ۔ تاہم ان نظموں میں کارفرماسماجی ماحول کو فور ات پہچانا 
جا سکتا ہے۔دوسری جنگ عظیم کے نتیجے میں رونما ہونے والی أقدار 
کی شکست و ریخت ء ماحول کی نا سازگاری اور بعض ادبی تصورات نے 
قوج ئن کی شافری کی ایک جا اغطا گیا ہے۔ ائن کے ۔علاوء ہے شمار 
موضوعات ہیں جو ان کی شاعری میں بکھرے پڑے ہیں ۔ جن میں 
عصری صداقتوں کا اظہار ٭ دھرتی سے پیار کا رشتہ ٠‏ معاشرتی 
صورتحال اور سب سے بڑھ کر قوت مشاہدہ گہرا اور وسیع ہے۔ وہ 
اشائرن کی عاداکی کصال کا ری کن سم ملالعہ کر کے و اون 
پھر انسانی کیفیات کے اظہار کے لیے فطرت کے استعارے تلاڈش کرتے 
ہیں اور اس تلاش میں وہ ہمیشہ کامیاب ہوتے ہیں ۔ نظم " بنی آدم " میں 
شون ۓ دن لس و نے ور ری و ہد شی 
تقدیر کے ساتھ وابستہ کر دی گئی ہیں ۔ 
سرسردانتیاں سار کین کل 
جس کی صورت سے خوف طاری ہے 
کون جانے کھڑا ہے یوں کب سے 
وقت پر اس کی عمر بھاری ہے 
موٹے موٹے تنے درختوں کے 
جھربان ہیں تم وو ری 
ستے ستے سے زرۃ رو پتے 


(قلب آو نظر کے سلسلے ۔ 


صض 51٢‏ 
قیوم نظر کے ہاں افسردگی اور اداسی کا تصور نہایت واضح طور 
پر دکھائی دیتا ہے ۔ یوں محسوس ہوتا ہے کہ ان کا دل بجھا ہوا ہے ۔ شام 
کی تاریکی انہیں سکون دیتی ہے جبکہ روشنی انہیں بے سکون کر دیتی 
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ہے۔ یہ غم ان کے دل سے پھوٹٹا ہے اور انہیں مکمل طور پر اپنی گرفت 
میں لے لیتا ہے ۔ان کی کئی نظمیں ایسی ہیں جن کی ابتدا تو فطرت کے 
حسین نظاروں سے ہوئی ہے لیکن اختتام غم ہی پر ہوتا ہے۔ کیونکہ ان 
کے خیال میں سکھ اور خوشی کے لمحات عارضی اور دکھ اور غم کے 
لمحات ذین یا ہوکے ‏ ہیں دکھ :کے ان طویل لمٌحات گا :ذک اتی نظم " ہۓ 
خوابی " میں کرتے ہیں ۔ ۱ 

وقت کا سیل رواں آیا وہ لمحات لیے 

جو نہ گزریں گے نہ لائیں گے دلاویز سحر 


مضمحل چاند رہے گا یونہی یہ رات لیے 
( قلب و نظر کے سلسلےء 
ص: )۸٠۰‏ 
اسی طرح غم کی کیفیت کا اظہار اپنی نظم " شام ' میں اس انداز 
سے ڈرنےۓ وین 


رات کی سرمگیں زلفوں کے اسیر 
ڈبڈباتی ہوئی آنکھیں ء تارے 
نوحہ خوانی کو نکلے ہیں ء بارے 
دن کی میت پہ بھرم کھل گیا عیاری کا 
(قب و ظن کے سے 
ض۸ ١۸۹‏ 
فورح سن ےکی کر کر مظن اسر تھ و سا ہے ۔ چنانچہ 
تارے ڈبڈباتی ہوئی آنکھیں بن گئے ہیں ۔ چاند اداس ہوگیا ہے اور کلی کلی 
گا دن جاک نے ۔ نظم " برسات کی رات "' کے اشعار ملاحظہ کیجیے۔ 
اب بندھ گیا تار آنسووں کا 
روتی ہے عجیب سادگی سے 
پر ہول و مہیب دلکشی سے 
غساک یرئے ین خار رخاماکگ 
دل چاک ہوا کلی کلی کا 
بڑھنے لگا درد زندگی کا 
(قلب و نظر کے سلسلے ۔ 
ص )٢۸۰:‏ 
یہ اداسی جو قیوم نظر کی شاعری کی رگوں میں دوڑ رہی ہے۔ 
اس سلسلے میں ڈاکٹر وزیر آغا لکھتے ہیں ۔ 
11 موی می سو دہ دی ار کین کت برقی رو دوڑتی 
اور ند سے احساسی اور جذباتی طور پر منسلک ہے اور 
اس نے زمانے کے وار کو اپنے دل کی ڈھال پر روکا ہے۔ 
زمانے ء ماحول اور زندگی کے ان چرکوں میں کچھ تو 
ایسے ہیں جن کا تعلق شاعر کی شخصی زندگی سے ہے اور 
کچھ ایسے ہیں جو وقت کی ناسازگاری کی پیداوار ہیں ۔لیکن 
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جنہیں شاعر کی حساس طبیعت اور نازک طبع نے ان واحد 

میں محسوس کر لیا ہے ۔ 

قیوم نظر ایک حساس انسان ہیں ۔ وہ کسی واقعے یا سا نحے کو 
دیکھ کر آگے نہیں بڑھتے بلکہ اس پر غور و فکر کرتے ہیں ۔ اور یہی 
ایک انسان دوست شاعر کی پہچان ہے کہ وہ اس واقعہ یا سانحہ کو اپنے 
جذبات کی رنگ آمیزی کے ساتھ پیش کرتا ہے وہ زندگی کی خستہ حالی 
پر بھی پریشان ہوتے ہیں ۔ کیونکہ ان کے نزدیک زندگی ایک جبر مسلسل 
ہے۔ اور انسان اسکو جینے پر مجبور ہے ء نظم " عشق گریزاں " کے 
افعان سی 


اس سلسلے میں ڈاکٹر وزیر آغا کہتے ہیں 

جدید اردو نظم میں رکاطرں سی جختا ً >۶ 

کچھ اس طرح نمورار ہواہے کہ ہمارے بیشتر نظم گو 

سیاحت قلب کی طرف مائل ہوگئے ہیں جو 

میں غم ء کسک اور افسردہ دلی کی وہ کیفیات نمایاں طور 

سے ابھر آئی ہیں جو دروں بینی کے عمل کی رہین منت 

ہوتی ہیں اور جو جدید دور سے قبل کی نظم میں ایک بڑی 

حد تک مفقودتھیں ۔ اردو نظم میں افسردہ دلی اور کسک کی 

ایک نمایاں مثال قیوم نظر کی شاعری ہے۔ 

قیوم نظر کے نظریہ زندگی کا ایک پہلو تو وہی بے اطمینانی اور بد 
حالی ہے ۔ لیکن دوسری طرف وہ زندگی کو اہم سمجھتے ہوئے اس بات 
کی ترغیب دیتے ہیں کہ اس کو عزم و ہمت اور خوشی کے ساتھ بسر کیا 
جائے ۔ ان کی نظموں میں زندگی کا جوش و ولولہ دکھائی دیتا ہے ۔ انہیں 
اچھے دنوں کی امید ہے ۔ وہ خوشگوارصبح کے منتظر ہیں ۔ وہ قنوطیت 
کے سائے سے نکل کر رجائیت کی طرف قدم بڑھاتے ہیں ۔ وہ ہر طرف 
پھیلتے ہوئے اندھیرے اور تیرگی میں کہ منور کرنا چاہتے 
ہیں ۔ ان کی خواہش ہے کہ دنیا سے ظلمت کے بادل چھٹ جائیں اور یہ 
جنت _ ارضی بن جائے۔ محبت ٠‏ امن اور انسان دوستی کا یہی پیغام وہ 
سازرے عالم مین عام کرتا خاھ کین 

قرم نظ چپ دیکھکے ہیں کر ور طرکة انٹھو ا چھا: چا ہے ار 
سو بے تھ و و و سے مر رٹ 
کی قتدیل خلاتے من :2 نظم مال ' گے انغا ملاخظم کے 


276 


جازذ نے کیوں اب یہ گماں وگ سے 
سر وڈ لہ 


جس کو تاریکی میں رکھا اب تک 
وی سے وی ہے سے 
(قلب و نظ گے سلسلے ؛ 
ص:م٦٦١)‏ 
قیوم نظر کا طبقاتی شعور بھی بہت گہرا تھا ء۔ وہ امیر اور غریب 
وو و جو سو نے اف سے سور 
مقابلے میں مظلوم کی بے بسی اور لاچاری کو دیکھتے ہیں تو ان کا دل 
خون کے آنسو روتا ہے ۔ تب ان کے دل میں ظالم سے نفرت اور مظلوم 
سے ہمدردی کے جذبات شدت اختیار کر جاتے ہیں ۔ کیونکہ وہ ہر شخص 
کو خوش حال دیکھتے کے متمنی ہیں ۔ وہ دولت کی اس غیر مساویانہ 
یم کے سخت مخا لف ہیں جو امیر کو امیر تر اور غریب کو غریب تر 
بتا دیٹی ہے اس ھلبلے مین "' پروفپشس صدیق جاوید ' قیوم نظر کی 
انسان دوستی کو ان الفاظ میں بیان کرتے ہیں ۔ 
قیوم نظر اپنی بیشتر نظموں میں ایک انسان دوست اور ہر 
نوع کے ظلم ٠‏ استحصال اور استبداد کا دشمن دکھائی دیتا ہے 
۔ یہی وجہ ہے کہ اسے مختلف زمانوں کی جنگ کی المناک 
تباہ کاریوں سے متاثر ہونے والی معصوم اور بے گناہ 
لوگوں کی برباد اور ویراں زندگیوں کا دکھ ہے۔ اس کو 
ذاتی کوک کت نے سورس رہ ھت 
ایک جذباتی تعلق اور ہمدردی ہے۔ اس کے اس رویہ کا 
اظہار اس کی اکثر نظموں میں بلاواسطہ ہی سہی ؛ موجود 
ضرور ہے ۔ 
قیوم نظر نے طبقاتی شعور سے متعلق بہت سی نظمیں لکھی ہیں ۔ 
میں ان کی نظم "' کلرک کا نغمہ " طبقاتی شعور کی بہترین 
آئینہ دار ہے۔ جس میں انہوں نے ایک کلرک کی مجبور؛ بے بس اور 
لاچار زندگی کی بھرپور عکاسی کی ہے ۔ اشعاردیکھیئے ۔ 
ہو صبح کی شام اور رات کا دن 
یہ چکر کیا ہے قدرت کا 
صدیوں کے کہنہ نظام میں یوں 
کچھ دخل نہیں ہے ندرت کا 
لوہے کی مشینوں کی صورت 
انسان بھلا کیوں کام کرے 
گھس پس کر جبر کی چکی میں 
کیوں صبح زیست کی شام کرے 
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جنگِ عظیم کی ہولناکیوں کا بھی انہیں شدید احساس تھا۔ ان کلھیں ۴ 
جنگ '"' جوانی اور 7ورت ا خاصن طوق ری کور یسک کے تا جع 
اثرات کی عکاسی کرتی ہیں ۔ نظم " شبخون " میں وحشی درندوں کے 
گھوڑے کے قدموں کی چاپ صاف منائی دیتی ہ ہے موہ بت کے پا 
دا کے ک رتو کا ارک وا کو ود ری 
عورتوں کی عصمتوں کو تار تار کیا گیا اور مجبور اور کمزور انسان 
جس طر ح بے بسی کی علامت بنا رہا ۔ انسان دوست قیوم نظر نے ان تمام 
حالات کا نقشہ بڑی ہمدردی کے ساتھ بیان کیا ہے۔ نظم " شبخون " کے 
5ى مرو نسای ے 

وحشی گھوڑے مگر ہیں فسانے 

وقت نے جن سے تراش لیے ہیں 

الٹے سیدھے لاکھ بہانے 


یکساں تھا ان سب کی نظر میں 
چشمہ حیواں چشمہ باکو 

اب بھی وہی ہے فطرت آدم 
بربادی میں ہے عظمت آدم 


قلب و نظر کے سلسلے؛ 
ص: )٣٠۸۰ ٠۰٠4‏ 
دوسری طرف نظم " جنگ ' کے اشعار دیکھیئے ۔ جس میں 
عورتوں کی بے بسی عیاں ہے ۔ 
جمیل خاک کے دروں پہ ببوگی کے نشاں 
برہنہ گر سنگی بار زندگی سے چور 
مہیب صبر کے دامن میں بے بس مستور 
(قلب و نظر کے سلسلے ۔ 
06ہ 51 ۱ 
قیوم نظر کی ان نظموں کے بارے میں ڈاکٹر وزیر آغا یوں 
رقم طراز ہیں۔ 
قندیل کی بیشتر نظمیں چونکہ دوسری جنگِ عظیم کی پیداوار 
ہیں ۔ لہذا شاعر کی فطری اداسی ء جنگ کی ہولناک اور کرب 
انگ نات سے تھی بد اننگ تے ان نظیون میں شتگ 
کی ہولناکیوں اور تباہیوں سے پیدا ہونے والی اجتماعی 
اذائیں گی قخبی تما کے افسسش سے رید نگھائین 
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دیتی ہے اور یہی ان نظموں کی اہم ترین خصوصیت ہے۔ 
دوسرے لفظوں میں شاعر نے جنگ کے موضوع کا سہارا 
لے کر کسی مخصوص نقطہ نظر کی ترویج اور اشاعت کی 
کوشش نہیں کی بلکہ محض جنگ کو اپنے شخصی احساسات 
کے آنیتے مین سے دیکھنے پر اکتفا کیا ہے نتیجتاً جوتا ثر 
وجوذد میں آیا ہے جنگ اور انسانی تباہی کے مظاہر سے 
نت رکا ذائق اہ کسی سفص رغن سور کی کت 8- 
انحراف کا تاثر نہیں ۔ 
قیوم نظر حب وطن کے جذبے سے بھی سر شار ہیں ۔ یہی وجہ ہے 
کا اون کے کتی ملی اول قومی تر امھ نکھت .1109 اوں 147 کی 
جنگ میں پاکستانیوں کے حوصلے بڑھانے اور جوش کوابھارنے کے 
لیے بھی انہوں نے ترانے لکھے ۔ آزادی کشمیر کی تحریک سے بھی ان 
کی گہری وابستگی تھی ۔حب وطن کے موضوع پر لکھی جانے والی 
نظعون سیف کر ا کرو سے اک گا "' ستارہ ہلال کے 
محافظو '' سری نگر کی بیٹیاں خر تم تا 
اور " جنگی قیدیوں کی آمد پر "' قابل ذکر ہیں ۔ نظم "'جنگی قیدیوں کی 
آمد پر " کے اشعار د : 
کے کر سے مق گلشن کے خوشبووں کی 
لہریں پہنچیں دھوم مچی ہے۔ 
بٹی تی تاج ار ہی ہۓ کلیوں۔ کے زنگیں :نتر 
پر تازہ ہنسی ہے ۔ 
بدلا ہوا ہے ایسا نقشہ برسوں دیکھی ہوئی 
صورت ان دیکھی ہے ۔ 
(قلب و نظر کے 


سلسلے؛ص:۹۳۱) 
نظم " وادی کشمیر "' کے اشعار ملاحظہ کیجیئے ۔ جس میں قیوم 

نظر کے دل میں وطن کی بے پناہ محبت بسی ہوئی ہے کیونکہ پاکستان 
کی بقا کا مسئلہ کشمیز سے واہستہ ہۓ۔ 

وقت آیا ہے کہ اب تیرے پریشاں ذرے 

تیری اآغوش میں جینے کا سہارا لے کر 

تیری آزادی کا ساماں بنیں تجھ سے ملیں 

اور وہ بہتے ہوئے گیت وہ شیریں نغمے 

جن کو خاموش کیا ا ہنی آوازوں نے 

بر ریو خرن سے دیاہے پر کے کھتزن کے 


اتھیں 
(قلب و نظر کے 


؛ص:٦۹٣)‏ 
قیوم نظر سماجی زندگی کے گھناونے پہلو کا بھی احساس اس 
رکھتے ہیں ۔ اگر چہ وہ دھیمے لہجے کے شاعر ہیں اس لیے وہ جذباتی 
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کیفیات کاا ظہارسنجیدگی سے کرتے ہیں ۔ ان کی جذبات نگاری نعرہ بازی 
نہیں بلکہ جذبوں کا مہذب اظہار ہے اور ان جذبوں میں سوزوگداز اور 
انسان دوستی شامل ہے۔ وہ سماج کے ہاتھوں ستائے ہوئے اور ٹھکرائے 
ہوئے انسانوں سے گہری انسانی ہمدردی رکھتے ہیں ۔ اس سلسلے میں 
ان کی نظمیں "' مجبوری " اس بازار میں ایک شام ' ء داشتہ " اور 
راب ۷ قابل ڈکر ہیں "۔ نظم ۴ دافتہ" میں ساع کی ایک مظاوی فرّت 
کاتصور ملتا بے ۔ جسے انسان دوست قیوم نظر اشعار کے قالب میں یوں 


ڈھلتا ہے ۔ 
رات دھندلی تیرگی غمناک گھاس 
ٹھہری ٹھہری مضمحل پھولوں کی باس 


تنہا ادن 
(قلب و نظر کے سلسلے 
وا 
دوسری طرف نظم " جوانی " میں اس عورت کے جذبات اور دکھ 
کو بھرپور طور پر بیان کیا ہے جس کا خاوند جنگ کی نذر ہو گیا ہے یہ 
عورت رحم کی طالب نظر آتی ہے۔ اشعار دیکھیئے ۔ 
تو ہے ہو ادا ہے سے 
جنگ لٹا میرا سہاگ 


مادر گیتی میرے واسطے جاگ 
وقت اڑا جاتا ہے 
(قلب و نظر کے سلسلے؛ 


)٢٣۹۹ ص:‎ 

قیوم نظر نے اپنے ماحول اور حسیات سے ٹر پذیر ہونے کے بارے 

میں خود لکھا ہے۔ 
میں اپنے گردو پیش سے بہت متاثر ہوتا ہوں اور بنی آدم کی 

وچ ۰ یا قدذدرت کے اکٹر مظاہر مجھے اپنی دتیا 

میں گم کر کے مجھ پر داخلی طور پر اثر انداز ہوتے ہیں ۔ 

گو اس سلسلہ میں ہر گوشہ کی عکاسی میرے بس کا روگ 

نہیں ۔ چنانچہ ہو سکتا ہے ان نظموں میں ملکی جھگڑے ؛ 

ساسی نظریے ؛ سماجی الجھنیں اقتصادی مسائل اور وقت 

کے اوربیسوں جھمیلوں کے تارو پود بکھرتے ہوئے نظر نہ 

آئیں ۔ لیکن اسکا یہ مطلب نہ ہوگا کہ میں دنیائے رنگ بو 

سی کیو کر از گی کی کو اشن ات جااون: سے ہے خوں ریا 

ہوں ۔ میرے نزدیک ان نظموں کی جان دراصل یہی چیزیں 

ہیں اور ان نظموں کی رگ رگ میں اگر ان چیزوں کا 

خون رواں دواں نہیں تو کم از کم موجود ضرور ہے۔ 

قیوم نظر کا دور وہ تھا جب بر صغیر پر برطانوی سامراج کی 
حکمرانی تھی ۔ محکوم پر ظلم و تشدد کو روا سمجھا جاتا تھا ۔ چونکہ اس 
دور میں کسی شخص کو حکمرانوں کے خلاف لب کھولنے کی اجازت 
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یں و بی رر ےو دوش و ہدج وہ 
صورتحال میں بھی انسان دوست قیوم نظر نے''بے بسی "'ءاپنی کہانی " 
اور حسن آوارہ " جیسی نظمیں لکھ کر ظلم کے خلاف آواز بلند کی اور 
اپنی انسان دوستی کا ثبوت پیش کیا۔ نظم " اپنی کہانی " میں ہندوستان کی 
محکوم قوم کی صورتحال بیان کی ہے ۔ اس نظم میں انہوں نے ان کڑی 
پا بندیوں کی طرف اشارہ کیا ہے جو اس قوم یعنی قیدی شیر پر لگائی 
گئی ہیں انہیں معاشی طور پر بدحال کیا گیا اور اسے ہر طرح سے 
مغلوب کرنے کی کوشش کی گئی ہے۔ اگرچہ ان اقدامات سے شیر کو بے 
بس کرنے کی کوشش کی گئی لیکن اب اس میں دوبارہ آزادی کی لگن پیدا 
تو گئی ہے اون ان کے آق شساتخوں) کی تو کن این نگلتے کی کان لی 
ہے ۔ لہذا کچھ بعید نہیں کہ وہ بہت جلد آزادی کی نعمت سے مالا مال ہو 
جائے: 

ایسی دنیا میں کیا سیمگوں ہاتھوں سے اسے 

دست و پا باندھ کے یوں فاقہ کشی پر مجبور 

جام آزادی میں کاو ضا 

تنگ و تاریک اب روزن زنداں کی طرح 

تلخی جبر میں لیٹا ہوا پامال کچھار 

جس میں وہ بھورا سا اک ڈھیر پڑا ہو جیسے 

اس کی آنکھوں میں اتر آیا ہے احساس کا خوں 

سرد لوہے کی سلاخیں ء یہ گراں دیواریں 

توڑ ہی ڈالے گا اب ٹھان چکا ہو جیسے 

(قلب و نظر کے سلسلے؛ 
ص: ۱۶۹۹ء ۲۹۸) 

مس كت نظر کی تحویئ مین قر مر کے انا ام کرزداز 2 کا 
ہے۔ جدید نظم کے بارے میں رہ ہے و رتا 
یز ۔ وہ ایک انسان دوست نظم گو کی حب حیثیت سے ہماری جدید اردو 
شاعری کا قیمتی اثاثہ ہیں ۔ 


کی ا موی دا ا رر ک رارف سای 

اورفیضَ جیسی طاقتوراور توانا آوازیں اُردو نظم کی دنیا میں گونج رہی 
تھیں ۔ اختر الایمان نے نہ صرف ان تینوں کی پیروی کی بلکہ اپنی 
انفرادیت کا سکہ بھی جمایا۔ انہوں نے اپنی نظموں میں اپنے عہد کے 
سیاسی ؛سماجی ‏ معاشی اور معاشرتی ہر طرح کے مسائل وموضوعات 
کو جگہ دی ۔ 

ےس لہ و تو می سے دور ء یتیم خانوں اور غیر 
محفوظ ٹھکانوں کی قباحتوں میں بسر کیا ۔ تنگدستی اور محتاجی کا منہ 
دیکھا ۔اخترالایمان کو جن تکالیف اور مصائب سے گزرنا پڑا اس کا 
ذکراپنی آپ بیتی "اس آباد خرابے''میں یوں بیان کرتے ہیں ۔ 
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چلچلاتی دھوپ اور یخ بستہ سردیوں میں جب اس ندی کی 

ریت پر سے ننگے پاوں گزرتاتھا تو میرے آنسو نکل آتے 

تھے ۔تلووں کو دھوپ اتنا نہیں جلاتی تھی جتنا سردی 

جلاتی تھی ۔مجھے اکثر احساس ہوتا ہے جیسے اس بستی میں 

کئی جنم گزارے تھے کتنا اتار چڑھاو دیکھا اور بھگتا جیسے 

بفت خواں طے کیا ہو ے 

اگرچہ اختر الایمان نے زندگی میں کی کات دیکھیں لیکن اس 
علاوہ بچپن کی اس مشق کا عمل دخل بھی ہے جب انہیں کھانے کے 
انتظار اور نا خوشگوار ماحول میں کنکریوں پر رزق کے حصول کے 
لیے ورد وظیفے کی راہ لگا دیا جاتا تھا۔ 

اخترالایمان اپنی آپ بیتی "اس آباد خرابے میں " اس کا ذکر 

یوں کرتے ہیں ۔ 

سگھ مدرسہ چندے کے روپے پر کم چل رہا تھا اور اللہ کی 

مرضی اور توکل پر زیادہ ۔یہاں کھانا کم اور کھانے کا 

انتظارزیادہ رہتا تھا۔ راتوں کو افزائش رزق کے لیے چلہ 

کشی اور قرآن خوانی ہوتی۔ جب کئی دن تک اس پاس کے 

گاؤں سے کوئی دعوت یا کھانے کو نہیں آتا تھا ۔ لڑکوں کو 

منہ اندھیرے اٹھایا جاتا تھا۔ انہیں کچھ کنکریاں دے دی 

جاتیں جن پر وہ قرآن کی سورۃ کئی کئی بار پڑھ کر دم کیا 

کرتے تھے۔ 

اختر الایمان ماحول کی اس تلخی کو اپنے طرز۔عمل سے 
انثا اتضافة.: اخلاق: از انشاع ادرستی سے خٹلاثر ‏ کرتے میں آکامیات 
وت مم ۔ اختر الابمان ادب برائے ادب کے قائل نہیں کی تر ات 
پرائےۓ رلدگی کس قائل فھیۓ ۔ ان کی شاغری میق ایک مان لکھائی تا 
ہے۔ وہ معاشی ء سماجی ء سیاسی ء نفسیاتی؛ روحانی اور تاریخی وجوہ کی 
بنا پر شاعری کو''انسان کی روح کا کرب'' قرار دیتے ہیں ۔ اسی کرب کے 
باعث انہیں یہ احساس بھی ہوتا ہے کہ اب وسیع الخلق ءوسیع النظرءوسیع 
المشربءوسیع انظروؤۓ اور وسیع الخیال لوگ کم ہو گئے وین حداع کی 
شاعری محض ٹوٹے ہوئے آدمی کی شاعری نہیں بلکہ توٹے ہوئے 
معاشرے کا نوحہ ہے۔ جس میں معاشرے کا ہر فرد ٹوٹ پھوٹ کا شکار 
نظر آتا ہے۔ نظم "'کالے سفید پروں والا پرندہ اور میری ایک شام" کے 
اشعار دی و 

فرقت کی ماں نے شوہر کے مرنے پر کتنا کہرام مچایا تھا 

لیکن عدت کے دن پورے ہونے سے اک ہفتہ پہلے 

نیلم کے ماموں کے ساتھ بدایوں جا پہنچی تھی 

بی بی کی صحنک ؛ کونڈے ء فاتحہ خوانی 

جنگِ صفین ءجمل ء بدر کے قصوں 
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سیرت نبوی ء ترک دنیا اور مولوی صاحب کے حلوے مانڈے 
میں کیا رشتہ ہے؟ . 
(نیا آہنگ ص: ۳۹۵) 
ٴ اختر الایمان کی ایک نظم "میں تمہاری تخلیق'' کے اشعار ملاحظہ 
جس میں آج کا ٹوٹا ہوا آدمی کل کے آدمی سے مختلف ہے۔ آج کا 
کت کر اضل اسکیئ عتلی فرون کے آنتے اسنا تا 
دواے 
میں ربڑ کا بنا ایسا ببوا ہوں جو 
دیکھتا ء سننا محسوس کرتا ہے سب 
پیٹ میں جس کے سب زہر ہی زہر ہے 
پیٹ میرا کبھی گر دباوءگے تم جس قدر زہر ہے 
آلٹ دوں گا تم سب کے چہروں پہ میں _ 
(نیا آہنگ ص:۳۸۲) 
اختر الایمان کی ذات ہندوستان کے ہر آدمی کی نمائندہ ہے۔اگر یہ 
کہا جائے کہ ہندوستان کا کوئی آدمی بغاوت نہیں کرتا اور ظلم اور 
نامساعدحالات کے خلاف علم بلند نہیں کرتا أور چپ چاپ انہیں برداشت 
کرتا رہتا ہے تو ایسا نہیں یہ آدمی بزدل بھی نہیں اور نہ ہی کشت و خون 
اور قتل و غارت سے خوفزدہ ہوتا ہے بلکہ جو چیز اسے کمزور کرتی ہے 
وہ یہ ہے کہ اسکی ساری شجاعت اور جوانمردی فرقہ ورانہ فساداتء 
صوبہ جاتی اور قومی تعصب تک محدود ہو چکی ہے۔ نظم ''میرا دوست 
ابو الہول'"' کے اشعار دیکھیے۔ . 
یہ دنیا تو ان شعلہ سامان لوگوں نے اہین میں: تقلسیم کرلی 
جو ہتھیار کی شکل میں رنج و غم ڈھالتے ہیں 
یا گولہ بارود کے کارخانوں کے مالک ہیں 
یا پھر ثنا خواں ہیں ان کے 
ہمارے لیے صرف نعرہ بچے ہیں 
صنعتی دور کے کج کلاہوں کی دادودہش روح پرور ہو یا 
جان لیوا 
مگر زندہ باد آفریں ءمرحبا کے سوا کچھ نہیں پاس اپنے 
رسب جانا نے ہمازی شجاعث کی پزو از کیا نے 
ہماری جواں مردی اک صوبہ جاتی تعصب سے 
یا فرقہ واری فسادات سے آگے کچھ بھی نہیں ہے 
(نیا آہنگ ء ص: ۳-۸۸) 
خر مان کے ران زندگی ایک سمجھوتے کا روپ دھار لیتی ہے 
جس میں ضمیر کو چھوڑ دیا جائے تو پیچھے صرف حیوانیت رہ جاتی ۔ 
اخترالایمان کی شاعری میں انسانیت اور حیوانیت کی ہ یہ کشمکش مختلف 
روپ میں سسامتۓ :ای ہے اقبون کے اش نماد تی کان رھ سان 
کرتے ہوئے اپنی نظم " نقش پا" میں اپنے معاشرے کا وہ بھیانک روپ 
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دکھانے کی کوشش کی ہے۔ جس کا شکار معاشرے کا ہر غریب اور مفلس 
الحان انسان ہے 
کوئی نیا افق نہیں جہاں نظر نہ آسکیں 
یہ زرد زرد صورتیں یہ ہڈیوں کے جوڑ سے 
(گرداب ء؛ص :ك٤)‏ 
نظم "'پرانی فصیل " میں ان کے دل میں لوگوں کے لیے ہمدردی 
کااتخذیہ: اور شدث اختیان کر جاتا ہے اور معاشرے کا المٹاک روپ تا قائل 
برداشت ہوجاتا ہے۔ کسے معلوم تھا کہ انھوں نے اپنی نظم میں جن 
حقیقتوں سے پردہ اُٹھایا تھا وہ اس نظم کی تخلیق کے کچھ ہی دنوں بعد 
یعنی ۱۹٤١۸‏ میں اپنی مکمل عریانی کے ساتھ شاہراہ عام پر ایک ایسے 
تماشے کے روپ میں نظر آئیں گی۔ جنہیں انسانی تاریخ صدیوں تک یاد 
رکھے گی ۔ اشعار ملاحظہ کیجیے 
کہیں روتے بھٹکتے پھر رہے ہیں ہر طرف ہر سو 
غلاظت آشناً جھلسے ہوئے انسان کے پلے 
یہ وہ ہیں جو نہ ہوتے تو کوکھ پھٹ جاتی مشیت کی 
تمناوں میں ان کی رات دن کھینچے گئے چلے 
(گردابء ص: ۸۱) 
اختر الایمان معاشرے کے سماجی مسائل کو بیان کرنے میں خوب 
مو تی ود ود ط6ت نے مختلف علامتوں تمثالوں 
+ استعاروں اور تشبیات سے کام لیتے ہوئے ہر ایک مسئلے کو بہت 
عمدگی سے بیان کیا ہے کی نظم کو کے نام ' میں وہ ایک 
غام شہری کے علق کی شاسہی کر کے پر نے کھے بیڑا : 
صوح ا ج دیون جب مرغ اذاں دیتے ہیں 
اور روٹی کے تعاقب میں نکل جاتا ہوں میں 
شام کو ڈھور پلٹتے ہیں چراگاہوں سے جب 
شب گزاری کے لیے میں بھی بلٹ آتا ہون 
(آب جو ء ص:۲۸۰) 
اختر الایمان کی شخصیت کے حوالے سے انور ظہیر خاں کے 
لکھے ہوئے خاکے میں کلیدی مواد ملتا ہے ۔ اختر الایمان کا یہ تجزیہ 
بصیرت افروز ہے کہ ''دنیا کے سارے بکھیڑے اس بات کے ہیں کہ آدمی 
دوسروں کے حصے کی دھوپ بھی خود اوڑھ لینا چاہتا ہے ۔'' اختر 
الایمان نے اپنی شاعری میں ماحول کی عکاسی کر کے انسانی ضمیر کو 
جگانے کی کوشش کی ہے ۔ اس سلسلے میں وہ طنز ء تنقید اور احتجاج 
کے ور اس سے چھ وس حر ہت 
َ یہی ایک انسان دوست شاعر کی پہچان ہے ۔ انہوں نے اپنی نظم 
''سبزہ بیگانہ" میں سے 2 رر سوک ہت 
معاشرے کے گی الفٹلک زان نے ثقات کے بین 
مرو ھا صے کرد سے 5ر ا ہے 
یہ ویت نام ء کبھی ڈومنیکن ء کبھی کشمیر 
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زرکٹیر سیہ قومیں ء خام معدنیات 
کثیف تیل کے : چشمے ء عوام ء استحصال 
یت تاد شر کت 
اجارہ داری ء سبک گام دل رہا ء اطفال 
(بنت لمحات ٤‏ ص: 
۲)۲( 
اختر الایمان نے اپنے معاشرے کی بے ضمیری اور بے ایمانی کو 
سی کی تضوون وو وا کیا سے پھر سو کاکوں کر ای 
>'راستے کا سوال "' بچھڑا ہوا آدمی " اور خاص طور پر نظم '' ایک لڑکا 
"و کر یہ سس کے چوک دل سے کے مر کی 
سر مد کت نے ا سو ری نے مو یت 
ہو سکتا کہ اگر انسان محض حیوان ہو کر رہ گیا تو ہر اعلی قدر کی نفی 
ہو جائے گی ۔ 
وہ آشفتہ مزاج ء اندوہ پرور ء اضطراب آسا 
جسے م پر دتے و نے لوک کاو جھ ضا 
اسے خود اپنے ہاتھوں سے کفن دے کر فریبوں کا 
اسی کی آرزوں کی لحد میں پھینک آیا ہوں 
میں اس لڑکے سے کہتا ہوں وہ شعلہ مر چکا جس نے 
کبھی چاہا تھا اک خاشاکِ عالم پھونک ڈالے گا 
(آب جُوء ص: (٦٢٢‏ 
اختر الایمان کے ہاں اوہ ےئ ضس 
توجہ کا مرکز ہیں ۔ عام لوگوں سے محبت ء ہمدردی اور انسان دوستی کا 
یہ جذبہ ان کی نظموں میں واضح طور پر دکھائی دیتا ہے۔ نظم " کرم 
کتابی '' میں ان کی انسان دوستی بھرپور انداز میں دکھائی دیتی ہے ۔ 
خدائے حاضر وغائب کی ہیں وہ بھیڑوں 
جنھیں چراتے ہیں صدیوں سے رہبرانِ وطن 
گزر رہے ہیں سبک گام تیری دنیا سے 
جہاں تلاش معیشت ہے کرب دارو رسن 
کسی کا رزق ؛ کسی کے لیے پیالہء زہر 
جہاں زمیں نہیں اب تک کسی کا بھی مامن 
(بنت لمحاتء ص: 
0038 
ای ااقا سے سن ھا کہ کساف اتد اسانمسال ین 
فضا پیدا کرنا چاہتے تھے ۔ اس اقتباس سے | ن کی انسان دوستی جھلکتی 
ہوئی نظر آتی ہے۔ 
فطرت کی نعمتیں عام ہیں ۔ وہاں کوئی ترجیح و تخصیص 
نہیں ۔ ہم نے انسان اور انسان کے درمیان سماجی مرتبے اور 
پیشے کی بنیاد پر لکیریں کھینچ دی ہیں ۔ اہم چیز گھنے 
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ہوئے بانسوں کے ذریعے شہرت اور نام کا بنایا ہوا مچان 

نہیں بلکہ اہم چیز ہے رحم ء انصاف ٠‏ انسان دوستی اورفیض 

رسانی ۔ 

اختر الایمان اس بات پر بھی افسوس کرتے ہیں کہ لوگ مذہبی 
اقتدار سے بیگانہ ہو چکے ہیں اس سلسلے میں ان کی قظ ۷ مسجد* 
ایک بہترین علامتی نظم ہے ۔ جس میں مذہب اور مٹتی ہوئی تہذیب کے 
5+ '.بسعھ ۴ کی علامت, استعمال :کی گئی ہے ۔ اس میں مسجد مرثیہ 
خوان ہے کہ کوتی نمازی نین رہا ۔ " شکستہ کلس'' مسجد کی ویرانی ء 
"' ٹوٹی ہوئی دیوار " مذہب کے حفاظتی نظام میں آنے والی دراڑوں کی 
سر یی وک ےت شض ہہ وٹ 
خود اور اق کے سے و ای دونوں مذہبی اقدار سے مخلص نہیں اس 
لے تو سی ای کااغت ۸ سو یس ورک ہے داشال سیت 

ایک ویران سی مسجد کا شکستہ ساکلس 

بای د کی ور کی کی کر کم کر تا ہے 

اور توٹی ہوئی و سار 

گیت پھینکا سا کوئی چھیڑ دیا کرتا ہے 

وہ ۸60 

اختر الایمان معاشرے میں موجود دولت کی غیر منصفانہ تقسیم کے 
خلاف بھی آواز بلند کرتے ہیں ۔ جہاں دولت چند ہاتھوں میں مرتکز ہو 
کر رہ جاتی ہے اور غریب عوام مزید خستہ حالی کا شکار ہو جاتے ہیں : 
اپنی نظم " تنہائی میں " اس غیر منصفانہ تقسیم کی نشاندہی اور نا 
خوشگور ماخرن کیفکاسی دو علامتوں کے ذریعے کرتے ہیں ۔ ان کے 
تٌدیکی:"بیول.' ہے :یرگ ویان ٭ ہے کیٹ اور ہۓ۔ رانگ: زتدگی کی 
ےم ات جو 6 6 شک کی علامت ہے جو چند ہاتھوں 
میں محدود ہو چکا ہے اور اب اس میں تازہ پانی یعنی کوئی حرکت نہیں 
ہے ۔ اس میں پانی باہر سے آکر ملتا تو ہے لیکن باہر نہیں جا سکتا ۔ ایک 
جگہ پڑے پڑے سڑنے کی وجہ سے اس میں ایسے جانور پیدا ہو گئے 
ہیں ۔ جنہوں نے سماج کو مختلف بیماریوں کا شکار کر دیا ہے ۔بقول 
جمیل جالبی ! '' اختر الایمان میں صداقت بھی ہے اور خلوص بھی اور 
اسی لیے میں اسے شاعر الایمان کہتا ہوں " 

ہاتھ پھیلائے ادھر دیکھ رہی ہے وہ ببول 

سوچتی ہو گی کوئی مجھ سا ہے یہ بھی تنہا 

ائینہ بن کے شب وروز تکا کرتا ہے 

کیسا تالاب ہے جو اس کو ہرا کر نہ سکا ؟ 

رک وس 1 

آنکھوں سو ج۴ دپکیے۔ ان میں :سول ےت تعاون کی 
تحریک ء دوسری جنگِ عظیم ؛ کانگریس میں ابتری ء اشتراکیت کا مقبول 
ہونا ء مسلم لیگ کا وجود میں آنا اور طاقتور جماعت بننا شامل ہے ۔ ان 
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تمام واقعات و سا نحات کو عام لوگوں چرچ ً سر کو ا 
اسی طرح میں نے بھی ایک حساس اور انسان دوست شاعر کی حیثیت 
سے محسوس کیا ہے ۔ یہی وجہ ہے کہ سماجی مسائل کی تصویر کشی 
کے ساتھ لناتھ تاریخی و اٹعاک کی ہی :ایک رت ازن اسان :ظومت شاعر 
کی حیثیت سے اپنی شاعری کا موضوع بنایا ہے۔ نظم " ایک سوال "' میں 
کر کل ےی سو کی تاھد وا کا کے شر تی 
انی لیے کیا آگا کریں گے 
چو ےوہ رو یں 
کہ ان کو اک روز ہم اٹھا کر 
خزاں کی آغوش میں سلادیں 
میں سوچتا ہوں کہیں زندگی نہ بن جائے 
خزاں بدوش بہار و خمار زہر آلود 
( تاریک سیارہص: 
ا0 
جنگ عظیم دوم کو بعض نظموں میں براہ راست موضوع بنایا گیا 
ہے ۔ اس سلسلے میں ان کی نظم '' قلو بطرہ " اہمیت کی حامل ہے۔ جس 
انہوں نے قلو بطرہ کو دوسری جنگِ عظیم کے سبب پیدا ہونے والی 
زفخیگی) کی عاامت ٹا اکن پیٹن: کیا ہہ اسی: طر خ تقمیہ اندوستان کا 
مخز اتی سان اط تملے ار عظم اسان لے کے طور 
پر اردو ادب میں متعدد شاعروں کا موضوع بنا ۔وہاں ان کے ہاں بھی 
یہ موضوع انسانی ہمدردی کے ساتھ دکھائی دیتا ہے۔ اپنی نظم ''پندرہ 
اگست "' میں وہ اپنے رہنماوں اور حکمرانوں سے سوال کرتے ہیں ۔ 
وہی کسمپر سی وہی بے حسی آج بھی ہر طرف کیوں ہے 
طاری 
مجھے ایسا محسوس ہوتا ہے یہ میری محنت کا حاصل نہیں 


ہے 
ابھی تو وہی رنگ محفل جبر ہے ہر طرف زخم خوردہ ہے 
ں 

جہاں تم مجھے لے کے آئے ہو یہ وادیئ رنگ بھی میری 

منزل ہے 

شہیدوں کا خوں اس حسینہ کے چہرے کا غازہ نہیں ہے 

جسے تم اٹھائے لیے جا رہے ہو یہ شب کا جنازہ نہیں ہے ۔ 

(تاریک سیارہ ء ص: 
)۱ .- 

بقول وارث علوی ! " اختر الایمان پتھرائی آنکھوں سے تاریخ کے 
ہولناک کھیل کو دیکھتے ہیں ۔ آنکھ سے آنسو نہیں ا و وت 
جاتا ہے جو ان کی شاعری کی حنا بندی کے کام آتا ہے ۔'' دراصل اختر 
الایمان اپنی ارد گرد کی زندگی کو جیسا بے کیف پاتے ہیں اس کو ایسے 
انداز میں پیش کرنے کی کوشش کرتے ہیں کہ قاری کے دل میں اس 
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ماحول کے خلاف ایک طرح کی نفرت اور کراہت پیدا ہو جائے۔ اور یہی 
ایک انسان دوست شاعر کا کمال ہے ۔ نظم '' یادیں "' کے اشعار دیکھئے ۔ 

ساری ہے بے ربط کہانی دھندلے ہیں اوراق ۱ 

کہاں ہیں وہ سب جن سے تھی پل بھر کی دوری بھی شاق 

کہیں۔ کوٹیٰ ڈاسور نہیں گوخائل ہے برسوں کافراق 

کرے فزامرشی نے ڈیکیو چاٹ لیے گتتے میثٹاق 

کھلی تو آخر بات اثر کی اس آباد خرابے میں 

دیکھو ہم نے کیسے بسر کی اس آباد خرابے میں 


(اب جو ص: ۲۸۰) 
بقول خلیل الرحمن اعظمی ! 

انسان دوستی اور انسان پرستی کا عقیدہ ہماری شاعری میں 

پہلے بھی رہا ہے اور اب بھی ہے۔ لیکن اختر الایمان ان 

شاعروں میں سے ہیں جن کے ہاں یہ محض عقیدہ نہیں 

بلکہ ان کی اپنی ژندگی کا مُسئلہ ہے۔:اٹھون نے انسان کو 

دیکھا اور برتا ہے ایک عام آدمی کی طرح زندگی کا دکھ درد 

جھیلا ہے اور اپنے طور پر حیات و کائنات کی سچائیوں کو 

دریافت کیا ہے ۔ اسی لیے ان کی شاعری کھری شاعری ہے 

وہ کسی منزل پہ رکے نہیں ۔ 

اکن الابتتان کے با سمام کی فا اتضافی ‏ اسان اکا کاظم 
اور جبر و استحصال کا احساس شدید صورتحال میں ظاہر ہوتا ہے اوروہ 
اسکا علاج سوچنے لگتا ہے کہ اگر اس احساس کو ہی زائل کر دیا جائے 
تو شاید سکون کی دولت میسر اُسکے۔ نظم'' تنہ ٹی میں " کا بند ملاحظہ 
کیجیے جس میں ان کے لہجے میں ایک خاص جوش اور ولولے کا 
اظہار ہوتا ہے۔ 

اب ارادہ ہے کہ پتھر کے صنم پوجوں گا 

تاکہ گھبراوں تو ٹکرا بھی سکوں مر بھی سکوں 

ایسے انسانوں سے پتھرکے صنم اچھے ہیں 

ان کے قدموں پر مجلتا ہے دمکتا ہوا خوں 

میں بھی بے رنگ گناہوں کی شکایت نہ کروں 

(گردابء ص: ۰( 

اپنے مجموعے کلام " زمین زمین'' میں اختر الایمان اپنے خیالات 
کا اظہار یوں کرتے ہیں ۔ 

آخر میں صرف اتنا کہوں گا کہ بے دین آدمی اچھی شاعری 

کر ہی نہیں سکتا ۔ یہ اس کا کام ہے جو ایمان رکھتا ہو۔ خدا 

کی بنائی ہوئی تین چیزوں پر انسان اور اسکی انسانیت پر 

اسکی مجبوریوں اور لاچاریوں کو سمجھتا ہو ۔ جو مروجہ 

قدروں کو پہچانتا ہو اور ان میں اضافہ چاہتا ہو اور خدا کی 

بنائی ہوئی زمین سے محبت کرتا ہو اور اس بات پر کڑھتا 
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بھی ہو کہ انسان اسے خوب صورت بنانے کے بجائے بد 
ضور2 تار ہے 
۲مھ۹)( 


مختار صدیقی کا شمار ان جدید شعر | میں ہوتا ہے جنہوں نے 
شاعری کو نئے سیاسی و سماجی تناظر میں نئے موضوعات سے متعارف 
کرایا ۔ انہوں نے نظم کہی اور اپنے انداز سے کہی ۔اس نظم میں انہوں 
نے حیات و کائنات کے سر بستہ رازوں کو کھولنے کی سعی بھی کی اور 
قلبی کیفیات اور انسان دوستی کو بھی اپنا موضوع بنایا ۔ پنجابی سی حرفی 
کو اردو زبان میں متعارف کریا ۔ تصوف اور زندگی کے مختلف تجربات 
و مشاہدات کو اپنی شاعری کی زینت بنایا اور اپنی ایک الگ پہجان اور 
شناخت قائم کی ۔مختار صدیقی حلقہ ارباب ذوق کے سرگرم رکن تھے ۔ 
انہوں نے حلقے کے پلیٹ فارم پر رہتے ہوئے اپنی ناقدانہ صلاحیتوں اور 
شاض اتی خطرہحنات کی کاد تی 

بقول انور سدید ! 

حلقہ ارباب ذوق نے تاثرات ؛ علامت نگاری وجودیت ء سر 

ثیلزم کو اردو ادب میں روشناس کرایا اور تھوڑے عرصے 

میں یوسف ظفر ءقیوم ظفرء مختار صدیقی ء منیب الرحمان ء 

مجید امجد ء انجم رومانی اور ضیا جالندھری وغیرہ نے اتنی 

جاندار تخلیقات پیش کر دیں کہ زندگی کا کوئی زاؤیہ ان کے 

لمس سے محروم نہ رہ سکا۔ 

انسان دوست مختار صدیقی اپنا فکری مواد معاشرتی زندگی سے 
حاصل کرتے ہیں ۔اہم موضوع سے جب انہیں قریبی جذباتی لگاو پیدا ہوتا 
ہے تو اس پر غور و فکر کر کے اس کی مختلف تہوں کو کھول کر اسکی 
جزئیات میں ڈوب کر اس کے تلازمات کو ابھرتا ہوا دیکھتے ہیں اور پھر 
داخلی طور پر اسے ایک مربوط شعری تجربے کی صورت میں منتقل 
5 کے ور ہد ا شھے ما اا0 ڈی سٹک نمی رس نی ار 
''باز زیافت ' ' کیسے کیسے لوگ" اور " منزل شب " قابلِ ذکر ہیں ۔ 
رسوائی " اور "' بازیافتہ " میں سماج کے ہاتھوں ستائی ہوئی اور لٹ 
ےید کان دوہ " کیسۓ کیسے لوگ " میں ماحول 
کی بے اعتنائی کا نفقشہ عمدہ پیرائے میں مان گیا کیا ہے ''منتز ل شت" 
میں معاشرتی اونچ نیچ اور اس سے پپیدا ہونے والی نا انصافیوں اور نا 
ہمواریوں کو موضوع بحث بنایا گیا ہے ۔ یہاں مختار صدیقی کی انسانی 
ہے رس تن ۔ اشعار دیکھیے۔ 

اور اب دل کی تژڑپ کہتی ہے یہ دنیا بھی کیا 

کیسی بے نظمی سے ہوتی ہے یہاں جینے کی بات 

سازوساماں چاہتا ہے موت کا سودا ہی کیا؟ 
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بے گل و بے شمع کٹتی ہے یہاں ہستی کی رات 
یہ سسکتی زندگی جیسے فنا کی ہو زکات 
(منزل شبء ص: ٤‏ 

انسان دوست مختار صدیقی دنیامیں "امن و اشتی کے پیامبر ہیں 
یہی وجہ ہے کہ جب وہ ہیرو شیما اور ناگاساکی جیسے زندگی سے بھر 
پور گہوارے درندگی اور انسانی پاگل پن کے ہاتھوں اگترذرے کے چون 
کی کرامت یعنی جوہری حملے سے فنا کا اندھا پاتال بنتے دیکھتے ہیں تو 
ان کا دل خون کے آنسو روتا ہے ۔ وہ ناگاساکی جو حسین و جمیل آبادیوں 
کا مسکن تھا اور ہرو شیما جو صنعت کا گہوارہ تھا ۔ سب خاک کی نذر ہو 
چکا ہے ۔ عمارتیں کھنڈرات بن چکی ہیں ۔ ایسی صورتحال میں وہ اپنی 
نظم " آخری بات '" میں تباہء شدہ شہروں کا ذکر بہت دکھ اور کرب کے 
ساتھ کرتے ہیں اور ان کی تمام ہمدردیاں ان دکھی لوگوں کے ساتھ 
دکھای سیا 6 ہے ۱ 

زلزلے آئے نہ اآشوب قیامت سے متے 

دونوں اک ذرے کے جوہر کی کرامت سے مٹے 

کارکن ؛ محنتی ء مزدور ء ہمکتے بچے 

بن گئی دوزخی آسیب کی پرہول مثال 

پہ ہے قابیل کی تاریخ کا وہ باب فٹا 

جس پہ عبرت کو بھی ہوتی نہیں رونے کی مجال 

تاب گریہ ہو تو پھر بھی نہ بہیں گے آنسو 

کون ''فاشست'' ہے اس دین کا دنیا کا عدو 

(منزلِ شبء ص: ۲) 

مختار صدیقی "' منزلِ شب '"' کے دیپاچے میں لکھتے ہیں 

یہ زمانہ ء عالمگیر جنگوں اور نقلابات کا زمانہ ہرتے کی 

وجہ سے منفرد حیثیت رکھتا ہے ۔ نظری اور علمی تاریخ میں 

یہ زمانہ اپنی بو قلمونی ءاپنے تجربات اپنے اکتشافات و 

انکشافات کی بدولت شاید اب تک بے نظیر ہے ۔ مجھے یہ 

کہنا ہے کہ اس دور میں یا معاشرے میں میری حیثیت ایک 

بہت ہی عام اور غیر اہم فرد کی رہی ہے۔ 

مختار صدیقی نے ہیرو شیما اور ناگا ساکی کی تباہی و بربادی پر 
نظمیں لکھنے کے علاوہ سر حدی جنگوں اور ہجرت کے عمل سے پیدا 
ہونے والے المیوں کو بھی اپنا موضوع سخن بنایا ہے ۔ ان المیوں کی 
داستان کو بھی انہوں نے اپنی مختلف نظموں ٦‏ بازیافتہ "' کیسے 
لوگ " ء آخری بات "' ' قریہ ویران '' اور ن0 ای ساجل سو ۔ خاس تک 
اور کرب کے ساتھ بیان کیا ہے اور جنگوں سے پیدا ہونے والی تباہی و 
بربادی اور ویرانیوں کا عمدہ نقشہ کھینچا ہے ۔ نظم " پیشکش " بھی 
سرحدی جنگوں ہے و شھھر کی اس ہہ 

دراصل انسانیت نواز مختار صدیقی کی آواز ہر اس لمحے سنائی 
ذیکی ہے ھب فان اور انسائنت بن اك ڈھایا جاتا ہۓ :اوز خون تاحق نایا 
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جاتا ہے اور یہی ان کی انسان دوستی ہے کہ وہ ظلم کے خلاف آواز بلند 
کرتے ہیں .'۔مختار صدیقی نے نظم ''منزلِ شب" میں ذہن انسانی کے 
بے پر کے 0و 00ھ کو پیر و و طری کا اح ہد ہے بدلتی ہوئی اقدار 
اور تخریبی رویوں کی بالادستی نے انسان کو ایک بے مایہ سی چیز بنا 
دیا ہے ۔ اب ایٹمی طاقت کا حصول انسان کے ارتقاء کی علامت بن گیا 

ہے۔ ان کے نزدیک ان مکروہات نے انسان کو درندہ صفت بنا دیا ہے وہ 
ری یی کرو نے ار یو ور نے کے 
چھوٹے اور کمزور درندوں کو چیرنے پھاڑنے کی فکر میں ےو 
دکھائی دیتا ہے۔ انہوں تے۔ انسائیت کےۓ: مت جائے گا مںقیم اؤر: احمیت کی 
ذلت و رسوائی کا نقشہ دلسوز پیرائے میں بیان کیا ہے ۔ 

اور یہ سرگوشیاں کہتی ہیں وہ باتیں گئیں 


سر موک 

سروری کرتا ہے بے مقصد تباہی کا جنوں 

نسل انسانی کی جیسے حسرتِ دل ہو یہی 

علم و حکمت اس طرح ہیں اس کے آگے سرنگوں 

جیسے ان صدیوں کی جانکاہی کا حاصل ہو یہی 

آدمی کے ارتقا کی جیسے منزل ہو یہی 

(منزل شب ءص: )٥٥‏ 

انسان دوست مختار صدیقی جب معاشرے کی یہ حالت دیکھتے ہیں 
تو افسوس اور دکھ کا اظہار کرتے ہوئے کہتے ہیں کہ کہاں ہیں وہ 
عقائدکی سیاست کرنے والے اصول جن کی بنیاد صلہ رحمی پر تھی اور 
جو بھائی چارے کا نعرہ لگانے والوں میں پیش پیش تھے۔بھائی چارے 
اور اخوت کے پرانے دیو تاوں کا کوئی وجود ہے بھی ؟ کیوں اتنی 
خاموشی چھا ئی ہوئی ہے ۔ اس نوع کا طنزنظم " آخری بات "' میں بہت 
نمایاں نظر آتا ہے۔ 

شاہ نشینوں کے تصور میں بھی اب کیا ہوں گے 

وی و ودج وہہ معبود 

بھانی جارے کے کپٹ راج کے فوقیت کے 

دیوتا کل مکن ڈھرنڈیٹتے آج ان کا وشرد 

(منزلِ شبء ص: )٦‏ 

کرکیگارڈ نے معاشرتی بے حسی کا نقشہ عمدہ پیرائے میں 

اق کڑا ت7 

سب سے بڑا خطرہ یہ ہے کہ کوئی شخص اپنے آپ کو اس 

کائنات میں گم کردے۔ ایک بے معنی دھوکے کی طرح اور 

بطور شخص اسکی گمشدہ ذات کو کوئی اہمیت نہ دی جائے۔ 

جبکہ بازوء ٹانگ ء ڈالر ء بیوی وغیرہ جیسی چیزوں کا بہت 

نوٹس لیا جائے۔ 
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مختار صدیقی جیسا انسان دوست فنا و موت کے استعارے کو جہاں 
انسانی اخلا‌ق کی پستی ٠‏ خود غرضی اور ظلم وبربریت جیسی منفی 
خصوصیات کی عکاسی کے لیے استعمال کرتا ہے وہاں وہ آفت اور تباہی 
و بربادی کے مرقعے تخلیق کرکے انسان کو ان خصوصیات سے کراہت 
اور عبرت دلانے کی بھرپور کوشش بھی کرتا ہے۔ نظم " قریہئ ویران " 
اس کی بہترین مثال ہے۔ 
جھلسے پیڑ ء جلی آبادی ء کھیتی سوکھی ؛ خرمن راکھ 
بست وبود کا مدفن ۔-۔۔۔ہ راکھ 


بنگیٹ: اور جربال بھی موٹتے + رابین بھی سنسان 

کلیاں اور کوچے ویران 

جھوٹکے سوکھے کے رو ین ء بکھری راکھ اڑائیں 

راکھ اور پتے بن کے بگولے ء٠‏ اپنا ناچ دکھائیں 

اور وہیں رہ جائیں 

(منزلِ شب ء؛ص: جچ 

مختار صدیقی جس دورِ انتشار میں زندگی گزاررہے تھے اُس دور 
میں انسان بے یقینی کے خلا میں سرگرداں و بے چہرہ اپنی شناخت کے 
حوالے تلاش کرتا نظر آتا تھا۔ اس تلاش و جستجو نے جہاں تمام شعرا کو 
ہے تاریخی ماعتیٰ کی طرت مس کر کے ں مجیوں کیا وبان:ھلغے کے 
تمام شعرانے ماضی اور ماضی کے خزینوں کو اپنے اپنے مخصوص 
7 9 ات خی وی مختارزٌ صدیقی میں یہ 
کمبواھی ماکھوظ مرجود ہے گروہ اد دو سیون اور ما منوں کت 
ملبے پر کھڑا ہو کر گمشدہ تہدیبوں کی معطوف کے مطای کو ہے اضر 
بیان سے زندہ و متحرک کر دے ۔ مختارٌ نے مد فون شہروں اور گم گشتہ 
تہذیبوں کے خستہ و خاموش کھنڈرات اور ویران منا ظر کی ایسی بصری 
اور حسی تصویریں بنائی ہیں کہ ماضی کی جیتی جاگتی تہذیب اپنی 
شوکتِ پارینہ اور عظمت سمیت مجسم ہو کر سامنے آگئی ہے۔ نظم ' مو 
ہنجو ڈارو " کے اشعار دیکھیے۔ 

مگر یہ ویرانیوں کے مامن 

یہ لہلہاتی ہوئی ہری کھیتوں کی گودی میں 

اندھی بربادیوں کے مسکن 

یہ پاستاں کے خلائے وحشی میں ارچ تیب کے میسن 

مرے وطن کی پرانی عظمت کے یہ ہیں اجڑے ہوئے مدائن 

(منزلِ شب ء ص: 
ۓ‌ُ0( 

گویا مختار کے نزدیک ماضی زندہ و متحرک قوت کا سر چشمہ ہے 
جس سے روشنی اور حوصلہ حاصل کیا جا سکتا ہے۔ 

بقول انور سدید! 
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مختار نے ماضی کو کبھی مردہ تصور نہیں کیا بلکہ اسے 

ڈی روح سمجھ کر اس سے تخلیقی تحریک حاصل کی ۔ 

چنانچہ موہنجوڈارو سے مختار صدیقی رومانی اور خباتی 

طور پر وابستہ ہیں ۔ اور اس کی عظمت رفتہ کو حال کے 

لمحہ موجود میں زندہ کر دیتے ہیں اور وہ اس کے تصور 

اورجلوہ گر سحر کا خلوتی نظر آنے لگتے ہیں ۔ 

مختار صدیقی جب آثار قدیمہ کا کھلی آنکھوں بے اتظارہ :کو کا ہے 
تو سوچنے پر مجبور ہو جاتا ہے کہ یہ شہر و بستیاں ج0 
کا نشاں ہیں اور جو مکمل طور پر اس صفحہ ہستی سے مت نہیں سکیں 
ان کی راہ و خاک سے نئی زندگی کی کوئی امید بھی باقی نہیں تو پھر یہ 
بستیاں اور شہر مکمل طور پر مت کیوں نہیں جاتے ۔ مختاز کے ہاں 
دراصل یہ حصی تصویر جس خستگی و خرابی کا اظہار ہے وہ صرف بام 
و در اور زمین و املاک کی ویرانی اور خستگی نہیں بلکہ معاشرتی 
تہذیبی انہدام کی کہانی ہے۔ وہ تہذیبی و اخلاقی انہدام جو بے جان اندھے 
سیاسی و سماجی ماحول میں انسان کا مقدر ہے اور مختاز ہراساں و ملول 
یہ سوال کرتے ہیں کہ یہ مسلسل خستگی اور شگستگی کی حالت کب تک 
رہے گی اور ر کب تکالیف اور پریشانیوں کا دور ختم ہو گا اور معاشرہ امن 
کا گہوارہ بنے گا۔ نظم '' ٹھٹہ" کے یہ مصرعے اپنی طنزیہ سوالات کا 
مرقع ہیں کہ کب انجام ہوگا۔ 

نہ یہ فنا ہے نہ بقا ہے 

میاں بود و عدم یہ کیسا طویل وقفہ ہے 

جو نوشتہ ہماری قسمت کا بن گیا ہے؟ 

کنار دریا کبھی یہ بستی تھی 

لیکن اب نیستی و ہستی کے درمیاں اک مقام برزخ ہے 

ایسا برزخ کہ جس میں صدیوں سے کاخ و کو ء بام و در 

مسلسل 


کی کرس سے پر 
(منزلِ شب ء؛ص:۱۱۸) 

مختازٌ صدیقی کی فکر کا ایک اہم موضوع شرفِ انسانی ء مقصدِ 
نات اق کو سا تا اس ا تم اصسرہ اناد کی حالکار ار کا کھت 
ہے اور یہی ان کی انسان دوستی ہے۔ مختاز کے خیال میں انسان کوا 
شرف اور جلیل القدر مخلوق اس لیے کہا گیا ہے کہ انہوں ےو ای 
ذات کی گواہی دینے کی بھاری ذمہ داری اپنے ناتواں کندھوں پر اُٹھائی 
ہے اور یہ بار کوئی اور مخلوق ا ٹھانے کی جسارت نہ کر سکی ۔ وہ 
س ہے ربج کے جتپہ۔ً بر ترو اعلی 
ہے۔ نظم "' میری راہوں پر '' کے اشعار د ۱ 

اب میں اس لٰہجے کو اس نور کی آواز کو پہچانتا ہوں 

اس نے کب مجھ سے کیا کہا تھا۔۔۔۔۔ میں اب جانتا ہوں 

ادن :تےۓ آگت زون اژل 


شر ۔۔۔۔ یہ کہا تھا 
" تمھیں ہم زندگی دیتے ہیں " 
۳ یکا مور ٹر فادثادو 

کہ ہم کون ہیں ۔۔۔۔۔ تم جانتے ہو 

اور تم کون ہو ء تم جانتے ہو 


مرتبے تک پہنچ جاتی ہے۔ یہاں مختار ٴ اقبالَ کے نظریے کے ہم خیال 
نظر آتے ہیں جس طرح اقبال کے ہاں اسان سشیل جتوجت ار ہریت 
مد کا کم اتا تی سشت کرس سے ھت ات کو اتا کو 
الونیث کے دو جے تر فان تہین کرتا بلکہ انسان کو انسان سمجھتے ہوئے 
اسکی عظمت کا بھی قائل ہے اور اس کی ذات کی لاچاری اور کمزوری 
کا بھی اعتراف کرتا ہے ۔ 
خاک کی پتلیاں ء پرواز کے افسوں میں 
گنگ 


تو بے طرح ہراساں ہیں کبھی 
کبھی رہ رہ کے عجب بولیاں بول اٹھتی ہیں 
اور ان کا تبسم ۔۔.۔کئی اقسام کے غازوں کی طرح 
ہر عمل ء ان کا دکھاوے کی نمازوں کی طرح 
منزلیں ان پر کبھی ہیں بڑی بھاری 
تو یوار کے فاصلے اسان ہیں کبھی 
یہ'' چنے لوگ ' کبھی پیکر خاکی ہیں 
تو انسان ہیں کبھی 
وقت آئے تو گراں جاں ہیں کبھی 
اور تن آسان ہیں کبھی ۱ 
(آثارء ص٠ )٦٦٦١‏ 


شا ریف شستار کے باقن شرت و اسان اضان مض کاتظآز 
ہے جو دل. درد مند رکھتا ہو۔ جس کے دل میں دوسروں کے لیے پیار و 
محبت ء ہمدردی اور انسان دوستی کا جذبہ موجود ہو اور وہ دل دریا میں 
غوطہ لگا کر حکمت و دانش کے موتی نکال لانے کی صلاحیت رکھتا ہو۔ 

با کے گانی اس دیکھے بائوان کۓ بک جاائیڈا 

جنسں وفا کم یاب سہی پر ایسی تو نایاب نہیں 

دل دریا ہیں بحر سے گہرے؛ جو ڈوبے سو موتی لائے 

قعرکے غوطہ زن ہی شناور ہیہ پانی پایاب نہیں 

(سی حرفی ۔ ص )٢٣٥‏ 
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انسان دوست مختازٌ صدیقی معاشرتی تضادات بیان کرنے کے ساتھ 
انی رویوی۔ کے۔ ادا کن بی بڑی خر ضورتی سے اتی :۷ سی 
حرفی'' میں بیان کرتے ہیں ۔ انسان چونکہ معاشرتی حیوان ہے اس لیے 
رج ری 17 سی جت دسر ےھ سک ہن 
رہ کر انسان اپنے ہم جنسوں سے بہت سی توقعات اور امیدیں لگا بیٹھا 

ہے اور سمجھتا ہے کہ اس کے ذاتی دکھ درد میں دوسرے برابر کے 
و گے مگر حقیقت اس کے بر عکس ہے۔دراصل انسان مل جل 
ج رہے کی روہ موا طرن وو کہ کرطی ری کڑھ ھا ہے۔ انن لئے 

نہیں کہ ہر روتی آنکھ کے ساتھ دوسرے بھی روئیں اور دکھ درد 
میں شریک ہوں ۔ لیکن لاکھوں کی اس بستی میں کوئی ہمدردء غمگسار 
اور انسان دوست ہستی ایسی مل جائے تو اس کی قدر کرنی چاہیے۔ کیونکہ 
ایسی ہستیاں روز روز پیدا نہیں ہو تیں بلکہ صدیوں کے بعد ایسی 
مخیك کرتے والی ہستیٰ کا تتیا میں 'ظہور ہوتا ہے۔ 

جا سے تل0 نے فھڑ کنا سکھا ایک ہی کا کی بات ستی 

آج غم جاں ء کل غم جاناں 0 ۱ 

پیار مروت کے سب گاہک ء ساتھ نہ روئیں روتوں کے 

کوئی شریک حال ملے تو آنکھوں پر بٹھلانا ہوگا 

(سی حرفی؛ ص: )٦‏ 

بقول ضیا جالندھری ! ''مختار نے انسان کی حیثیت کو کا ئنات کے 
وسیع تر پس منظر میں سمجھنے کی کوشش کی ہے''۔ نظم " میرے شب 
وروز '"' ءمیں وہ انسان دوست اور محافظ کے روپ میں ابھرتے ہیں ۔ 

میری دنیا کے شب و روز 

مہاجن کی ہر اک چال کی 

سرکوبی کے لمحات ہیں اور کچھ بھی نہیں 

میرے شب و روز : 

تر 

غرض مختارٌ صدیقی کی شاعری آنے والے وقت میں انسان دوستی 
کے پیغام کے ساتھ ساتھ نشانِ منزل اور رستے کی روشنی ثابت ہو گی ۔ 

مختارز کی شاعری اس اعتبار سے اپنی ہم عصر نئی شاعری 

سے الگ رنگ رکھتی ہے کہ اس میں عہددرعہد صدیوں کی 

گونج بھی سنائی دیتی ہے اور اپنے عہد کا دکھ درد بھی 

تر سے افع وحنید ان بقابحان نظ انز 

ہیں ۔ روایت کا گہرا شعور اور اس کے ساتھ نیا طرز احساس 

اس صورت میں ایسی شاعری جنم لیتی ہے جو ایک سطح پر 

روایت کی تو سیع کا فریضہ انجام دیتی نظر آتی ہے ۔ مثلات 

مختار کی سی حرفی کو ہم کیاکہیں گے یہاں نو شاعزرق 

کی روایت میں فکرو احساس کا ایک نیا اسلوب ایک نیا 

علاقہ شامل ہوتا نظر آتا ہے۔ 
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ضیا جالندھری اور انسان دوستی +32۱ 

نظم نگاری میں ضیاأً جالندھری کی اہمیت و اآفادیت مسلمہ ہے۔ 
انہوں نے اپنی نظموں کے ذریعے انسان دوستی کا پیغام عام کرنے کی 
کوشش کی ہے۔ ضیاآً زندگی کے صحرا کو ایک برف زار کے روپ میں 
دیکھتے ہیں ۔ جہاں زندگی کی روئیدگی پر برف کی تہوں نے اپنا تسلط 
فائع کر رکھا ہے۔ ضرورت ہے تو احساس کی آنچ کی تاکہ یہ برف زار 
پگھل سکے اور زندگی کا چشمہ رواں دواں ہو۔ 

ضیا جالندھری کا یہ برف زار ویرانی ٤‏ بے حسی اورتصنع کی 
خصوصیات سے مالا مال دکھائی دیتا ہے ۔ دراصل میکانکی معاشرے کا 
ہر فرد یہ خصوصیات اپنے اندر سمیٹے ہوئے نظر آتا ہے۔ کس رش 
معاشرہ روحانی اقدار سے عاری بے سمت اور بے نشاں ہو کر رہ گیا 
ہے۔ اس معاشرے کی تصنع آمیز زندگی کو ضیا نے''ہنسی نٹ 
ہے یرہ وہ جس میں موت ء تصنع اور انجماد کی صدائے باز 
گشت منائی دیتی ہے۔ ضیا جالندھری کے اس برف زار کی وضاحت 
کرتے ہوئے ڈاکٹر وزیر آغا لکھتے ہیں ۔ 

زندگی ناپید ہے درختوں مرو کیا ا 

جبابخران آئی تو ان کی بتیان: خشک ہو کر زمین:یر کر 

پڑیں اور اب برف کی ایک دبیز چادر نے ان پتیوں کو 

پوری طرح ڈھانپ لیا ہے اور ہر طرف مردنی اور بے حسی 

کا پورا تسلط قائم ہوگیا ہے --د برف زار ضیا جالندھری کا 

ہچ ےہ مال ا مک کی توق کے بدفھرورحجم رر 

سں امور میں) ڈانتے کے (٥٥٥٥٣1)اور‏ ایلیٹ یر ویسٹ 

لیت سے مختاف نے لیکن اس اعتبار سے یہ ان دونوں سے 

مشابہ ہے کہ یہاں بھی زندگی موت کی زد میں آچکی ہے 

اور ایک کرب ناک کیفیت چاہے یہ آگ ہویا ریت ہو یا برف 

باقی تمام کیفیات پر حاوی ہے"'۔ 

یا خاندھری کی ات موتان .. کے اشعار دی 
جس میں برف کی چادر نے پتیوں کو مکمل طور پر ڈھانپ لیا ہے اور 
ہر طرف ویرانی ء اداسی اور بے حسی اپنا ڈیرہ جمائے ہوئے ہے۔ انسان 
دوست ضیآً نے اس بے حسی کی عمدہ تصویر کشی کی ہے۔ 

خزاں اگر سنگدل بھی تھی تو وہ اس قدر سنگ دل نہیں تھی 

کبھی زمستاں کی شام جس کی نظر سے گذری ہو جانتاہے 

کبھی کسی کوہسار کی برف پوش وادی پہ کوئی تنہا اگر رہا 

ہو 

تو وہ یقَيناَث یہ جانتا ہے 

کہ موت کس طرح زندگی کے فسردہ پیکر سے کھیلتی ہے 

وٹ ےت تج 
ص0 1ص13150) 
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ڈانٹے کا جہنم ایک مستقل کرب ہے یو تھے لہا ہیں 
رر هی یں آتی ۔ دوسری طرف ایلیٹ کے ویسٹ لینڈ کا کرب 
''پیاس " کی صورت میں ظاہر ہوا ہے اور اس کرب سے نجات کے لیے 
وہ پانی کی آرزو کرتا ہے۔ مگر ضیا جالندھری کے برف زار کا کرب 
رت ےت ۔ جس نے فرد کو اپنی لپیٹ میں نے لیا 
ہے اور جس سے نجات پانے کی یہی صورت ہے کہ کہیں سے پانی 
نمودار ہو جو ویرانے کی پیاس بجھا دے یا آگ اور پانی نمودار ہو کر 
برف کو پگھلا دیں نظم " زمستاں کی شام " کے اشعار دیکھیے ۔ 
وہ آسماں بوس چوٹیاں برف کی تہوں میں دبی ہوئی ہیں 
ہین کہین؛ آپ بھۓ پرت کی کہۂ میں..کوئی تدی سی بہہ رپی 
ہے 
وہ کوئی ندی ہے یا سراب خیال تسکین دے رہا ہے 
مجھے اس قدر یقیں ہے کہ برف کی تہ میں زندگی ہے 
یق کی سرخی رس مرد یر عون ر پر ری سے 
مگر یہ تاب و تواں نہیں ہے کہ اب بھڑک اٹھے آگ بن کر 
تپش سے جس کی پگھل کے بہہ جائے برف کا یہ وسیع میدان 
مہکتے سبزے کی نیلی موجوں میں سر خوشی پھر سے 
این 
(َقام سے و رف اس ار 
ضیأاً جالندھری نے اپنی بہت سی نظموں_ میں اس بات کی طرف 
اشارہ کیا ہے کہ برف کے نیچے انسان کی زندگی بے حس و حرکت اور 
دبکی پڑی ہے۔ بلکہ بعض اوقات اس کا یہ احساس شدید گہرا ہو جاتاہے کہ 
برف دراصل خود زندگی ہے ۔ نظم " زمہریر'' کے اشعار دیکھیئے ۔ 
زمین زمہر یر آج خورشید کی سرد مہری سے ہے 
وہ خورشید وہ حدت اآرزو 
کبھی جس کا قرب 
کھلاتا ہے اس کے لب و رخ پر دہکتے شراروں کے پھول 
اسی حدت آرزو سے یہ برف 
کبھی آبشاروں کا پیراہن مرمریں 
کبھی ابرپاروں میں ساون کا گیت 
کبھی ایک سیلاب سیماب ہٍ 
یہی برف ہے لہلہاتے درختوں کی شاخوں کا رس 


اور اس کے بغیر 
کے وکسا ہشن 
(نارساء 
ص:۸٣ )۱٤۸١١‏ 
انسان دوست ضیاأً جالندھری کی نظمیں جدید شہری زندگی کے 
المیہ و آشوب کی داستان سناتی نظر آتی ہیں ۔ اس عہد میں مشینوں کی 
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حکومت نے انسانی زندگی کو جبر کی مانند بنا دیا ہے۔ جس سے 
چھٹکارے کت صورت دکھائی نہیں دیتی ۔ ہرطرف خوف ودہشت کی 
فضا طاری ہے۔ جس کے باعث یا تو لوگوں نے چپ سادھ لی ہے یا ایک 
دوسرے سے دست وگریباں نظر آتے ہیں ۔ آپس کا پیار و محبت ختم ہو 
چکا ہے۔ ہر طرت جیب قساف ی آکا غالم دکھائی درکا ہے۔انسان دوستی کے 
جذبات ماند پڑچکے ہیں ۔ ضیاً جالندھری نے اس نفسانفسی کی تصویر 
کشی بہت عمدہ پیرائے میں کی ہے۔ نظم ''شہر آشوب " کے اشعار 

وہی صدا جو مرے خوں میں سرسراتی تھی 

وہ سایہ سایہ ہے اب ہر کسی کی آنکھوں میں 

یہ سرسراہٹیں ساپنوں کی سیٹیوں کی طرح 

سیاہیوں کے سمندر کی تہ سے موج بہ موج 

ہماری بکھری صفوں کی طرف لپکتی ہیں 

بدن ہیں برف ء رگیں رہگزار ریگ رواں _ 

گئی تو سہم کے چپ ہوگئے ہیں صورت سنگ 

جو ب چ گئے ہیں وہ اک دوسرے کی گردن پر 

جھپٹ پڑے ہیں مثال سگان آوارہ 

ہوا گزرتی ہے سنسان سسکیوں کی طرح 

(خواب سراب ء ص: ۳٢٦۲ء‏ 
؛۰)( 

عتان فک افتععق رد اطقات کی سال ار مظاود اسلت گی: 
شکنجہ ظلم سے نجات کا معاملہ ہے ۔ انسان دوست شعرا نے ہمیشہ ہر 
ظرے کس ادتعبال کی مامت کی ہے ۔ وہ شاعن اسنا ن دومنت ہی نہیں 
جو آدمیت اور انسانیت کا ساتھی نہیں - ضیا جالندھری جیسے شاعر نے ہر 
موقع پر آدمیت اور انسانیت کا ساتھ دیا ہے۔ اس سلسلے میں ان کی نظم 
''ٹائپسٹ ' قابلِ توجہ ہے جس میں ایک استحصالی سماج میں فرد کی 
حالت زاد کو موضوع بحث بنایا گیا ہے۔ یہ فرد ایک ایسی پیش پا افتادہ 
مشقت میں میتلا کر دیا گیا ہے جس میں حروف تو بدلتے ہیں لیکن 
معانی نہیں ۔ اس کے ٹا ئپ شدہ لفظ آرزو اور احساس سے عاری ہیں ۔ 
اس کے دل میں بسنے والی آرزوئیں بھی اسے ماحول میں آسیب بن کر 
خوف زدہ کرتی ہیں کیونکہ ان کی تکمیل نا ممکنات میں سے ہے >اضیا 
نے سماجی جبر اور طبقاتی استحصال کے شکار اس فرد کے جذبات و 
احساسات کی عکاسی نہایت ہمدردانہ انداز میں گی۔ ہی اون اس بات کا 
افسوس کیا ہے کہ یہ ایسا معاشرہ ہے جہاں محنت کش طبقہ مسلسل اپنی 
محنت کے ثمر سے محروم کیا جاتا رہا ہے۔ نظم ٹائپسٹ کے اشعار 


ذیکھی -َ 
سر ہت ےر س رو ہہ 
اور نڈھال انگلیاں کہتی ہیں تھکا تھک تھک تھک 
محض ابجد کی بدلتی ہوئی بے حس ترتیب 
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نی انا ساس تر یمان کرک 
اور ارماں وہ بھٹکے ہوئے راہی جن کے 
ساتھ ساتھ آتے ہوئے بھوت کی صورت خدشے 
سرد ہاتھوں سے کبھی پاوں جکڑ لیتے ہیں 
اور کبھی آ ہنی دیوار اٹھا دیتے ہیں 
(نارسا ء ص: ١١٦۱ء‏ 
۲)3 
بقول علی محمد فرشی ! 
یہ بات سوچ کو مہمیز لگاتی ہے کہ ' ٹائیسٹ '" اور " بسنتی 
کے کردار تو فنا پذیر تھے اور اس دلالہ کا منفی کردار 
استحکام پذیر ہے۔ کیا خیر فطری طور پر کمزور ہے اور بدی 
طاقتور ؟ کیا استحصالی قوتیں اسی: ظرح مظلوم انسانیت پر 
مسلط رہیں_ گی وہ نے ھ و ہہ وٹ 
رہ جائے گا سے نو کا مین جو ضیا جالندھری کی 
شاعری میں سر اٹھاتے ہیں ۔ تو ادب کے آفاقی کنکروں کو 
چھوئے بغیر نہیں رہتے۔ چنانچہ ایسی تنقید جو ترقی پسند 
شاعری کے راست اظہار کی عادی ہوء ضیا جالندھری کی 
نظموں سے حظ کشید نہیں کر سکی۔ 
ضیاً جالندھری نے اپنی نظم "' بڑا شہر " میں کراچی جیسے بڑے 
شہر کے وجود کو ایک حساس اورانسان دوست شاعر کی نگاہ سے دیکھا 
ہے۔ اس شہر کامنظر شاید دنیا کے ہر بڑے شہر کا منظر نامہ ہے۔ یہاں 
رات پر بھی دن کا گمان ہوتا ہے۔ بڑے بڑے اداروں کے اشتہاری بورڈ 
ساری رات رنگا رنگ روشنیاں بکھیرتے ہیں ۔ ٹریفک رواں ری ہے 
دفاتر میں کام جاری رہتا ہے۔ کارخانے اور ملیں چلتی رہتی ہیں ۔ لی 
ضیا جالندھری کو یہاں اپنائیت اور محبث کے فطری جذبات معدوم دکھائی 
دیتے ہیں ۔ معاشرلی ہے رخی اپنی انتا کو پہنچ چکی ہے: کوئی کسی 
کے درد کا درماں نہیں ہے ۔ یہاں تک کہ ہوا جو زندگی کی ضامن ہے 
میسو سیت ہے۔ گویا تمام شہر بے مروتی کی تصویر بن 
7 تس وه ما یی مرن 
سمندر کے ساحل پہ پاوں پساڑزے پڑا نے 
موی سیئر امو ا 
بدن ۔۔۔۔ ریت سیمنٹ پتھر 
بسیں ء ٹیکسیاں ء کاریں ء رکشاء رگوں میں لہو کی 
بجائے رواں 
جسم پر جابہ جا داغ دلدل نما 
جہاں عنکبوت اپنے تاروں سے بُنتے ہیں بنکوں کے جال 
گر انامننت شمال اور مشرق سے آئے ہوئے 
اشتہا اور خوابوں کے مارے مگس 
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پھڑپھڑاتے رہیں 
مشقل سال شانکتی مان 
(خواب سراب ءص ٠٤٠٢‏ 
۱"( 

ہوس دولت نے کراچی اور دوسرے بڑے شہروں میں فرد سے 
فرد کی دوری اور بے گانگی کے احساس کو بڑھا دیا ہے ۔ نظم ''بڑا شہر"' 
پور اکے دوکۓ ہونے ار مدان کے میع ند 

وہاں اھ می سو فا رحرک مین آگئی ہے جس کا سارا 

ذات میں مقید نہیں اور نہ ہی وہ انسانی رشتوں کے ساتھ 

بندھا ہوا ہے۔۔ ایک ہی رشتہ ہے اور وہ ہے رشتہ زر ۔ 

ضیآً جالندھری کو یہ اعزاز بھی حاصل ہے کہ انہوں نے طویل 
نظم کو جدید شاعری کے نئے قالب میں ڈھالا اور اس میں ایک نئی روح 
پھونکی ۔ ان کے پہلے مجموعے '' سر شام"' میں ان کی دو طویل نظمیں 
" زمستان کی شام " اور ''ساملی "' منظر عام پ پر آئیں ان نظموں کو جدید 
ش رط رو ہے سور یسیا 
میں کمال حاصل ہے ۔ شاعر کے نزدیک "' زمستاں '' سرد مہری ء بے 
حسی ؛ جمود ء یخ بستگی ٠‏ عمر رسیدگی ء تنہائی اور بالآخر موت کی 
علامت ہے ×اسان کے لے آئے و الیل لمع مزید:دکیون ٠‏ پریشانیوں 
اور ابتری کا پیامبر ثابت ہوتا ہے ۔دکھ کے ایک دریا کو عبور کرتے ہوئے 
انساق انس ساتافے یئ این سی آگےۓ دکھ کا کیا نہیں شا ر5۰ سمش اسکا 
منتظر ہوتا ہے۔ یعنی خزاں کے بعد زمستاں ۔ 

مگر تہی دامنی میں ارماں مچل رہے ت 

بہار تو پھر بہار ہی تھی ء خزاں میں بھی ایک زندگی تھی 

مگر زمستاں 

قاوطالو یو ارم سر ہے سی سے 

میں اب تہی دامنی کے غم کو ترس رہا ہوں 

اب آرزو ہی نہیں کہ کوئی اچک کے اوج فلک کو چھولے 

جو دل میں ہو بھی کوئی تمنا ۱ 

تو اس کے اظہار کا کسی کو نہ حوصلہ ہے نہ ارزو ہے 

کہ اب زمستاں کی شام عالم پہ چھا چکی ہے 

(سر شاب ص: )۱۱١‏ 

ای" خیاآحاللافری کن ایکگ:اؤرز ظطوین فائقہ نظمہے: سامان 
مری کے قریب پہاڑی علاقے پر واقعی ناقابلِ علاج تپ دق کے مریضوں 
کا سینی ٹو ریم ہے ۔ جہاں تنہائیاں سلگ رہی ہیں اور عوام کی زندگی 
کو بڑے دکھ اون کرب کے۔ ساتھ ہے ثقاب :کیا ہے : ضیاً نے بھی اپٹئ 
انسان دوستی کا حق ادا کیا ہے ہے طر ار تر ہت 
میں کامیاب ہوئی ہے ۔ بڑے دکھ کا تجربہ ہی انسان کو بڑا بناتا ہے اور 
اسکی ایک نشانی یہ ہے کہ دکھ کی دریافت کے بعد آنکھوں میں نمی 
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ہوتی ہے اور ہونٹوں پر مسکراہٹ ۔یہی وہ مقام ہے جہاں زندگی نا خوش 
ہم موا ج توہ یئ کامیاب ہو جاتی 
ہے :ان نظم کے جو الے سے حمیہ تقیم لکھتے ہیں 
۰[ کے و وت ٹا ائق 
پر یہ حقیقت آشکار ہ گئی ہے کہ زندگی اور موت توام ہیں َ‫ 
ہمیشہ اکٹھی رہی ہیں اور حیات کے لمحہ آخر تک ایک ساتھ 
رہیں گی۔اس نے اس حقیقت کو اب قبول بھی کر لیا ہے۔ اب 
او ےو ےو یت ۔ ہر بہار کے بعد 
خزاں اور ہر خزاں کے بعد بہار ہے۔ موسموں کا دائرہ 
حقیقت ابدی ہے ۔ خٹیک پدۓ اختتام رندگی کا یتم اڈیٹے ہیں 
لیکن پھر اپنی شاخون سے جن سے یہ پتے اپنی زلدگی 
پوری کر کے جدا ہو گئے تھے سے کے وت کے 
نئی کو نپلیں پھر نکلیں کی0 کے ۔ ساملی 
کا آخری بند اس حقیقت کا جو تسلسل حیات کی ضامن ہے 
ترجمان ہے۔ 
"' ساملی '' کا یہ بند اس صورتحال کا مکمل عکاس ہے۔ 
تمہاری آنکھوں میں آنسووں کی نمی بھی ہے مسکراہٹیں 
بھی 
تم اپنی تقدیر کی سیا ہی پہ ہنس رہی ہو 
کہ انتہائے طرب سے آنسو بہا رہی ہو 
کے و سو رت اسان ے ھ اع کے 
یہ زندگی آتے جاتے لمحوںِ کا غیر ہموار سلسلہ ہے 
ابھی جو ایک لمحہ روئے گل پرچمک رہا کہاں تھا وہ اب 
خان ہے 
ابھی جو اس لمحہ درد بن کر دھڑک رہا تھا وہ کہاں ہے 
عجیب آمیزش بہار و خزاں یہاں ہٍ 
عجیب آمیزش نشاط و الم ہے یہ زندگی ہماری 
جیق جیا سے کہا یں :یما 
(سر شام؛ص: 


+3 ۲ 

انسان دوست سصٰ ۶ھ معاشرے کی 
غااظتوںن کو ون اپتے۔حصار میں لیتا ہے کہ ان سے 
تہذیبی اقدار کے سوتے پھوٹے ہیں جہاں بیٹھ کر وہ تخلیقی 
لمحات میں ذہنی و فکری تھکان دور کرتے ہیں ۔ بقول حمید 
نسیم ! " ضیاأ میں ایک خاص بات ہے کہ ماضی کی یادوں ء 
بیتے دکھوں اور خوشیوں کے لمحوں کے عالم کرب وکیف 
میں بھی وہ ان بے کراں ممکنات سے غا فل نہیں ہوتا جو 
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ضیاآً جالندھری کی نظموں کے مطالعے سے یہ بات بھی ظاہر ہوتی 
ہے کہ انہوں نے ایک انسان دوست شاعر کی حیثیت سے معاشرے کی 
درندگی اور وحشیانہ پن کو بھی اپنی نظموں کا موضوع بنایا ہے ۔ یہ 
حفیقت ہے کہ انسان کے ہاتھوں انسان کے قتل کی بہیمانہ رسم صدیاں 
سس لی ارووی سے کبھی اس رسم ادائیگی کا فریضہ نمرود نے ادا کیا اور 
کبھی فرعون نے کبھی اس روایت کا بھینٹ سقراط چڑھا تو کبھی عیسی 
علیہ السلام کو سولی پر لٹکایا گیا ۔ کبھی شمر کے ہاتھوں حسین قتل ہوا 
؛تو کبھی چنگیز کی ظلم و بربریت نے فضا کو سوگوار کردیا ۔ ضیاً 
جالندھری کے ہاں ' ہابیل " کا کردار زمین پر ظلم وبربریت اور کشت و 
خون کی علامت بن کر سامنے آیا ہے۔ ہا بیل کے ہاتھوں قابیل کا قتل 
مراصل اس ظلم و استبداد کا تقطہ آغاز تھا کہ بیسیویں صدی میں جس 
کی انتہا دو عالمی جنگوں کی صورت میں سامنے آئی 

نسل در نسل یو نہی میرے لہو کا پیاسا 

نار نمرود بھی وہ ؛ نخوتِ فرعون بھی وہ 

جام زہر اب بھی وہ ء تیشہ بھی وہ ء دار بھی وہ 

خنجر شمر بھی وہ ءترکش چنگیز بھی وہ 

ایشیا میں ء کبھی افریقہ میں خوں ریز بھی وہ 

کیا ترے اذن سے قابیل کی خو قائم ہے 

کیا یہ خو تابہ ابد میرا مقدر ہو گی 


ضیأً جالندھری نے اپنی نظم " عر ض داشت '"' میں ابیس کے کردار 
کو پیش کیا۔ جس کا کام دنیا میں فتنہ و فساد برپا کرنا اور لوگوں کو غلط 
راستہ پر چلانا ہے۔ وہ خدا کے حضور یہ التماس کرتا ہے کہ فتنہ و فساد 
کا چو کام مجھے سوتچا گیا تھا اتوہ انان کے یٹھوں و تا وا کیائی 
یتا ہے۔ کیو نکہ جوہری ہتھیاروں نے دنیا کے امن و سکون کو تہ بالا کر 
ی۔۔ انسانیت کی قدریں دم توڑتی محسوس ہو رہی ہے۔ ابلیس کی 
اس عر ضداشت میں طنز کا نشانہ خدا اور انسان دونوں بنتے ہیں ۔ ضیا 
جالندھری اس دکھ اور کرب کوشدت سے محسوس کرتے ہیں کہ وہ انسان 
چین گا کا ذھا مین:' با و مخت آوں 'افسان: دوستی کا تام :غام کرکا 
تھا۔اب نفرتوں کے بیج بو رہا ہے۔ 

تو اب میری درخواست ہے : 

پھر کوئی ایسی تخلیق ء پیش مشیت اگر ہو 

تو اس جنس. نو کو 

کوئی ایسا جوہر ملے 

جو مجھے بھی فنا کر سکے 

(پین خرف ءضن 
)۳٥۹:‏ 
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ضیا جالندھری کو اس بات کا بخوبی ادراک ہے کہ ہر عہد میں 
کسی نہ کسی شکل میں قا بیل کا ظلم قائم رہا ہے۔ نظم ''تسلسل '' میں بھی 
ما سی رو اھ وارات کے مس ا و و ہے اس وم وہ اس 
انقانی تر حراں سی مخاطلت سے کو نیا کی کل رگا ارینائے کے خوان 
بنتا ہے۔ شاعر اس نوجوان کو دنیا میں پیار و محبت ء امن و بھائی چارہ ؛ 
ہمدردی ء انسان دوستی اور دل کی دولت ایک دوسرے پر نچھاور کرنے 
کی تلقین کرتا ہے کہ ہو سکتا ہے کہ اس طرح دنیا کا نظام بدل جائے اور 
دنیا امن کا گہوارہ بن جائے۔ 

ہم کہاں سے کہاں آگئے ہیں مگر 

ا بھی دستوز دنیا وہی :ہے جو تھا 

جنگ کاوسی رت خاے سس گا خون گا 

اوس ور چا ری ہے کو تھا 

اے جہاں کو بدلنے کے خواہاں جوانو! _ 

رقث کے ےھ کاو گی سی کے مان ہے تین 

:پھلتے دنیا بدلتی تہین 

ہم بدلتے ہیں لیکن یہ دنیا جو ہر دم نئی ہے بدلتی نہیں 

(پس حرف ؛ص 7ھ ۲۶۱۸) 

ضیاأً جالندھری کی خوبی یہ ہے کہ وہ اپنے ارد گرد وقوع پذیر 
ہونے والے واقعات کو ایک انسان دوست شاعر کی حیثیت سے بھانپ لیتے 
ہیں ۔ ان کی فکربظاہر معمولی سے واقعات کے پس پردہ پوشیدہ آتش 
سوا رت رد ہہ ہج 


میں کنج تنہائی میں تحیر سے دیکھتا تھا 

کۂ انکی بتیاد اکھر خکی سر 

ہوائیں مسموم ہو چکی ہیں 

مس پھلوں سے لا رین لیکن 

خڑون کا رس ان پھلؤن کے :شون تک آگیا ہۓ 

جو حال اب ہے کبھی نہیں تھا 

حیات خار و زبوں تو تھی لیکن اتنی خار و زبوں نہیں تھی 

(پس حرف؛:ص : 
ِ ٥ء‏ ) 

ضیاً جالندھری کی شاعری پر تبصرہ کرتے ہوئے محمد علی 

صدیقی ان خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔ 
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ضیأآً ہمارے درمیان ایک جاندار آوازِ ہے۔ جسکں:یدیر آئی خدیت 
مذاق شعری کی ضرورت ہے۔ ضیأً کے یہاں جس طرح ارد 
گرد وقوع پذیر ہونے والے واقعات کو جمالی تجربہ بنایا جاتا 
وم مارئ علیہ س قری کی کاروح من ایک اہم باب ہے۔ 
ضیا کے یہاں روایت اور تجربہ اس طرح بانہوں میں بانہیں 
ڈالۓ لگن آتۓ ہی کہ کنا اکن کتتی ایک سے ۸و ەندانی 
بھی کرتے ہوئے نظر آتے ہیں تو کافی پر اعتماد طریقے 
سے ۔ ضیأ جدید اردو شاعری کے اس طبقہ شعرا سے تعلق 
رچکھتے ہو ھن کے اساتی محسوسات کو مختات معتون 
میں بانٹنے کے بجائے اعلی وارفع سچائیوں کو بڑے سلیقہ 
سے ادبی سچائیوں کی صورت دی ہے۔ 


بچپن اورنوجونی کے الم ناک حوادث میں منیر نیازی کی شاعری 
کا ابتدائی منظر نامہ تیار ہوتا ہے۔ جب ہر طرف لوٹ کھسوٹ اور قتل و 
غارت گری کا بازار گرم تھا۔ اور جب عام آدمی کی سوچ صرف الاٹمنٹس 
تک محدود ہو کر رہ گئی تھی ۔ ایسی صورتحال میں منیر نیازی کی فکر 
کو ایک نیا زاویہ مل گیا۔ انہوں نے دولت اور ہوس زر کے باعث چہروں 
اور رشتوں کا لہو سفید ہوتے دیکھا ۔ یہی وجہ ہے کہ ایک دولتمند خاندان 
کا چشم وچراغ ہونے کے باوجود ہمیشہ ہوس زر کی نفی کرتے نظر آتے 
ہیں رو وہ اتی تھا جا میں آاری کۓ ڈاکی نیدی خییں کے بے 
بھائی " سید اظہر حسن '" سے میل ملاقات کا سلسلہ جاری تھا۔ پروگریسو 
کوالالت کے ام در وت کی ذہنی ہم آہنگی تھی ۔ 

ڈاکٹر مہدی حسن کے چھوٹے بھائی ''خواجہ حسن عسکری منیر 
نیازی" کے بارے میں ان خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔ 

منیر نیازی کے ہاں نعرے کی گونج تو اتنی بلند نہیں لیکن 

انہوں نے ہمیشہ سیدھی اور سچی بات کی جھوٹ کبھی نہیں 

بولاءیہی وجہ ہے کہ ان کی بات میں ایک اٹر تھا۔ وہ ہمارے 

ہاں آنے تو بڑے بھائی (اظہر حسن) سے پوچھتے کیا تو 

صرف نوکری پہ راضی ہو گیا ؟ یہ وہ مشکل اور صبر آزما 

مت موب مان کسی نظرواھا کے عامی ہونے کی سر اک ر 

"9 ت7 ۲ ً0*٭+"“" 

۔ مار کسی اور پروگریسو نظریات کے حوالے سے 

1 ہے ےرا ےےےػ کے 

ہی واقع ''ستلج کا ٹن ملز " اوکاژڑہ میں ہوتے تھے۔ جس میں 

وہ مزدوروں اور پسے ہوئے طبقات کی بھرپور حمایت 

کرتے۔ ٍ 

منیر نیازی کا مزاج تحریکوں اور سیاسی ہنگاموں کے باکل 
بررعکس تھا۔ یہی وجہ ہے کہ ان کی ذات کی انفرادیت اور انانیت نے ان 
کی آوازکو کبھی کسی ہجوم کی آواز میں گم نہیں ہونے دیا۔ منیر نیازی 
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اگرچہ ایک متمول خاندان سے تعلق رکھتے تھے لیکن اپنے ادبی سفر کا 
اتدائی: رافاتار تر ری فیک حالات مین ”زار لیکن ا کے 'بار جو 
خودداری اور وقار کا بھرم ہمیشہ قائم رکھا۔ منیر نیازی کے ایک دوست " 
عزیز میرٹھی " اس سلسلے میں لکھتے ہیں ۔ 

وہ دور منیر پربڑا ہی صبر آزما تھا۔ خوشی کی ان ملاقاتوں 

میں زہر غم اس وقت شامل ہو کر دل دکھاتا جب منیزٌ کی 

کسمپرسی اور دربدری کاخیال آتا ء٠‏ کوئی معقول اور مستقل 

ذریعہ آمدنی نہ تھا ۔ سر چھپانے کو نیلے فلک کی چادر کے 

سوا کوئی چھت میسر نہ تھی ۔ رائل پارک میں واقع شریف 

ہی چے رر سو بح شوہ ما وجار کو و سے 

سرما کی یخ بستہ راتیں ٹانگیں پیٹ سے چپکائے ایک پھٹی 

پرانی بوسیدہ رضائی میں گزار دیتا۔ مگر اپنا دکھ کسی پر 

ظاہر نہ کرتا ءنہ کسی کے آگے ہاتھ پھیلاتاءنہ کسی سے مدد 

کا طلب گار ہوتا۔ آخر کار بڑی دوڑ دھوپ کے بعد فلمی 

رسالہ " ڈائں یش" کی ادارزت :مل گنی ۔۔منیر نیازی نہایت 

نفیس اور اعلی ذوق کا مالک تھا۔ تنگدستی کے باوجود میلے 

اور معمولی لباس ء گھٹیا سگریٹ ٠‏ تھڑے کی چائے اور بے 

مزہ کھانے سے بھوکا رہنا پسند کرتا تھا۔ 

شر ای ساسو طات کے عسعمای د تل ارد فان 
ڈوک محضیک کے الگ کچھ دن جاظتیٰ شوائروں کی تتدی+مین 
سرگرداں تھے وہ ان کی ذات میں مضمر تھیں ۔ یہی وجہ ہے کہ کسی کو 
اگر تکلیف میں مبتلا دیکھتے تو ان کوبے حد دکھ ہوتا۔ اپنے گرد وپیش 
سبھی انسانوں سے ذاتی طور پر متعارف نہ ہونے کے باوجود ایک گہرا 
انسانی ربط محسوس کرتے اور یہی ایک انسان دوست شاعر کی سب سے 
بڑی پہچان ہے۔ اس سلسلے میں ایک اقتباس ملاحظہ ہو جو ان کی انسان 
دوستی کا بین ثبوت ہے 

شال انان استتا 

ہم منیر نیازی کے ساتھ ان کے گھر جارہے تھے ٹیکسی جب 

میانی صاحب کے پاس پہنچی تو ایک جنازہ گزرا۔ نیازی 

صاحب نے ٹیکسی رکوا دی۔ تھوڑی دیرمیں دیکھا تو وہ 

چہرہ ہاتھوں سے ڈھانپے سسکیاں لے کر رو رہے تھے۔ 

تائیر اسی حالت میں رہے۔ تو چھے کے ہد جرۓے 

کے کر ند میں یہ کیں۔ سارے 7080080 

گاتا ریا ات ید اہم ست کر چھود کر خاریا نے کر الئے اسر تن 

اس کا حق ہے نا !'' یہ ایک واقعہ اس محبت کرنے والے بے 

ا ا و کے و ا 

ہے۔ ہم تادیر اس کیفیت کے زیر اثر سخت دل گرفتہ رہے۔ 
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ایک فنکار جب اپنے گردو پیش کی دنیا میں نیکی اور خیر جیسی 
خوبیوں کی می کو دیکھتا ہے تو اسکے مزاج میں ایک تخلیقی 
جھنجھلاہٹ پیدا ہو جاتی ہے۔ یہی جھنجھلاہٹ انسان دوست منیزٌ کی 
شخصیت میں بھی تھی۔ وہ معاشرے میں نیکی اور خیر کا خواہاں تھا۔ 
کیونکہ عالمی جنگوں اور جغرافیائی تبدیلیوں نے انسانی معاشروں کو 
جس انتشار میں مبتلا کیا تھا اسے مادہ پرستی کے عذاب نے دو چند کر 
دیا ۔ استعماری طاقتوں کے ہاتھوں نو آبادیاتی نظام کے پروردہ معاشروں 
میں بیک وقت محرومی اور ظلم کے احساسات پیدا ہوئے۔ جو حاکم اور 
محکوم کے رشتے کی پیچیدہ نفسیات کو سامنے لاتے ہیں ۔ فاتح اقوام نے 
اپنی فتح یابی کے نشے میں مفتوح علاقوں میں ہر ظلم روا رکھا۔ لیکن 
افسوس ہے کہ انہوں نے خود کو پھر بھی انسانی ہمدردی کا علمبردار 
سمجھا۔ اسی منافقت اور بربریت نے مظلوموں کو اکسا یا کہ وہ بھی جرائم 
پسند بن جائیں رہ ےہک اور وہ سس ورپ کسی 
ٹھیس پہنچائی ۔ خاندانی نظام ٹوٹ گیا اور سماجی اقدار بکھرنے لگیں 
سرمایہ دارانہ نظام اب صورت بدل کر معاشرے پر مسلط تھا۔ 

افکار و نظریات اور تحریکات و تعصبات کی دھند چھٹی تو فرد براہ 
راست خود سے متعارف ہوا۔ اپنے آپ کو کھوجنے کی خواہش نے اس کے 
دل میں کر کو سی سے بے کا ھا ہا جدید 
شعری طرز احساس کی یہ پیشکش منیز نیازی کے ہاں بھی دکھائی دیتی 
ہے۔ بلاشبہ منیزٌ نیازی ہی نئی شاعری کے وہ سرخیل ہیں جنہوں نے 
سے عتن کے کرت و اضطر اتکی سی نظبوں۔ کا کہ ٹا دا ہیی 
اپنے ظاہر کی دنیا سے ایک حساس انسان کی طرح باخبر ہے اور ساتھ ہی 
باطن کی گہرائیوں میں چھپے دکھوں سے بھی فرار نہیں چاہتا ۔ وہ 
زندگی کی تمام مخالف طاقتوں سے بنرد آزما ہونے کا عزم رکھتا ہے۔ اس 
شک اور خوف کے باوجود کہ کہیں شکست ہی اس کا مقدر نہ ٹھہرے۔ وہ 
پیچھے مڑ کر نہیں دیکھتا ۔ یہی نئی شاعری کی اصل روح ہے۔ جسے 
سیر نے یم سۓ متعرت کروایا ہے 

منیٌ کے ہاں خوف ٠‏ اسرار اور مافوق الفطرت عناصر کی پر 
چھائیاں دشمنی کے اس احساس کی پیدا کردہ ہیں جس نے رشتوں 
اوررابطوں سے اعتماد ختم کرکے فرد کو بدگمانی اور شک کے عذاب 
میں مبتلا کر دیا ہے ۔ نظم '' دشمنوں کے درمیان شام''کے اشعار دیکھیے 


پھیلتی ہے شام دیکھو ڈوبتا ہے دن عجب 

اتتاع یں انگ دیکھو یر گیا کسا غعب 

کھیت ہیں اور ان میں اک روپوش سے دشمن کا شک 
سرسراہٹ سانپ کی گندم کی وحشی گر مہک 

اک طرف دیوار و در اور جلتی بجھتي بتیاں 

اک طرف سر پر کھڑا یہ موت جیسا آسماں 
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(دشمنوں کے درمیان شام ء 
ص٢٢‏ 

ظاہر ہے ایسی صورت حال میں زندگی کرنا کسي کڑی آزمائش 
سے کم نہیں جہاں قدم قدم پر عدم تحفظ تنہائی اور موت آپ کے راستے 
میں کھڑی ہو۔ یہاں ہر انسان دوسرے کے لیے خوف اور خطرے کی 
علامت بن گیا ہے ۔ ہمدردی ء خلوص اور انسان دوستی کے جذبات مفقود 
ہو گئے ہیں ۔ایک انجانا خوف ہر وقت دامن گیر رہتا ہے۔ کوئی ماورائی 
طاقت انسان کے ذہنی اور روحانی سکون کو غارت کر رہی ہے ۔ یہاں 
شہرء گھر ء گلیاں دروازے ء دالان ء چھتیں اور دریچے ایک طلسم کے 
زیر۔ اثر ہیں ور وکمووق و3 ہے جسے کسی کے کر کی مس وور ات 
اپنا علاقۂ جم قفا اعتتان .مت اپٹی کفویل میں ہے کے تاس اینا 
محسوس نہیں ہوتا ۔ یہ بیک وقت ہماری پہچان بھی ہے اور ہماری قتل گاہ 
بھی ۔ نظم " جنگل میں زندگی " کے اشعار ملاحظہ کیجیے ۔ 

پُر اسرار بلاؤں والا 

سارا جنگل دشمن ہے 

شام کی بارش کی ٹپ ٹپ 

اور میرے گھر کا آنگن ہے 

ہاتھ میں اک ہتھیار نہیں ہے 

باہر جاتے ڈرتا ہوں 

راھے ہر کے قرو ھی 

بچنے کی کوشش کرتا ہوں 

(جنگل میں دھنک ء 
ص:٤٠)‏ 

منیزٌ کے ہاں بیرونی یا افرنگی حملہ آوروں کے خوف سے زیادہ 
مقامی اور قبائلی دشمن کا احساس زیادہ توانا شکل میں دکھائی دیتا ہے۔ 
ویراں مسجد کے عقب میں تھوہر کی سبز قطار تو ہری بھری ہے جو 
طاو رو مھ کے سے پور لئ کی توانر کے ارتھے۔ لم 
مردوں جیسے قد اور درخت اور رنگ برنگے پھولوں کے انبار جو 
زندگی کے حسن کے استعارے ہیں سورج کی تلوار کی زد پر ہیں ۔ منیڑ 
اپنی نظم " موسم بہار کی دوپہر '' میں اس کا اظہار یوں کرتے ہیں ۔ 

ہلکی ہلکی گرم ہوا میں ہلکی ہلکی گرد 


ویراں مسجد کے پیچھے تھوہر کی سبز قطار 
این کے غقمین ال آور لے پھرلون کے انبار 


رت ہے و وڈ 
جس کے نیچے چھپے ہوئے کچھ دشمن کے سردار 
(جنگل میں دھنگ ص 
0 
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منیزٌ کی نظمیں انسانی بے بسی اور کرب کا اظہار نہیں بلکہ اس 
خوف کو اجاگر کرتی ہیں جس سے عصری انسان دوچار ہے ۔ اس نے 
اپنی نظموں میں انسان کے باطن میں تاریک ماحول کے خوف کو 
خوبصورت انداز میں نظم کیا ہے۔ اسی سلسلے میں ان کی نظم ''جنگل کا 
جاای * قازلن ترجہ سے ہ جن میں انیو کے کر اتی مظرت مل تطرق 
کیے ہیں ۔ ایک "' وحشی چیتوں کی آبادی '' اور دوسرا '' سادھووں کا 
نعش کے پاس جھومنا اور اسکی گردن چومنا ہے"'۔ " وحشی چیتوں کی 
آبادی "' ہماری بسائی گئی وہ آبادی ہے جہاں اخلاقیات نام کی کوئی چیز 
نہیں ۔ کیو نکہ " چیتے " اگر آبادیوں میں آبھی بسیں "' تو تب بھی وہ 
تیدتی ٛلدگی کۓے 0و سے فاراقت ہے رھک ان ای :ان کی کوتھر ری 
کیچھ میں کا رہ در وو کان ورای سے ارک رک قاجھو 
جو " صوفی کی مانند جنگلوں میں مراقبے کرتا ہے ۔ حیرت اور افسوس 
ہے کا وھ بی اس ۷ جن عان ۷ سے او ہے تو پو ریت مین 
اسکی درویشی سے بھی ایمان اٹھنے لگا ہے۔ 

چین کے کالے سابون مین ہۓ وحشتی چیتوں کی آبادی 

اس جنگل میں دیکھی میں نے لہو میں لتھڑی اک شہزادی 

اس کے پاس ہی ننگے جسموں والے سادھو جھوم رہے تھے 

پیلے پیلے دانت نکالے نعش کی گردن چوم رہے تھے 

ایک بڑے سے پیڑ کے اوپر کچھ گدھ بیٹھے اونگھ رہے تھے 

سانپوں جیسی آنکھیں نیچے خون کی خوشبو سونگھ رہے 


تھے 
(جنگل میں دھنک 
)٥2:‏ 
متیز اہٹی انظم "نہوتون کی سی" میں اچنھ اہپتے کر دارون سے 
7" ہوتے ہیں جوزندگی میں نا مرادی اور ناآسودگی کی انتہا کے 
باعث متشدد اور خوفناک ہو گئے ہیں ان کے مشفرفوت کی مائئد زرہ ین 
اور آنکھیں وحشت ناک ہو گئی ہیں ۔ 
پیلے منہ اور وحشی آنکھیں 
گلے میں زہری ناگ 
و ہی و عہ 
سر پر جلتی آگ 
دل ہے ان بھوتوں کا یا کوئی 
بے آباد مکان 
چھوٹی چھوٹی خواہشوں کا 
اک لمبا قبرستان 
(جنگل میں دھنک 
ص: )١٦٤‏ 
منیٌ کے ہاں وحشی جانور بھوت ء چڑیلیں اس کے خوف کی 
اٹھتی ہوئی لہریں وہ انسان ہیں کہ مکروہ وخبیث اعمال کی وجہ سے جن 
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کے چہرے خوفناک بلاوں کی مانند ہو گئے ہیں ۔ انسان نے زمین پر ظلم 
و ستم کی وہ داستان رقم کی ہے کہ الحفیظ ء الایمان اور کشت وخون کے 
وہ دریا بہائے ہیں کہ اب شرف انسانیت کی بلندیاں کہیں دکھائی نہیں 
دیتیں ۔ ایسی صورتحال میں انسان دوست منیرٌ اس درندہ صفت ماحول میں 
انسان کی آرزو کرتے ہیں۔ جو اپنی انسانیت سے اس وحشی ماحول کو بدل 
دے۔ وہ سوچتے ہیں کہ ایسے انسان کو کہاں ڈھونڈا جائے۔ ایسی صورت 
حال میں ایک ویران درگاہ میں کوئی آواز سنائی دیتی ہے ۔ نظم " ویران 


ود گافمتت آوا ٢‏ کت اکنا _ 
رگاہ میں آواز " کے اشعار دیکھیے 


(جنگل میں دھنک 
؛ص:٠ھ)‏ 
منیر نیازی کی نظموں میں خوف و اسرار کے حوالے سے پائی 
جانے والی معنویت کی جتنی جہتیں سامنے آتی ہیں ان میں 70 
روحانی نا آسودگی اور اپنے گرد و پیش بسے اجنبی معاشرے کی بے 
حسی اور ظلم خصوصیت سے قابلِ ذکر ہیں ۔ انسان دوستی ء خلوص ء٠‏ 
محبت اور اعتبار جیسی اقدار معاشرے میں اس قدر نا پید ہیں کہ بسے 
بسائے شہروں پر جنگلوں کا گماں ہوتا ہے ۔ منیزٌ نے انتظار حسین کے 
ساتھ ایک مکالمے میں ظلم کرنے والی ان طاقتورکو زمین پر خبیث قوتیں 
قرار دیا ہے ۔ وہ کہتے ہیں 
میں چنگیز خان کی طرح کا آدمی نہیں چاہتا۔ ایسے خدا 
پرست لوگ دیکھنا چا ہتا ہوں جن کے یہاں احساس جمال اتنا 
ہو کہ خبیث قوتیں اُس کے رُعب میں آجائیں -۔۔ میں بھی 
پنی شاعری سے ایسے ہی آدمی تیار کرنے کی کوشش کر 
رہا ہوں 
منیٌ کو بھی اس بات کا یقین ہو چلا ہے کہ وہ انسان جس کی اس 
نے خواہش کی تھی اس ماحول میں کہیں دکھائی نہیں دیتا ۔وہ ان دیکھی 
دنیا کا راہی بن چکا ہے اور اب شہروں کا مقدر صرف وہم ء خوف اور 
سناٹا ہی ہے ۔ نظم ' شہر اوہام ' کے ا شعار دیکھیئے ۔ 
بت کدے میں بت بہت ہیں مسندوں پر ء تخت پر 
وہم کی تجسیم سنگیں اب ہے اوج بخت پر 
سینکڑوں سالوں کا پہرا مستقل اس در پر ہے 
(آغاز زمستاں میں دوبارہ 
؛ص )۳٥:‏ 
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سان ےو نے شہروں کی بے حسی اور سپاٹ زندگی کو 
آسیب زدہ کہتے ہیں تو یوں _محسوس ہوتا ہے کہ اس فضا میں سجے 
سجائے مکان اچانک ظاہر ہو گئے ہیں جیسے انہیں کسی نے باہر سے 
لاکر کھڑا کر دیا ہو۔ یر جاتوکی ا :ہی تی ہے کہ کوکی کسی سے اھتا یت 
نہ ہی کسی آواز پر کوئی مژڑ کے پیچھے دیکھتا ہے ۔ جدید طرز زندگی 
ہے سے پ ورڈ ایک پوری تہذیب کو کھو دیا ہے ۔ منیزٌ جب یہ کہتے 
میں کہ '' نئی تعمیر میں گلیاں نہیں ہیں " تو ایک پورا عہد گم ہوتا نظر 
تا ہے ۔ وہ ان مکانوں کو ایب زر سے چھتکار ہ دلائے کے متالی خواب 
میں سیک یکےۓ مو دک ان کے 7ر میک و ےق " عد سے گرر''' چکے ہین 
۔ اور ان کی معنوی بربادی نے ان کے لہجے کو غم کی شدت سے ساکت 
گر کیا ےہ 

سن بستیوں کا حال جو حد سے گزر گئیں 

ان امتوں کا ذکر جو رستوں میں مر گئیں 

کر یاد ان دنوں کو کہ آباد تھیں یہاں 

گلیاں جو خاک و خونِ کی دہشت سے بھر گئیں 

صرصر کی زد میں آئے ہوئے بام و در کو دیکھ 

کیسی ہوائیں کیسا نگر سرد کر گئیں 

منیز کی نظم "' میں اور شیر " دیکھیے جس میں بسے بسائے 
شہروں کا یوں کھنڈر میں تبدیل ہو جانا اور پیڑوں کی ڈالیوں سے 
برگ و ثمر کا یوں عجیب و غریب انداز میں ٹوٹ گرنا پورے ماحول کو 
تماشا بنا رہا ہے۔ یوں محسوس ہوتا ہے کہ افتادبژڑی اچانک پڑی اتنی 
اچانک کہ سجے سجائے اور ہستے بستے گھر اجڑ گئے ۔ اور اب ان 
آراستہ مگر سنسان اور ویران گھروں کے نہ ہی در کھلے ہیں اور نہ ہی 
ان تک پہنچے کا کوئی راستہ باقی بچا ہے۔ جبکہ دوسرا حوالہ معنوی 
بربادی اور غارت گری کا بھی ہے۔ جس میں شاعر کو شہر ویران اور 
اجاڑ بیابان نظر آتا ہے۔ شہر میں موجود زندگی کی ہر علامت کسی طلسم 
کے :رین ان ہے باون سب سے پڑھ کریم کہ ر لاگی تا بید یو چکی ہے 
انسانیت نواز منیرٌ کا کہنا یہ ہے کہ اس شہر خراب میں زیاں کاا حساس 
کرنے والا کوئی نہیں رہا اور اگر کوئی جسمانی طور پر موجود بھی ہے 
تو وہ سننے اور دیکھنے سے معذور ہے۔ رنج والم اور حادثوں کے 
مسق کے مرو کو سے سو رر ہو سا گیا ہے 

و خرن پہ بے شمار گلِ خوں ہڑے پر کے 

پیڑوں کی ڈالیوں سے تماشے جھڑے ہوئے 

کوٹھیوں کی ممٹیوں پر حسین بت کھڑے ہوئے 

سنسان ہیں مکان کہیں در کھلا نہیں 

کمرے سجے ہوئے ہیں مگر راستہ نہیں 

ویران ہے پورا شہر کوئی دیکھتا نہیں 

آواز دے رہا ہوں کوئی بولتا نہیں 
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نظم ''ساحلی شہر میں ایک رات " زندگی کی چکا چوند میں 

ٹم توڑتۓ کے معیارات گی طرف بڑا بلیغ اشارہ ہے۔ 

دراصل روشنوں کے ہجوم میں تھکے ہوئے جہازوں کی 

ا ےت ۳ئ 

پر ا غاا تھے 

روشنیاں ہی روشنیاں اور نوحے تھکے جہازوں کے 

بارش میں جادو کے منظر کھلے ہوئے دروازوں کے 

کو جا سے بھی ہین مات 

ذل کو دکھایا سے دن کے تنگاون کا مانغانی 

رت ہت 

میرا بھی دشمن ہے یہ اور اس کے لہو کا پیاسا بھی 

میں بھی اپنی سوچ میں گم ہوں 

پاگل ہو کر ناچ رہی وہ ہوٹل کی رقاصہ 

(دشمنوں کے درمیان شامء 
ص: ۱۹) 

منیرٌ کے ہاں صرف شہری زندگی کے مسائل کی جھلک ہی دکھائی 
نہیں دیتی بلکہ چھوٹے چھوٹے گاؤں بھی ان کی توجہ کا مرکز ہیں ۔ ان 
کی نظم " سپنا آگے جاتا کیسے "' کے اشعار دیکھیئے جس میں گاؤں کی 
بودوباش اور سارا ماحول نظر کے سامنے آجاتا ہے۔ ایسا گاوں جس میں 
درختوں کے ذخیرے میں پناہ گرین کچھ انسان زندگی سے دوری کا دکھ 
اور کرب جھیل رہے ہوں ۔ منیزٌ نے اس دکھ اور کرب کو ایک انسان 
دوسنت اض کی طرح مشبوس کیا ہے 

چھوٹا سا ایک گاوں تھا جس میں 

جسے سے کو اون جک سووں 

بہت شجر تھے تھوڑے گھر تھے 

جن کو تھا دوری نے گھیرا 

اتنی بڑی تنہائی تھی جس میں 

کاگتا رتا کمادل سر 

ا جلھانی آخری تی 
ص:٢۳٢)‏ 

تظ۸ سر فک ہے ہم ہر اپنے عنوان کی نسبت سے ہی ایک 
خرابے کا منظر نامہ پیش کرتی ہے۔ زندہ ہونے کے باوجود زندگی کی 
روح مفقوۃ ہے۔ یوون جیسے سار ماخول کسی طلسم کے زیر اث اچانگ 
زندگی سے ہاتھ دھو بیٹھا ہو۔ 

دن چٹیل میدان 
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شب بے رونق خواب 

اگک :تار یک شاتن 

دل کے سب ارمان 

پھیکے اور بے جان 

گھر ہیں بے پہچان 

خالی اور ویران 

چپ ہیں اور انجان 

حاکم اور دربان 

( ایک مسلسل ) 

دراصل انسان دوست منیژ نیازی بے روح انسانوں کا دکھ درد 
رکھتے ہیں اور ساتھ ساتھ ان باہمی رویوں میں تبدیلی کی خواہش بھی 
رکھتے ہیں جو ان دکھوں کا موجب ہیں ۔ وہ برائی کے خلاف تبلیغ کے 
بجائے عمل خیر کے تسلسل پر توجہ دیتے ہیں ۔ مجموعی طور پر وہ 
صالح ماحول کے آرزو مند ہیں جہاں انسان دوستی کی اقدار پروان 
چڑھیں اور انسان دوست ماحول کی تشکیل میں مصروفِ عمل لوگوں 
کے لیے دعا ئیہ اندازاختیار کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ نظم "ایک نیا شہر 
دیکھنے کی آرزو"' کے اشعار دیکھیے۔ 

ایک فکر اپستا سن خائے جس میں فقوت کین کو 

آپس میں دھوکا کرنے کی۔ ظلم کی طاقت کہیں نہ ہو 

اس کے مکیں ہوں اور طرح کے مسکن اور طرح کے ہوں 

اس کی ہوائیں رے ےک ار سیت 

ری مض 68 

فاطمہ حسن ' منیزٌ نیازی کی شاعری پر تبصرہ کرتے 

ور کو ا 

منیر نیازی کی شاعری کو ان کی نسل اوربعد کی نسل دونوں 

سے رین کے ا کی سے میں پوت سسصوم ہے 

کی حیرت ہے۔ یہ حیرت بہت سے سولات ء آئندہ کے اندیشے 

٠‏ گزرے دنوں کے افشا ہوتے رازء جو ہو رہا ہے وہ جو ہو 

نہ سکا وہ بھی ٤‏ غم و غصہ ء پیار و نفرت لا حاصلى کا 

احساس اور کچھ حاصل ہونے کی مسرت یہ تمام کیفیات ہمیں 

منیرٌ نیازی کی شاعری میں خوبصورتی سے سمٹی نظر آتی 

ہیں ۔ جبھی انہیں پڑھ کر ایک سر خوشی کا حساس ہوتا ہے ۔ 

وہ سر خوشی جو بہت کم نصیب ہوتی ہے۔ 
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لسانی تشکیلازت کا ذورں 
۱۹۸۰۰ 


پاکستان میں ہونے والی سیاسی تبدیلیوں کا بنظر عمیق جائزہ لیا 
جائے تو یہ بات سامنے آتی ہے کہ پاکستان بننے سے لیکر تا حال کوئی 
بھی اسمبلی درست طریق سے اپنی مطلوبہ میعاد پوری کرنے سے 
قاصرہی ہے ۔ اس کے علاوہ یہاں کی ہر لحظہ بدلتی ہوئی صورتحال نے 
جہاں یہاں کے عوام کو غیر یقینی صورتحال سے دو چار کیا ہے۔ وہیں 
اس کا اثر ادب پر بھی ہوا ہے۔ شعرا و ادبا نے سیدھی سادی تحریر کی 
کے فاک ھا اھکد اون کور دہ وت کی را ھتان کی کی ہیئشت کے 

نت نئے تجربات سامنے آنے شروع ہو گئے۔ اور یہ سب یہاں کے سیاسی 
حالات اور مارشل لاء کے مرہونِ منت ہے۔ 

قیام پاکستان کے بعد کے حالات کا اثر اسکی شاعری میں بھی 
نمایاں طور پر دکھائی دیتا ہے۔ معاشرہ سماجی: تہذیبی اور اخلاقی 
انخطاط کا شکا وزا۔ جس کے یاعث تنے شاض کر عدم معاشی مسارت اور 
سیاسی جبریت ورثٹہ میں ملے۔ اس نے یہ تمام صورتحال محسوس کی اور 
مُختلف وسیلون سے اسگا اظہاں بھی کرتاریا۔::۹۵ ا کے انقلاب ۱۹۹۸ کی 
عوامی تحریک اور ۱۹۸۱ کے المیہ مشرقی پاکستان نے عدم تحفظ کو جنم 
دیا۔ جبر و تشدد اور خوف و ہر اس کی فضا نے تجریدی اور علامتی 
رویوں کی حوصلہ افزائی کی۔ اس رویے نے نظم کو زوال کا مرثیہ بنے 
سے تو ھا لیا اکن چک سے کے مسائل پیدا کل دیے۔ نظم لکھنے والوں 

نے اسلوب کے تجرہوں کی شکل میں نئے نئے تماشے دکھائے۔ جن میں 
مصر عوں کی توڑ پھوڑ؛ علامتوں کی بازی گری ء دھیمے لہجے کو 
معتوب سمجھنے کا رویہ شامل ہے۔ نئی نظم موضوع اور فکری جہتوں 
سے بے نیاز اسلوب اور ہیئت کے تجربے کرتی نظر آتی ہے۔ اردو 
شاعری کے معتبر ناموں میں فیض احمد فیضء جیلانی کامرانء شکیب 
خاالےٰ ضیا جالندھریء سر شار صدیقی؛ سلیم احمدء سحر انصاری ٦‏ 
حمایت علی شاعر اح کسی سک مود نم۔ راشدء منیر نیازی 
شب راد احمدہ فتزن شفائئ: کشور نائید اور ڈاکٹن وین آغا شامل تین ۔ 

۰۔۱۹۹۰ کے عشرہ کی شاعری پر مغرب کی علامتی شاعری کے 
اثرات بھی نمایاں طور پر نظر آتے ہیں۔ اس لیے تقریبا ہر شاعر کے 
َ اغاامتی ضا ایت مین ۔ مثلاً: ٥‏ مجید امجد کے ہاں وے وت 
کی غلامات لئے مد کی کیئان کا احسائن یس و مدکی موں 
میں نفیساتی بصیر ت اور انسانی استطاعت کے ادھورے پن کا احساس 
گہرا ہے۔ جیلانی کا مران کی شاعری میں سفرء مسافر اور حرکت کے 
آشار ات ت ابی حملک دکھائے نز کے بن 

سای تشعیلات پر آیان کاحصہ ہیں - زندہ زبانیں مسلسل شکست و 
ریخت کے عمل سے دور چار رہتی ہیں ۔ اس کے برعکس جامد زبانیں 
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وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ ماضی کا قصہ بن کر رہ جاتی ہیں ۔ زبان 
کوئی مشینی عمل نہیں کہ ادھر مشین میں الفاظ ڈالے ادھر کھٹاکھٹ زبان 
تشکیل پا کر باہر نکل آئے گی۔ یہ صذیوں کے عمل پر محیط ہے۔ وقت 
گزرنے کے ساتھ ساتھ زبان میں ٤‏ موی اکواف وک اد جات ہے تھا 
الحظ ارچی رق امت کیو کر سا کو رو جاہے ہو او ا کی جک کے 
الفاط لے لیتے ہیں ۔ اردو میں لسانی تشکیلات کی کہانی صدیوں پر محیط 

ابتدا میں دی :اوت کی کر وع سے اوخ ران مت شامل ہونے 
والے الفاظ کی۔خازج کیا گیا :یعد ازان اژعام گرٹی کی تحزیک: اور ا کے 
رد عمل کے ذریعے نئے الفاط ء نئی علامات ادب کا حصہ بنیں اور کبھی 
نئے الفاظ متروک قرار دیے گئے۔ اسی طرح انشٗاور تاہتخ کی النائیئ 
مساعی بھی قابل ذکر ہے۔ اسی طرح سر سید اور ان کے رفقا نے اردو 
میں انگریزی الفاظ کا آمتعمال کیا۔ اس کے بعد لسائی اختراعات کا سلسلہ 
شر وج و گیا۔ مختلف تحاریک نے اپنے مقاصد کی بازیابی کے لیے لسانی 

دت ت سے بھی کام لیا۔ علامات کے جا مے تبدیل ہو گئے۔ معنیٰ میں 
وسعت پیدا ہو گئی۔ شعر کے موضوعی امکانات اور ہیئتی مسائل پر غور و 
جو وت سیت ۱ 

اردو شاعری میں جدیدیت کا تصور حالی اور آزاذ کے بعد اقبال 
سے را ست ہے خاا اون ارد کے شاعری۔ کی کلائے غرل سے اداد 
کرانے اور جدید نظم کا تصور عام کرنے میں جو اصلاحی کوشیش کیں 
ان کی اہمیت و افادیت سے انکار نہیں کیا جا سکتا۔ لیکن اقبال نئے دور 
کے پہلے شاعر ہیں جنہوں نے جدید شاعری کے خدوخال نمایاں کیے 
ہیں ۔ انہوں نے روایتی موضوعات سے ہٹ کر نئے خیالات اور نئے 
موضوعات پر اظہار خیال کیا اور نئے الفاظ و تراکیبء نئے اسلوب اور 
نئئ اشارنت کا:استعنال کا اون کے قیام کااڈسیکی پیر اتے'اظہان کے 
قامیات آزو :افتکا ات استمال ہے اع کے شی امکانات میں مرایٹ ار ست 
پیدا کی۔ ڈاکٹر سلیم اختر اقبال کے اسلوب پر روشنی ڈالتے ہوئے لکھتے 
ہیں ۔ 

7افت ترافی اناوبتث کی ام و تن خصوصیف ہے او اس 

لحاظ سے یہ غالبّکے بعد اردو کے دوسرے بڑے شاعر ہیں ۔ 

جنہوں نے نت نئی تراکیب سے زبان کے حسن میں اضافہ 

کیا۔ اسی طرح عربی اور فارسی کے بے شمار ایسے الفاظ 

بھی خوبصورت اور شاعرانہ طریقہ سے استعمال کیے۔ جو 

بالعموم شاعرانہ لغت سے خارج تصور کیے جاتے ہیں ۔ اگر 

مشرقی اور قدیم تنقید کے معیار پر کلام اقبال کا جائزہ لیا 

جائے تو صنائع بدائع کی جملہ اقسام مل جاتی ہیں اور سید 

عابد علی (شعر اقبال) کے بقول''جن صنائع لفظی و معنوی کا 

ذکر تلاغث کی کتابوں :میں: کیا گیا ہے۔ وہ نام کی تمام الال 

کے کلام میں موجوذ ہیں ۔ چنانچہ نذیر احمد نے اسی نقطہ 
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نظر سے اقبال کے صنائع بدائع لکھی۔ جس کی فہرست سے 

معلوم ہوتا ہے کہ اقبال کے کلام میں صنائع بدائع کی کل ستر 

اقسام ملتی ہیں ۔ 

یہ حقیقت ہے کہ شاعری کو بے حس اور مردہ ہونے سے بچانے 
کے لیے اس میں نئی نئی علاماتء اشاریت اور نئی نئی باتیں پیدا کرنا 
ازحد ضروری ہے۔ دیکھا جائے تو بیشتر شعرا روایات سے بالکل ہٹ گئے 
تھے۔ انہوں نے شاعری میں موضوعات کے تجربوں کے ساتھ ساتھ 
ہیثت میں بھی تبدیلیاں کیں اور اسلوب کی جمالیات کی اقدار کو بھی تغیر 
اشنا کیا۔ 

او سے ماوع اع گور کو نے مضموق 1 زبان 

پر مقامی ًٛ اثرات میں 

حیداہی کر اچی کے جک فاحیس ون کا کر تا لف 

لیلیٰء ابن صفی میگزین و غیرہ کی طرف دیکھتے ہیں تو 

وہاں شعوری طور پر ہندی الفاظ کہانیوں کے ذریعے شامل 

کرنے کی کوشش ضرور کی گئی۔ لیکن ستر کی دہائی کے 

بعد یہ کوشش اسی طرح دم توڑ گئی۔ جس طرح اردو شاعری 

میں ظفر اقبالء جلیل عالی اور شیر افضل جعفری کی بعض 

کو شیش انہی سے شروع ہو کر انہی پر ختم ہو گئیں ۔شیر 

افضل جعفری نے بعض پنجابی الفاظ دیے | ور ان کے معنی 

حاشیوں میں لکھ دیے۔ مگر ہم دیکھتے ہیں کہ اشفاق احمد 

بانو قدسیہ اور مشتاق یوسفی )|| دیب جب ای 

رحجانات سامنے لاتے ہیں ات قبول اه اصل تک 

ہے۔ اس سے ظاہر ہوتا ہے کہ پاکستانی ادب میں تبدیلی کا 

رحجان ضرور موجود ہ ہے۔ ے 

۷۰ کی دہائی میں اوھ اوس گررہ موول و سن کے می و 
کر کے ا سے عدم طمانیت کا اظہار کیا اور "لی سنائی 

تشکیلات" کی طرح ڈالنے کی سعی کی۔ اس گروہ کے سر براہ افتخار 
جالب تھے۔ نئی شاعری نے ترقی پسند شاعری کے )0۲|/٢19‏ کے 
خلاف اس شہر میں اعلان جنگ کیا تھا۔ اس کے علم بر دار شعرا نے 
موضوع اور معروفیت کے جہانِ تازہ کی نمود کی۔ اور نئے ادراک کے 
اظہار کے لیے نئے باطن کی تلاش کا آغاز کیا۔ نئی شعری لغت تخلیق کی 
جو معاشرتی صورتحال کو ظاہر کر سکے۔ اس کے لیے علامتی طریق 
اظہار کی بنیاد رکھی۔ 

دیکھا جائے تو لسانی تشکیلات کا عمومی مفہوم یہ ہے کہ کلاسیکی 
اور روایتی زبان؛ فقروں کی ساخت: استعارے اور علامتیں نئے عہد کے 
موضوعات اور خیالات کو بھر پور انداز میں بیان نہیں کر سکتے۔ اس 
لیے می اتی فان اون مازد سوچوں کے اظہار کے لیے زبان کے 
ڈھانچے میں توڑ پھوڑ ضروری ہے۔ اس تحریک کے متعلق ڈاکٹر سعادت 
سعید ان خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔ 


415 


اس دور (لسانی تشکیلات)کے شاعروں نے ٹکڑوں میں 
بے اور منتشر شہری انسان اور شخصیت کے معاملات کو 
اخ تو انیون "کے رساے سے فار تین تک پہنچیا ہے متطفی 
اثباتیت سیسیلےء وجودیتء انسان ذوستیء ازاد خیالی ان یشنزم 
اظہا ریت علامتیت اور دیگر کئی فن و ادب کے حوالے سے 
سامنے والی مغربی تحریکوں کے اثرات نئے شاعروں جَ 
نظموں میں گہرائی اور وسعت پیدا کرتے ہیں ۔ نئے فلسفوں 
کے ساتھ نمو پانے ولی نئی ما بعد الطبیعات ابلاغ اور عدم 
پا کے سال ں شاعتہ ئے موس و غات :کا آدر کاو 
شعورء آزاد خیالی کی روایت کا فروغ اور نئے ہیئتی تجربے 
اس دور میں خصوصی اہمیت کے حامل ہیں ۔ نئے شاعروں 
نے نظم کو بطور تخلیقی اکائی اہمیت دی۔ بیشتر شاعروں نے 
ازاد تل‌زمات اور شعور کی رو کے تحت نظمیں تخلیق کی 
ہیں ۔ شعر المانی ا ور شعرا لصوت کے نئے نئے وتیرے 
دیکھتے کو ملے ہیں ۔ تازہ اور جدید تمثالوں استعاروں اور 
علامتوں کا استعمال ان شاعروں کے ہاں عمومی ہے۔ 
اس گروہ نے ولیم ایمپسن کی تقلید میں سیاق و سباق سے حقیقی 
عی ہے رر ہے اھ تا ود کت 
کی۔ تو اجتماعیت اور ابلاغ کی حدود کو بھی توڑ پھوڑ دیا۔ اس تحریک کا 
نقطہ آغاز اور روح رواں افتخار جالب اور جیلانی کامران کو قرار دیا 
اتا تے۔.افتخار حالت کی لللتد :میں ایسے نرشران منظق عاروں آئے چڑ 
ادب کی پرانی اور روایتی روش سے نالاں تھے۔ ماعرو ء ادیبوں اور 
نقادوں کا یہ گروہ ایسے نوجوانوں پر مشتمل تھاجو ضبط و احتساب 
گریزاں تھے۔ ان میں اج رت کت 
مال کرنے میں پیش پیش تھے۔ 
لسانی تشکیلات کے روح روں افتخار جالب نے نہ صرف لغوی 
معانی کے خلاف علم بغاوت بلند کیا بلکہ اس کا دائرہ وسیع کر کے شعر و 
انت میں مرروظشنای کے تفیون کی کیو ا3ا کن دیا۔ اؤں ااسی تکنرک کا 
ایال ڈوو ع گیا سن سے تو یکر کوب کے ا کر رہ ون اون 
ڈاکٹر انیس ناگی افتخار جالب کے بارے میں ان خیالات کا 
اظہار کرتے ہیں ۔ 
افتخار جالب بیک وقت اعلی تنقیدی شعور اور ہنر مندانہ 
شعری صلاحیتوں کا حامل ہے۔ اس دعویٰ کی تائید اس کا 
ََ مجموعہ مآخذ اور اس کے پرانے تنقیدی مضامین 
کرت ہیں وا و ما افتخار جالب کا 
جھگڑا صرف غیروں سے ہی نہیں اپنے آ پ سے بھی 
سے اش کی شکصیت گا امم ظط ور سان اون شاف کا 
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اختلاف ہے۔ یہی کشمکش اس کی نثری اور شعری تحریروں 

میں ایک دوسرے سے متحارب نظر آتی ہے۔ 

اس کا اندازہ اس کے مجموعہ کلام مأخذ کی نظموں سے بخوبی 

لگایا جا سکتا ہے۔ ماخذ چھتیں نظموں پر مشتمل شعری مجموعہ ہے ۔ 
اس مجموعے کے دیپاچے میں تاعری کی وط سی کے ادا کے 
2ھ 
روایتی اسلوب زیست کی بنیادیں وقت نے چھین لی ہیں ۔ 
سیاسی؛ سماجی اور علمی مسائل نے ہمارے اعتقادات ت0 
دیے ہیں ۔ کیا ہماری محبت اور نفرت کے رشتے اور مفاہیم 
آجچ مرتر تی سی کو لے تھے برک یں 

۲ لسانی حرمتیں ایک اسلوب زیست سے جنم لیتی ہیں اور 
اسلوبِ زیست سماجی مفاہمتوں ؛ لسانی تعینات اور لسانی 
عادات کو ایک وحدت دیتا ہے۔ چونکہ یہ تمام عناصر ایک 
بحران کا شکار ہیں۔ اس لیے اس کے پس پردہ اسلوب زیست 
اور اس کے حوالے سے لسانی حرمتیں اکھٹرچکی ہیں ۔ 
نہیں چیلنج کرنے کی بجائے رد کرنا چاہیے۔ 

٣۔‏ شعری مواد کے ابلاغ کے وسائل تجزیاتی ہیں ۔ تجزیہ اپنی 
حقیقت میں چند اصولوں اور مفروضوں کو صحیح مان کر 
ان کے مطابق کسی مواد کے حصے بخرے کرنا ہے 

٤۔ ‏ مواد کو خارجی دنیا کا پر تو قرار دینا غلط اور خارجی دنیا 
کی عکاسی کو ادب کا مقصد بنانا بے معنی ہے کہ شعری 
مواد قائم بالذات شعبہ ہے۔ 

6 روز مرہ کی زندگی نئے مفاہیم کو جنم دیتی ہے نئی نئی 
دقتیں اور صورتیں پیدا کرتی ہیں ۔ بنے بنائے لسانی رابطے 
بے کار ہو جاتے ہیں اور ان کی جگہ نئے لسانی رابطے لے 
لیتے ہیں۔ ہر فا لساقی ر اپظر لاسع ددرت کا :خاصاح :رو ھا ہے۔ 
ان گنت کرنیں اور لہریں اس میں مجتمع ہوتی ہیں ۔ یہ بے 
قابو تازہ لسانی روزہ مرہ کی ابلاغ اور ترسیل کی دنیا میں 
رکاوٹ پیدا کرتا ہے۔ کم و بیش یہی عمل ادب میں بھی ہوتا 
ےہ 

٦۔‏ 7 تخلیقیء تازہء ہزار شیوہ لسانی رابطوں کے خلاف ابہام 
کے نعرے لگانے والے انہیں یک جہتی سطحی افادیت کی 

پر لا کر بچوں کی طرح خوش ہوتے ہیں ۔ اس 
صورتوحال سے عہدہ بر آ ہونے کی دو راہیں ہیں ۔ اولاتٌ یہ 
کہ سکہ بند زبان سے اجتناب کیا جائے۔ وط 
ورتے کے سی اوھ ررقت مت دریافت شدہ لسانی رابطوں 
کو و ہم ما پھولتی زندگی سے تعلق 
منقطع کرنے کے ہیں ۔ ثانیاأت یہ کہ سکہ زبان پر تشدد کیا 
جائے اون پک رت الفاظ کی :ھک تظیفی:تارہ را هی 
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گجلک لسانی رابطے کام میں لائے جائیں ۔ یعنی لسانی 
حرمتوں کو چیلنج کیا جائے۔ 
4ہ شعر و ادب پر کب تک گرامر والے حکمران رہیں گے۔ ان 

سے نجات حاصل کرنا ہی چاہیے۔ وہ زبان جو ادبی وراثت 
میں مختلف ادوار کی ٹھو کروں ترقیوں ء پابندیوں اور 
زیبائش و آرائش سے مختلف طبائع کی ہنگامہ پروری؛ کور 
دوقی یا کوش مذاقی سے ء تخریبء تعمیرء محنتء دسترس؛ 
نارسائی کم فہمی ح ہیجدانی سے اور سننے والوں کی 
اجتماعی تلازمتوں کیفیتوں گردو پیش کی رنگارنگیوں ء 
طوائف الملوکیوں ء پریشانیوں اور مختلف مقامی اور غیر 
ملکیوں ء وسیلوں ٠‏ امنگوں ٠‏ سانچوں ء حکایتوں ء داستانوں 
اون حرثت اماق هے ہم کی صنچی ہے اسے میتہ پر گار 
ہی نہیں رکھا جا سکتا۔ اس کھٹری دیورا کے نیچے سے سلیمان 
ت ۓ ال سر ری و ےش 
النوع فوائد کی اشیا بکھرجائیں گی۔ چنانچہ لسانی طور پر 
جذب شدہ تمام مواد جب نئے سر سے سے منظم ہو گا اور آ ج 
کی مع یت قون کے گا تو نئی راہیں کھلیں گی۔ 

کے ہہ کو وک ہووت ہو تہ 

متلاشی دکھائی دیتے ہیں ۔ جس کی بنیادیں اقدار کے فکری اشوب میں 

پھیلی ہوئی ہیں ۔ ان کی شعری زبان عموماَب استعاراتی رنگ اختیار کر 

لیتی ہے۔''افتخار جالب کے نزدیک لسانی تشکیلات میں الفاظ اشیا کا درجہ 

اختیار کر لیتے ہیں "''۔ دراصل زبان کی اس وسعت کو شعور اور کام میں 

کی رسمی تفہیم کے برعکس پیرا کرات کے ترمنے تجریۓے کے اندروٹی 

اڑا کی اکا دو سرے سے مامنے مت ۔ ان کی بیشتر نظموں کا انداز بیانیہ 

ہے۔ نظم پڑھتے ہوئے محسوس ہوتاہے جیسے کوئی قصہ گو قصہ بیان کر 

رہا ہو۔ ان کی نظم ''دھند "کے اشعار دیکھیے۔ 

اور سمندر کے پربت پر ٹھہرا جنگل 

بیتۓ گرتوں سے ہرز جنگن 

ازلی خاموشی کے ہالے میں تھر تھر کانپ رہا ہے صدیاں 3 

7 

سوچ فصلیں ء آمنّا صدقتَاء ایلو! سورج؛ چاند 

ستارے دھرتی کے سینے پر اترے۔ میری راہگزر پر بکھرے 

ہلکی ء مدہم اور مسلسل حرکت۔ منزل ء پھول؛ کنول 

در رر ہو جو ای ہے 

باہر پر مرکوز نگاہوں سے مخفی لفظ مطلق؛ تنہا 

اور اداس کنول پر جھلمل جھلمل پھوٹ بہا 


موہوم ردائے کوہ و دشت و دمنء دنیائے 


418 


من و تو پر چھائی پھیکی پھیکی ہو کر پھیل گئی 
دھول بنی اپنا گاوں ء گوری کے پاوں تک 
دھندلائے پھیلی روشن اور نرالی 
دھند اور دھند اور دھند 

(ماخذء ص:٤٤٦)‏ 


کی ھشاری کے کس کاووی مو عاای کامراں کاتح سی ایت 
کا حامل ہے۔ تک میں انہوں نے نئی شاعری کے بارے 


مین : ان خیا لات کا اظہاؤ کیا 

لے کی گرم سے لکنا کک مت فا اکن 
مخصوص طرز بیان ہے۔ یہ طرز بیان مختلف ترکیبوں ء 
استعاروں ء محاوروں ٠‏ الفاظ کی بندشوں اور دوسری لسانی 
جزئیات سے پیدا ہوتا ہے ۔ جسے ایک لمبے عرصے سے پڑ 
ھ پڑھ کر نہ صرف کان جھنجھلا چکے ہیں بلکہ اب تو 
آنکھیں بھی آنکھوں کے ساتھ ہاتھ بھی دیکھ دیکھ اور لکھ 
لکھ کن تیوک جچھے وو سی ای شاص لکھتا ہے سی زیت 
ہمارے امنی ماحول مین۔ بکگھری ررکی ہے 0دا شاعق اور 
شاعری دونوں مردہ لفظوں کا تابوت اٹھائے کبھی دائیں اور 
کبھی بائیں گزرتے ہیں ۔ لیکن نہ تو مردہ لفظوں میں زندگی 
جا گتی ہے۔ اور نہ ہی شاعروں کے راستا بدلنے سے کوئی 
خوشگوار صورت پیدا ہوتی ہے۔ 


جیلانی کامران ان مردہ لفظوں کی بجائے نت نئے الفاظ اور نئی 
لث کا متطاضی ہے وہ نکۓ ارب کا عو ال کرتا ہے۔ اتی کاب 'اسدانڑے 
''میں موجود نظموں کی بھر پور حمایت کرتا ہے۔ ان کے حق میں مدلل 


دلائل دیتے ہوئے کہتا ہے۔ 

میں نے ان ( استانزے)نظموں میں روز مرہ کی زبان 
استعمال کی ہے۔ وہ زبان جسے سمجھنے والوں کی تعداد 
پرانی شعری زبان کے مقابلے میں بہت زیادہ ہے ۔ یہ زبان 
کسی جغرافیائی منطقے سے تعلق نہیں رکھتی۔ ۔۔۔۔۔یہ زبان 
استعمال کرتے وقت میں نے کوشش کی ہے کہ پرانی شعری 
ذیاع کا انتعمال آر کا جاتے اس کے غادوہ میں نے این 
شعرزی زان سے کجھ الفاظ کا انتخاب تھی کیا ہے۔ جن گر 
بارے میں میرا خیال ہے کہ وہ الفاظ ابھی اپنے کہ ذئے 


ہین 
اس بات کی طرف اشارہ کرتے ہیں کہ مروجہ شعری لغت کو تبدیل کرنا 


ممکن ہے۔ 
اوس نے مجھ سے کہا ۔ اشک ! جہاں چلای 
اے خدا ! مجھ کو نیا روز دکھا! 
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اے خدا مجھ کو دکھا راہ ء کہ گم راہ ہوں میں 
روشنی میری طرف لوٹ ! میں تاریکی ہوں 
(استانزے) 

دراصل جیلانی کامران نے جدید نظم کی تازہ کاری کے لیے جو حل 
تجویز کیا وہ زبان میں تبدیلی سے عبارت ہے۔ان کے خیال میں راشذ کی 
مل کک کے شا اور ذرقی پت شا چر ران :اون طور اطبای اخیان 
کرتے رہے اسکی تربیت پرانی شریعت کے اصولوں پر ہوئی تھی۔ جسکا 
مزاج ''شعرا: ٌ لعجم"'' نے متعین کیا تھا۔ اسی وجہ سے وہ شاعر اس قابل نہ 
تھے کہ شعری زبان کو عجمی حدود اربعے سے الگ کر کے اور خود 
روایت سے باہر رہ کر دیکھ سکتے۔ جیلانی کا کے کات میں اس 
شعریت کے اصولوں کی ایک مخصوص منطق ہے جو کچھ یوں ہے۔ 

یہ منطق الفاظ کی بندشوں ذ امو قعل٢‏ خرف کی متامتوں 

مختلف ترکیبوں اور محاوروں کے جوڑ توڑ میں کام کرتی 

ہے۔ مثلات اضافت صرف فارسی؛ عربی کے لفظوں کو جوڑ 

سکتی ہے۔ آریائی لفظوں اور عجمی الفاظ کے درمیان 

اضشانے کا اشتعمل غاش مین سے پر مق حرتک: ایک 

خاص لسانی حدود اربعے میں کام کر سکتی تھی (عجمی 

اط یں و نے کا ا ا 

فصیح کہا گیا وہ عربیء فارسی اور ترکی کے الفاظ تھے۔ ایسا 

کرتے وقت الفاظ کی ایک بہت بڑی تعداد فصیح کہلانے کی 

ال کی ما سعھ۔ ایس عفل اکا انک: سیا تو کیا کی تہ 

ہی میں بیس کے سو ہت 

ختم و کتی انکر چں بھی سے شاعن نے ایسے الفاظ کے 

ذخیرے میں سے جو کچھ بھی استعمال کیا اسکی موجودگی 

کے باعث اسکی اپنی شاعری بھی لسانی بے حسی کا شکارہو 

گئی۔ یہ صورتحال آج بھی ویسی ہے۔ 
جلیلانی کامران کے خیال میں پرانی شریعت شاعر کے تخیل کو 
آزاد بنانے کی بجائے پا بند بنا دیتی ہے۔ اس لیے وہ ایسی زبان استعمال 
کرنے پر زور دیتے ہیں ۔جسکا تعلق دبستان دہلی یا لکھنو سے نہیں بلکہ 
عوام سے ہے۔ بہرحال نئی نظم کے شاعروں کی ذمہ داری پہلے شاعروں 
کے مقابلے میں بہت زیادہ ہے کیونکہ وہ زمین پر جسم کے بچاو کی ذمہ 
داری لیتا ہے۔ سائنسی عقل پرستی اختیار کرنے کی بنا پر ہمارا فکری 
ماحول بدل چکا ہے اور ہم ایک سیکولر دنیا میں جی رہے ہیں ۔ جس کی 
تمام مشکلات اکیلے پن کے باعث ہیں ۔ نئی نظم معاشرے کی غیر صحت 
مند کیفیت کو اقدار کی فرسودگی سے منسوب نہیں کرتی وہ اقدار کو یک 
منفرد مقام دیتی ہے۔ نیز یہ کہ نئی نظم کی اساس تجربے پر ہے اور اسی 
لحاظاسے مارہ ےب کونکو اسکا قزر انی داش کے اتا سے شع 
فکری منطقوں سے تعلق رکھتا ہے۔ مزید یہ کہ جب تک جسم پرانی 
تعلیمات کو مانتا تھا موت سے خائف نہ تھا۔ چونکہ موت جسم کو ختم کرتی 
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تھی لیکن روح کو ختم کرنے سے عاجز تھی۔ پرانی تعلیمات کے خ 
يہ بی جائے سے خہان جسم کی مر کزی حیثیت قائم ہوئی ہے 
موت کا خدشہ بڑھ گیا ہے۔ اس صورتحال میں نئی نظم شاعر > 
موت کے خدشے اور تقدیر مرگ کا شاعر کہا جائے تو غلط نہ ہو گا۔ 
جیلانی کامران اور انسان 
دوستی( ۲۶٤ ۱۹۲٦‏ 


جیلانی کامران کا شمار نئی نظم کے منفرد اور معتبر شاعروں میں 
ہوتا ہے۔ وہ روایت اور تجربے کی اہمیت کا گہرا شعور رکھتے ہیں ۔ یہی 
وجہ ہے کہ ان کے ہاں تصور شعر کے مغربی حوالوں کے ساتھ ساتھ 
عجمی اور مشرقی طرز فکر کی نمائندگی کا حساس بھی نمایاں طور پر 
دکھائی دیتا ہے۔ ان کی یہی خوبی انہیں نئی نظم کے شاعروں میں منفرد 
مقام عطا کرتی ہے۔ ان کی اس قبیل کی نظموں میں ''پنجسورے والا' 
خاص اہمیت کی حامل ہے۔ اس طرح'' ابی نمبر'"' اور" نقش کف پا کی" 
صورت میں دراصل وہ پرانی قدروں اور عربی عجمی روایت کو دریافت 
کرتے ہیں ۔ بقول شمیم حنفی! ''جیلانی کامران کی شاعری میں َّ 
بنیاد یں جتنی نمایاں ہیں ۔اتنی ہی نمایاں اس شاعری کی ماورائی جہتیں 
بھی ہیں ''۔ 

جیلانی کامران حقیقت میں نئے انسان کی تشکیل کے خواہاں نظر 
آتے ہیں ۔ اس سلسلے میں انہوں نے اسلام اور تصوف کی آمیز ش سے 
بھر پور استفادہ کیا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ ان کے ہاں شاعری من کی موج 
کا نام نہیں بلکہ ایک مقصد اور ایک محور کا درجہ رکھتی ہے۔ 

جیلانی کامران نے شاعری کی ماہیت کے بارے میں "'استانزے 
کر اک فیح آن جا لات کا اظہان کیا ہے 

وہ علم جو شاعری رہتی ہے نہ تو کوئی پیغام ہے اور نہ ہی 

کسی فی کا اضلاعی پر رگرام و اصل مین اسان دل کۓ 

کرب کی کیفیت ہے۔ سوائے اس حقیقت. کرب کے شاعری 

کسی قسم کا دوسرا علم پیش نہیں کر سکتی۔ 

خااقی کامر ان کے ان ای کیپ کی ئن ان کی مھت حظمین 

خصوصاب "'نقش کف پا کی" صورت میں انہوں نے مختلف 
ات کی داخلی کشمکش کے ذریعے اس کرب کو قاری تک پہنچانے 
کی کوشش کی ہے۔ جسکا مبع زوال پذیر تہذیبی و معاشرتی اقدار اور 
صنعتی تہذیب کی جبریت ہے۔ اشعار ملا حظہ ہوں ۔ 

فائلیں افسر و ماتحت کی تلخیء سن کے 

کام اور کاج کے اوقات ء قیامت آفس 

بیویاں ء خاک کی تقدیر ء گھرائے بچے 

تیس دن موت؛ کبھی خاک کبھی اگ کبھی 

اردو اون سے کے یکسے ہو ہے صدہے پش 

بینک اور سود کی تفصیل؛ مصیبت؛ نقشے 
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5٤ 


7 


آمد اور خرچ کے آداب: روپے اور پیسے 


عمر کے اتنے گئی ایک سے تحفےء اندھے! 
قیمی چیزیں ہیں 
(جیلانی کامران کی 
نظمیں(کلیات)ءص :۸ھ 


ساتھ کی دہائی کے بعد جدید نظم میں جس طرح شہروں کو صنعتی 


و میکانکی تہذیب کے ہاتھوں بڑی بڑی عفریتوں کا روپ دھارتے دکھایا 


یا اسکے نقوش جیلانی کامران کی نظموں میں واضح دکھائی دیتے ہیں ۔ 


ایک نظم' شہر کا راستہ ''دیکھئے جس میں بجلی کا کھمبا اس مخصوص 
سرد مہری اور بیگانکی کا استعارہ بن کر ابھرا ہے۔ جو صنعتی و میکانکی 
تہذیبِ کی دین ہۓ۔ 


نکی کے کے سے مس کے کا 

رھچم 0 با مس ہر سے ں سا ہے 

ہوا سگرٹوں کا دھواں بن کے آئی 

نکلرین یہی 

دہکتے ہوئے دن کی دھول اورمٹی 

گھٹا بن کے پھیلی تو دھول اور مٹی کی چادر پہ 
میں نے کئی ایک سائے؛ کئی لاو لشکر 

کئی داستانیں ء کئی ملک دیکھے 


(جیلانی کامران کی نظمیں 
(کلیات).ص:١٥٥)‏ 
جیلائی کامران کی ایک نظم 'باغ دنیا "هی ئن عرالے ہے آفشیت 


کی خامل ہے کررچوں مین سس ہرد سیکا اپنا 
ادراک بڑی خوبصورتی سے کر | رہی ہیں ۔ اشعار دیکھیئے۔ 


روح کو اپنی میشنوں کی بنا راکھ غذا 
روغنی دہر کی خوراک بنا 
روح کے ساتھ کہاں چلتی ہے دنیا کی ہوا 
تو ہمیں کسریٰ و شداد بنا 
دودھ کی نہر کا فریاد بنا 
ہم کو شیریں کے عوض صاحب ایجاد بنا 
(جیلانی کامران کی 


نظنیں ) 
ڈاکٹر سہیل احمد جہاں ''باغ دنیا"' کو جدید اردو نظم کا ایک نیا موڑ 


قرار دیتے ہیں ۔ وہاں ان خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔ 


جیلاڈنی کامران کے کشف کی بنیاد ہمارے تہذیبی تجربے پر 
ہے ۔مگر ان کا کشف اب جمالیاتی کشف نہیں رہا۔ شعوری یا 
غیر شعوری طور پر سیاسی کشف بن گیا ہے اور ا س حوالے 
سے سوچنا پڑے گا کہ (احیاء کی ) پریاں اژن کھٹولے پر 
بیٹھ کر آئیں گی یا میز ائلوں کے ساتھ اتریں گی۔ 
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جیلانی کامران کا حسی اور ادراکی شعور کافی گہرا ہے۔ اس 
سے مت ان کی نظم "الجیر یا کے لیے ایک گت 
خصوصیت کی حامل ہے۔ اس نظم میں شاعر نے ایک طرف 
تو حسی اور ادراکی شعور سے کام لیتے ہوئے اس مخصوص 
نوآبادیاتی صورت حال کو نشان زد کیا ہے جو محکوم قوم کو 
درپیش ہے اور دوسری طرف شعور کی رو کے ذریعے اپنا 
رشتہ الجیریا کے ان استعمار زدہ عوام سے بھی استوار کر لیا 
ہے جو استعمار کاروں کے ہاتھوں ظلم و ستم کی چکی میں 
پس رہے ہیں ۔ 

و ےپ سک ارت سیپ ہک وت ور ہج 

دبکی دبکی رات کا پہلو تھام کے پہلے ء زرد ہلال 

بیٹوں ء بچوں ء دامادوں کی لاش اٹھائے باپ اداس 

آنے والد دوزخ بہترء اس دوزخ سے جلد نکال 


(جیلانی کامران کی نظمیں 
ص:٤٥)‏ 
انیس ناگی اس نظم کے بارے میں کہتے ہیں ۔ "'استانزرے'"' کی سب 
سے موثر نظم 'الجیریا کے لیے ایک گیت''ہے۔ یہ نظم اپنے مواد اور ہیئت 
کے اعتبار سے ساری نظموں سے منفرد ہے۔ ' انسان دوست جیلانی 
کامران نے زندگی کے اس کرب کو مختلف صورتوں میں ایک روحانی 
اور اخلاقی کرب کی صورت میں دکھانے کی کوشش کی ہے وہ "اندھے 
مردوں کے کورس'' میں انسان کو روحانی اور اخلاقی قدروں کی کھوج 
میں سر گرداں اور مغموم دکھاتے ہیں ۔ یہ روحانی جستجو ملاحظہ ہو۔ 
ہم آنکھ کے اندھے کب کے 
227۶ ہے 
زندگی ڈھونڈ رہے ہیں ؟ 
امن کا شہر ہمیں دیکھ رہا ہے اُس کی 
منزلیں ڈھونڈ ڈ رہی ہیں ء راہی 
سب ہمیں ڈھونڈ رہے ہیں 
(نقش کف پاء ص:۰۹) 
لیکن ساتھ ہی تقدیر ء علائق زمانہ اور مادی رشتے ان کے راستے 
میں دیوار بن کر کھڑے ہو جاتے ہیں ء جہاں وہ جسم و روح کی کشمکش 
سے دو چار ہو کر اس عالم گیر انسانی کرب کا شکار ہوتے ہیں جو 
انسانی مقدر کا جزو لاینفک ہے دوہ گیتے ہیں 
بھوک کے ظلم ہمیں چھوڑء 
گوشت اور خون کی دیوار ہمیں قید نہ دے؛ 
خاک اور وقت کی تقدیر ہمارا راستہ 
اور مت کاٹ! 
(نقش کفِ پاء ص:١٠)‏ 
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انسان دوست جیلانی کامران نئی شاعری میں موجود احساس مرگ:؛ 
نع انی اوں اانکتان کااعلاح یتب اون اخلاقاتا مین ٹلائن کرکے سی 
۔ یہی وجہ ہے کہ وہ نشاة الثانیہ کی صورت میں ''احیا "'جیسا عظیم کردار 
تلاش کرتے ہیں اور "امام خمینی' ( مرشد قم ) کو موجودہ مسائل ا ور 
مصائب کا نجات دہندہ سمجھتے ہیں وہ رھد فور کا میں کی متسو سے 
گفتگو" کے زیر عنوان ان کے خیالات کی اخلاقی جہتوں کو یوں واضح 
کرتے ہیں ۔ 

ات 

وقت سحر! 

رفک متاخاقای 3غا 

غفلت شب سے رہا کرتی ہے خلوت کی دعا! 

ال ابلیس کے چکمے سے بچو 

دوردِ جال کے چکمے سے بچو 

وقت ہے وقتِ سحر 

کیسا روشن ہے قمر 

کیسی خوشبو سے معطر ہے سحر! 

(جیلانی کامران کی نظمیں ء 
ص:٤٦٦)‏ 

انسان دوست جیلانی کامران اس حقیقت سے بخوبی آشنا ہیں کہ 
انسان زندگی کے ہر محاذ پر دکھوں ء مصیبتوں اور کرب سے نبرد آزما 
ہے۔ چونکہ مرنا اس کے بس میں نہیں اس لیے وہ زندگی کے جبر کو 
سہنے کا حوصلہ کر لیتا ہے۔ لإذاتسخیر کا ایسا عمل تاریکی کے مقابلے 
میں روشن اور موت کے مقابلے میں زندگی اور دس و دی وت 
میں ہمیشگی کا احساس دیتاہے۔ اور جہاں تسخیر کا یہ عمل موجود ہو 
وہاں یا سیت کے بجائے امید اور حوصلے کا احساس دکھائی دیتا ہے۔ یہی 
وہ احساس ہے جو انسانیت نواز جیلانی کامران کی شاعری کو انفرادیت 
عطا کرتا ہے۔ نظم "ابی نمبر"' کے اشعار دیکھیئے۔ 

أو اے دوستو! کہ زمانے کی سرگزشت 

اس سے کہیں جو زندگی دیتا ہے غم کے ساتھ 

اس سے کہیں کہ عمر تو فانی ہے پھر بتا 

صدموں کی کیا غرض ہے شب و روز دم کے ساتھ 

آؤ اے دوستو! کہ زمانے سے یہ کہیں 

دل چھینء زخم سونپ ء مگر زندگی نہ چھین 

دن کو خزاں کی شکل دے یا موت کا لباس 

رنگت کو ء بو کو چھین؛ مگر تازگی نہ چھین 

دنیا بھی اک عذاب ہے مردہ بدن کے ساتھ 

(استانزرے ؛ص: 
٥۔۹))‏ 
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انسان دوستجیلانی کامران امید کا دامن ہاتھ سے نہیں چھور شر یہی 
وجہ ہے کہ ان کی نظموں میں پرندے ء ستارے ٠‏ پھول؛ کبوتر ءچراگاہ 
اور باغ وغیرہ ایسے استعارے ہیں جو مشینی عہد میں انسانی زندگی کی 
امید بن کر سامنے آتے ہیں ۔ وہ اس بات کے آرزو مند ہیں کہ اس بنجر 
ماحول میں کہیں سے کسی پرندے کے چہچہانے کی آواز کانوں میں 
پڑے تا کہ سخت دلوں میں جذبات کی لہر موجزن ہو۔ ان کی نظم''پرندے 
پرندے''کے اشعار دیکھیے۔ 

پرندے پرندے ذرا چہچہا دے 

مری نبض پر جست اور اجلے تانبے کی چادر پڑی ہے 

جہاں ہے بو ست جیتا تھا 

سے کات ات راتے 

تک سرحدیں ہیں ء مگر جانتا ہوں 

اگر تو نہ ہوتاء تو مری لڑکپن کی دنیا نہ ہوتی 

درختوں کی شاخوں میں میری جوانی کا قصہ نہ ہوتا 

بدلتے ہوئے موسموں کی کہانی نہ ہوتی 

پوندے پر لے( کی سے اس مر 

جہاں میں کھٹرا ہوں وہاں چہچہا دے 

میری زندگی سے زمانہ خفا ہے 

مجھے اسرا دے 

(جیلانی کامران کی 


ختم ہونے ےت ات رھت رس تلاش کرتے ہیں 
اس لیے ڈاکٹرانیس ناگی کا یہ کہنا بجا ہے "وہ نئے مورال ایشوز کی 
طرف لے جانے کی بجائے لوگوں کو مسلمہ اور متفقہ نظام اخلاق کی 
طرف واپس آنے کی تلقین کرتے ہیں "'۔ 

اکا جات و اف مس کا گا 7ا 


ساٹھ کی دہائی کے بعد جن اہم نقادوں نے جدید اردو نظم میں جدید 
نظریہ سازی کی اور جن کی لسانی تشکیلات نے جدید اردو نظم کو ایک 
کے سن ار اکا سے انتا فیا ای مرید ‏ اکتھاو مات کا حم میٹ گا 
حامل ہے۔ نئی شاعری کے تحت لکھی جانے والی نظموں عو 
کے نظریات کی گہری چھاپ دکھائی دیتی ہے۔ وہ بیک وقت اعلیٰ تنقید 
شعور اور ہنر مند انہ شعری صلاحیتوں کے حامل ہیں وت 
تائید اس کا شعری مجموعہ ''ماخذ"' اور اس کے پرانے تنقیدی مضامین 


کرتے ہیں 
ڈالتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 


"' ماخذ"' کل چھتیس نظموں پر مشتمل شعری مجموعہ ہے۔ 
اس مجموعے میں اردو شاعری کے روایتی اسلوب شعر سے 
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انحراف؛ تصادم اور نئے شعری اسلوب کے لیے تجربے کا 

اجتہاد افتخار جالب کے دو نمایاں رحجان ہیں ۔ وہ مروجہ 

جذباتی اور لسانی اسالیب کو مسمار کرنے کے لیے بڑی 

ون عدم روایت سے دست و گریباں نہ 

انسان دوست افتخار جالب موجودہ عہد کی پیچیدگیوں کا شعور 
رکھنے والے ایک ایسے شاعر ہیں جو اپنے عصر کی پیچیدگیوں کو 
پیچیدہ اسلوب میں بیان کرتے ہیں جسکی وجہ سے ان کی نظمیں شدید 
ایہام کا شکار دکھائی دیتی ہیں ۔ چونکہ ان کا یہ پیچیدہ بیان آزاد تلاآزمہ 
کاری کی بنا پر ہے اس لیے ان نظموں کی تفہیم ایک مشکل امر ہے۔ یوں 
محسوس ہوتا ہے جیسے شاعر طویل خود کلامی میں مصروف ہے جس 
میں ''میں ' کاصیغہ بے حد اہم ہے۔ وہ اپنے تجربات و مشاہدات صیغہ'" 
میں "' میں بیان کرتا چلا جاتا ہے اور یون ان کی انسان دوستی ''وجودی " 
صورت اختیار کر لیتی ہے۔وہ کہتے ہیں ۔ 

خود نگر ہوکے رہوں یا جہاں بینی کروں ء میری حقیقت ہے 

حقیقت میں ہوں ! میں ہوں ! میں ہوں اور سیلِ حوادث 

مرے ابرو کے اشارے سے بڑھے 

بڑھ کے تھمے تھم کے بڑھے ے_ 

میری خبر میں ہے شب قدر کا ہنگام 

تمہیں کوئی خطر ہو تو کہوں ! آتی ہواوں میں ہوس کی 

درعیب ہے 

معلوم ہے سب راہیں مرے عکس میں ہیں 

اورہبوط آدم مرے عکس میں ہیں 

دوسری طرف افتخار جالب کا" میں " جدید دور کے فرد کی کہانی 
بھی بڑے عمدہ پیرائے میں بیان کرتا ہے۔ یہ ایک ایسا انسان ہے جسکی 
ھھے اور شرالات سے غیار تا ہے: لیکن این گے۔ بلان کوٹ 

میں اوہام پرست نہیں ہوں 

ہفت سماوات اور زمین گردش میں قید ہوئے 

سارے تعلق ٹوٹ گئے 

مجھ سے کیا پوچھ رہے ہو؟ 

میں ہر راز بیان کرنے سے عاجز ہوں 

میرے پاس کسی کا نام نہیں ہے 

میرے کان حقیقت کی آواز نہیں سنتے 

ج ہے روج تو 


افتخار جالب کے "میں " کے حوالے سے انیس تاگی لکھتےۓ 
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افتخار جالب کی نظموں کے افہام میں لفظ ''میں " کا صیغہ 
ہے عت ام تد ان نے اتے تکرفات ھا ادراک: اون اظبار 
صیغہ متکلم کے توسط سے کیا ہے۔ نعط لع یی شالوزت تا 
ہے کہ شاعرخود مرکز یت کا شکار ہے اور ساری نظمیں 
اس کے احساس سے پیدا ہوئی ہیں ۔ حقیقت یہ ہے کہ افتخار 
جالب نے لفظ ''میں "کو مختلف معانی میں استعمال کیا ہے۔ 
یہ اناء روشنی؛ حرکت؛ حفیقت؛ وجود احساس ذات اور ایک 
مخصوص زمانی شعور کے متنوع معانی میں اپنی وضاحت 
کرتا ہے۔ افتخار جالب کی ''میں " میں تو کا صیغہ بھی شامل 
ہے۔ سی اور "تو" کا اشتمال بیک وقت وجود انسانی کے 
شعور اور معروضی حقائق کی موجودگی کو ظاہر کرتا ہے 
اپنی مکمل اور جامع تر شکل میں لفظ "میں " افتخار جالب 
کی نظموں میں بدلتا ہوازمانی شعور ہے۔۔۔ اس کی نظموں 
میں "میں " کا تصور شخصی اور انفرادی انا کا مظاہرہونے 
کے بجائے تجربات کے ادراک کا ایک واسطہ ہے۔ 
افتخار جالب کی نظمیں عصری شعور سے ہم آہنگ دکھائی 
دیتی ہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ انہوں نے صنعتی اور میکانکی تہذیب 
کے ہاتھوں اضمحلال اور اضطراب کا شکار ہونے والے فرد کی 
المیہ داستان کو پوری شدت کے ساتھ منظر عام پر لانے کی کوشش 
کی ہے۔ جس میں کامیاب دکھائی دیتے ہیں ۔ ایک نظم ''پھر تو کس 
کے لیے" کے اشعار دیکھیئے 
2 جاتے کرشموں کی تحصیل کشکولِ شوق برہنہ کامسلک 


> مھ ارت پر رکتا نہیں 

سنگریزوں کے پہلو چھلے جار ہے ہیں 

ٹریفک کا ہنگامہ بڑھنے لگا ہے تمہیں ٹیڑھی سیدھی اتر 
جائیں گی 

سخت, پتھر کا دلء ہرتغیر سے محفوظ دریا کے چھلنی بدن 
سے ابھر آئے گا 

٤‏ 000 ٭ 


(ماخذء ص:۳۸) 

انسان دوست افتخار جالب کی ایک نظم ''قدیم بنجر" کے اشعار 
نیکییے سن مین انہوں کے سک کی آگا یھیائے کے لے دن ون کی 
ٹھو کریں کھاتے انسان کی بے بسیء لاچاری اور کرب کو بیان کیا ہے۔ 
جن کی زندگیاں اجنبی دریاوں کی مشینوں کا ایندھن بن جاتی ہیں اور 
وووکھ کی مسجم تصضورل آکھائی سے ہیں 

قدیم بنجر سیاہ ذروں میں بٹ گیا 

کرو کی کر ا :رگا کے ساھ تا کے ال ہتارل گی 
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دھول 

کسی سااتھ قااضات) شتاری کی کرس می وھ جن 
کی راکھ سینے پر منتشرء سب شبیہیں ہیں انجام ریزہ محال 
کی مشتبہ حرارت 

بدن دکھن تر مرے دھماکے تضاد راہوں میں گرتی بہتی 
ارادتیں میرے 

پاؤں بالکل ہی اٹ گئے ہیں مرے ارادے کی سیٹرھیوں پر 
نزار صدموں 

کے عید تہوار آبلوں کی شکستگی ہے چلو مسافت مزار 
دیوار ہو گئے ہیں 

بیکار کا مزا شور تند تائید کے لیے بے طلب شکستہ نصیب 
اعصاب پر ابھی سے 

گردوں ء زمانہ یھ رگکسران قران سے سزال اس خازگی 
کا موقع گزر گیا 

کچھ تو مل گیا مرمریں بغاوت اداس راہوں کے سرد چہرے 
پر جم گئی ہے 

افتخار جالب مختلف سامراجی طاقتوں کۓ اوس مس هر ام 
کا بھی پردہ جاک کرتے ہیں اور ساتھ ہی نیوورلڈ آرڈر کے 
تحہ اپکے۔ مغضومن مقاصضد کے حضون کی خاطن مغربی 
اقوام کا ترقي پذیر ممالک میں بڑھتا ہوا اثر و رسوخ بھی 
َ ایک آنکھ نہیں بھاتا۔ اس سلسلے میں ان کی نظم 
'زیست کا کوڑا ملبہ ''کے اشعار قابل توجہ ہیں ۔ 

شیر بکری کے نئے گھات کے دروازے ارنے 

ورلڈ آرڈر کے بہیمانہ طلسمات نے ڈیرے ڈالے 

ہم تہی دست تو پہلے ہی سے تھے؛ دیکھیئے مشروم فشنِ 
و تا کا بطن؛ قربت و لاچاری کا لنگوا 


ناس ہم یرسٹشت تبقیل کے کی ہے ۔ کاعد نگ ریت کا 
کوڑا ملبہ 
ہیروشیما کے دم عیسیٰ کا ہر لحظہ نیا کن فیکون 


افتخار جالب نے اپتی نظمون میں اس حقیقت سے بھی پردہ اٹھا یا 
ہے کہ نائن الیون کے بعد مختلف اقوام نے کس طرح اپنے اجتماعی ضمیر 


کو پس پست ڈال کر مختلف سامراجی قوتوں کے بت فات کے 
حمایت کی ہے۔ اور اپنی خود مختار یت اور عزت نفس کو ڈالروں اور 
قرضوں کے عوض فروخت کیا ہے۔ یہ اشعار قوم کے سامنے آئینے کی 


حیثیت رکھتے ہیں ۔ ملاحظہ ہوں ۔ 


انہوں نے اعضائے مردی کاٹ کر عدوات خوشی سے کتوں 
کے آگے ڈالے 


سنوء اگر بخش دو تو ہر دم غلام ! منظور ہے؟ 
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نہیں تو جتنا خراج چاہوہ ادا کریں گے ! قبول کرتے ہو؟ 

و ممکن جو ہو سکے تو مصافحہ کر لیں ٹھیک ہے؟ 

تمام تجویزیں رد کرتے ہوہ کیا لڑائی ہی شرط ٹھہری ہے ؟ 

خوب! 

افتخار جالب "'مآخذ ''کے دیپاچے میں رقم طراز ہیں 

میں چیزوں کو انتشار اور پھیلا و کے بغیر قبول نہیں کر 

سکتا۔ جہاں تک میرا تعلق ہے۔ میں اپنی اس خواہش کو پورا 

کرنے کے لیے جدوجہد کرتا رہوں گا۔ چیزیں متغیر ہوتی 

نظر آتی ہیں تو آئیں ۔ ترتیب گم ہوتی ہے تو ہو جائے۔ رشتے 

درہم برہم ہوتے ہیں تو کیا ہوا۔ اس الٹ پلٹء انتشارء پیچیدگی 

اور پھیلاو میں میری روحانی آبرو ہے۔ 

افتخاز جالب کے باں ہمین۔ آزادی اور انسان دوستی کا عالت رنگ 
کیائی بت ہے وہ بنیادی طور پر انسانی آزادی اور حق خودا و اسگا بن 
زور دیتے ہیں ۔ وہ سرمائے کے ارتکاز کے بجائے اس کی مساوی تقسیم 
کے حق میں ہیں ۔ وہ معاشرے میں مساوات کا قیام عمل میں لانا چاہتے 
ہیں ۔ جہاں ہر ایک کو اسکا مساوی حق ملے۔ اس سلسلے میں ان کی 
نظیین خصو ضا کشمیز کی ھرالے سے ء بنگان کی کون جاک سک اور 
یوم مئی کا جلوس قابلِ توجہ ہیں ۔ 

یہ اذازلزلۃ الارض کا ہنگام نہیں 

دو خداوں کے ولی نعمتو! سرمائے کی شمشیرو! سنو 

محض گھیراو کی تحریک تھی؛ تنظیم کے افلاک پر کوندے 

کی لکیر 

اپنے اجلال میں لاٹانی؛ توانائی کا اک مشعلہ مستعجل و 

محدود! 

یہی تھا کہ نہیں ء تمہی کہو 

دم کی مہلت ہے؛ ملے یا نہ ملے کچھ تو کہو 

اور کچھ کہنے کا یارا نہیں ء اتنا تو کہو! اس میں حقیقت ہی 


حوصلہ رکھتے ہو تو یہ موقع غنیمت ہے کہو؛ کچھ ہی کہو یا 
کوئی تو بہتان دھرو 

دھمکیاں دیتے ہوء للکارتے ہوء لرزہ براندام بھی ہو 

یہ تو کچھ بات نہیں 

ایک معمولی تمؤج سے پیشاب خطا ہونے لگا 

حوصلہ کیوں ہارتے ہو ؟ صبر کرو 

وقت کی یلغار شقی قلب درندوں کو تہ و بالا کیے دینے کو 


بے 
قین کا آغان نے 
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افتخار جالب نے اپنی نظموں میں انسان دوستی؛ امن پسندی 

اور آزادی فکر و عمل پر خاص زورو دیا ہے۔ ان کی نظموں 

میرے کو رات نیند نہیں آتیء گو رینکا کی یا تراء انکبورگ 

باخمین واواء 'اودھل'ٰ آلھا گا وت ہیں ' ' وغیرہ میں مذکورہ 

بالا اقدار کی جھلک دیکھی جا سکتی ہے۔ ان کے فکر و فلسفہ 

ے ےے ے تس کت 

انتغان حالف کے کلام سی آنکا امہ بلں اشاقعآئزتگی کا 

بھی اون کے اکا ضامرے کی ہے رح مات پر 

می گے قااھا اوانے اتھائی میں رو-مسیں حاض کے میں 

و تمدن کی پیدا کردہ بے چینی ء دھوکے بازی؛ خود غرضی 

اور احساس بیگانگی پر بے حد نالاں نظر آتے ہیں ۔ 

انسان دوست افتخار ےت میں انسان کی حقیقعت 
06ن کی نت حیثیت کو بھی بڑی خوبصورثی سے ببان کیا ہے۔ 
ے سسش رت اصل میں ا کے اتا ارسۓے 
۔ وہ کائنات کی بیکراں وسعتوں پر قادر و حاکم ہونے کی بجائے نہایت 
فرو مایہ سی چیز نظر آتا ہے۔ افتخار جالب کی نظم' ہر گھڑی دائرے بنتے 
زین ھےۓ۔ امعان کی کرتے سن میں فان کے :ذکھ اوو خرب کی پہٹرین 


بر گھڑی دائرے بنتے ہیں 

گنجلک؛ سایہ اشجار کی مانند اداس 

میں ہوں محصورہ زمیں گردشِ افلاک میں ہے 

کوئی مقدر کا ستارہ بھی نہیں 

کوئی زمیں ڈھونڈے 

زمیں زیر قدم روز گزر کرتی ہے تنہا و خزاں ماندہ 

مرا دل کہ عضونت سے سزا یا فتہ پوچڑ کی دکان ہے نہ 

جہاں اور جہت 

(ماخذء ص٥٥٤)‏ 

افقتخار جالب کے خیال میں جدید قضبو رات کے اقتان گی مرن کا 
تعین نہیں کیا۔ اگرچہ انسان نے روایتی ڈگر تو چھوڑ دی ہے۔ لیکن نیا 
رات ان کے لے موا یک ہے۔ انسان آگے سفر کرتا چاہتا ہے مگر 

سن سے قشت کا تین تل ہی نظم "انی کاآھرہا گے افعان انی 
جو سو 

سمیری کوئی راہ نہیں ہے 

ساری راہیں میری ہیں ۔ میں سرگشتہ ہوں ۔خوابوں کے 

محمل میں 

بت مار ات 

اور زمیں لے کر چلتا ہوں ۔ لیکن دیکھ نہیں سکتا ہوں 

میرا تو گھر بار نہیں ہے 
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٥٥:ص؛ءذخام(‎ 

مختصر طور پر کہا جا سکتا ہے کہ افتخار جالب کی انسان دوستی 
آزادی امن اور خود اعتمادی کا پیغام عام کرتی ہے اور تنہائیء بے بسی 
اور وحشت و تشدد کے خلاف آواز بلند کرتی ہے جو صنعتی معاشرے کی 
.ہے گرا : 

ذاکتر وزیر اغااور انسان دوستی 
0ٰ٦‏ 

ڈاکٹر وزیر آغا اپنے زمانے کے ممتاز دائش ور مفکرء شاعرہ نقادء 
انشائیہ نگارء مضمون نگار اور سب سے بڑھ کر اپنے معاصرین میں 
ایک اہم نظم نگار کی حیثیت رکھتے ہیں ۔بقول ڈاکٹر وزیر آغااگر مجھے 
شعر کی سعادت نصیب نہ ہوتی تو میں کسی بھی صنفف ادب میں کچھ نہ 
ک ندکتا سی مات ا مردی کی ان کے بافی اذبی خاتوں ین تر مسا‌منی ہے۔ 
اس کے ساتھ ساتھ وہ بڑئ:شائستۂ ہ لنواز اور انان دوست شخضیت کے 
مالک بھی ہیں اور ان کی یہی انسان دوسٹی انہیں ایک عمدہ انسان بناتی 
ہے۔ جہاں تک وزیر آغا کی نظم نگاری کا تعلق ہے تو وزیر آغا کی 
نظموں کے اب تک تیرہ مجموعے منظر عام پر آ چکے ہیں 
مجموعوں میں انسان دوستی کے عناصر تلاش کرنے سے َ 
ضروری ہے کہ وزیر آغا کے دور کے حالات کا جائزہ لیا جائے 

بیسویں صدی تحریکات: انقلابات اور حادثات کی صدی قرار دی 
جائے تو بے جانہ ہو گا۔ برصغیر اور بیرون برصغیر تاریخ کے یہ مناظر 

کھلا دیکھے گئے۔ پہلی جنگ عظیم(١۱۹۱)انقلاب‏ 
روس(۱۹۱۸)سانحہ جلیا نوالہ باغ (۱۹۲۱)عالمی معاشی بحران(۱۹۲۹) 
دوسری جنگ عظیم(۱۹۳۹)قیام پاکستان( ٤‏ ۱۹)اور پاکستان میں ٴ مارشل 
لا کی نفاذ(۸٥۱۹)کے‏ ساتھ ساتھ اردو ادب میں ترقی پسندتحریک 
(۱۹۳۲)اور رو مانوی تحریک اور حلقہ ارباب ذوق کی تحریک بھی 
بیسویں صدی کے نصف اول کی یاد گاریں ہیں ۔ وزیر آغا اور ان کے 
معاصرین نے اکثر تحر یکات اور انقلابات کو اپنی آنکھوں سے ملاحظہ 
کیا۔ بیسویں صدی کے نصف آخر کے واقعات خصوصاۃَ * لسانی تشکیلات 
کی تحریکء جدیدیت اور ما بعد جدید یت کی تحریکیں بھی انہی انقلابات 
کا حصہ ہیں ۔ انہوں نے ایک ملک کو دو حصوں میں سے ۱ بھی 
اپنی آنکھوں سے دیکھا۔ وزیر آغا اور ان کے معاصرین کی اکثریت نے 
تو انقلاب ایران ۱۹۸۰ کے علاوہ ضیا الحق کا مارشل لا ء سماجی تبدیلیاں 
اور گلو بیک صورتحال بھی بنظرغائر ملاحظہ کی۔ 

تقدی یر کے نامنصفانہ طریق کارء معاشرتی استحصال اور معاشی عدم 
توازن نے وزیر آغا کو چکر ا کر رکھ دیا۔ حساس طبع کے مالک اور 
انسان دوست وزیر آغا نے انتہائی ثابت قدمی سے شاعری کی دنیا میں قدم 
کیا اد سی کے سا تد رت سے مسر و ھا 
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سے کینہ؛ نفرت اور کدورت کو ختم کر کے محبت اور پیار کے گیت 
گا غئن۔ 

وزیر آغا کے شعری مجموعہ "دن کا زرد پہاڑ "' میں گرد و پیش کا 
منظر نامہء روحانی رشتوں کی شکستگی؛ سائنسی ترقی کے اثرات اون 
انسانی دکھوں سے غیر مشروط و ابستگی کا خوب صورت اظہار 
ہے۔ وزیر آغا کا ایک اور شعری مجموعہ ''گھاس میں تتلیاں "' ہ . 
شعری مجموعہ میں زندگی کے تسلسل کی حقیقتوں کا ادراک؛ زندگی کی 
ناپائیداریء حیات و کائنات کے گہرے رشتوں کا ادراک عظمت انسان 
اور اعلیٰ اقدار کو بے تکلف پیرایہئ اظہار میں سامنے لایا گیا ہے۔ رشید 
سرو سی ھا کی اساق وڑسی رس ا کے کور محصومر ' گھاس میں 
تتلیاں " سے عیاں ہے ان خیالات کا اظہار کرتے ہیں ۔ " گھاس میں تتلیاں 
" وزیر آغا کی امن دوستی کی مرئی علامت ہے اور اس منفرد طرز 
احساس کا نشان بھی جس کا گہرا رابطہ زمینی رشتوں کے ساتھ ہے۔ 

وزیر آغا کی نظمیں اپنے معاصرین ترقی پسندوں سے منفرد نظر 
آتی ہیں ۔ کیونکہ ترقی پسند صرف ایک نظریے کی ترویج و ترسیل میں 
ایڑی چوٹی کا زور صرف کر دیتے ہیں ان کے ہاں مقصدیت فن پر غالب 
دکھائی دیتی ہے۔ جبکہ وزیر آغا اپنی دھرتی سے انسلاک کرتے ہیں ۔ ان 
کی علامات اسی دھرتی سے ماخوذ ہیں ۔ ان کی نظموں کی یہ خوبی ہے 
کہ وہ اپنے ماحول:ثقافتء دھرتی اور دھرتی پر بسنے والوں کو اپنے اندر 
سمیتے ہوئے ہے اور یہی ایک انسان دوست شاعر کی خوبی ہے۔ 

بقول ڈاکٹر عبدالکریم خالد! 

وزیر آغا کے یہاں دھرتی اور زمین کا حوالہ خاص اہمیت کا 

حامل ہے ۔ انہوں نے اپنی عمر عزیز کا بیشتر حصہ شہر 

کے ہنگاموں سے تو گاؤں میں گزارا ہے۔ جہاں انہوں 

نے مٹی کے لمس کو بڑے قریب سے محسوس کیا ہے اور 

فطرت کی ایک تہذیبی اور ثقافتی اہمیت ہے جس میں ارض 

و طن کا حوالہ بھی ہے۔ جو ہماری جذباتی و ابستگی کا مظہر 

ہے۔ اس سے آگے زمین کی کوکھ سے تہذیب اور کلچر جنم 

لیتے ہیں ۔ چنانچہ وہ زمین کو طبقاتی اور معاشی تناظر میں 

دیکھنے کی بجائے خالص تحقیقی حوالے سے ہے 

اور کلچر کو دھرتی کا اٹوٹ انگ قرار دیتے ہیں کہ اسکی 

جڑیں دھرتی میں دور تک اتری ہوئی ہیں ۔ 

وزیر آغا کی نظموں میں ارضی حوالہ اپنی پوری اب و تاب کے 
ساتھ موجود ہے۔ جو اس بات کا اظہار ہے کہ انہیں اپنی جنم بھومی سے 
بہت پیار ہے ۔وہ اس کے نظاروں ء کوہساروں ء مرغ زاروں اور بیابانوں 
میں منہک دکھائی دیتے ہیں ۔ ان کی نظموں میں دھرتی سے وابستگی 
دراصل دھرتی پر بسنے والوں کے ساتھ وابستگی ہے۔ اور یہی ان کی 
انسان دوستی کی بہترین مثال ہے۔ اس انسان دوستی کا اظہار انہوں نے 
بی نظ "کر ھے ذو یی کخواسں اقذاز سے کات اشعاں تیکیہت۔ 
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تم کیوں ربڑ کے بوٹ کی نوک سے 

ٹھوکر مار کے ان خوشیوں کو 

بڑی بڑی خوشیوں کے پیچھے 

دوڑ رہے ہو 

کار سے اترو 

رُک کر دیکھو 

(چٹکی بھر روشنیءکاغذی 
: پیرہنء ص:۱۸) 

دوسری طرف نظم'' انسو بھری مسکان'' کے اشعار بھی 

ملاحظہ ہوں ۔ 

نہ جانے کس جگہ ہم آ گئے ہیں 

جہاں خوشیاں 

زیِجاروب کھاتی پھر رہی ہیں 

بس اک انسو بھری مسکان ہے 

جس کے سہارے جی رہے ہیں 

(دیکھ دھنک پھیل گئی ءکا غذی 
۱ پیرہنء ص:۸۱) 

وزیر آغا کی ذات پیار و محبت اور خلوص کی پیکر ہے۔ یہی وجہ 
ہے کہ جب وہ دھرتی پر صنعتی ترقی کے منفی استعمال ء دیہاتوں اور 
جنگلوں کو ختم کر کے حرص و ہوس کے ساتھ مادیت پرستی کا فروغ؛ 
روحانی اور اخلاقی قدروں کی پامالیء نفسانفسی کے عالم میں نفرتوں 
اور عصبیتوں کی ترویج دیکھتے ہیں تو ان کو شدید دکھ ہوتا ہے۔ وہ اس 
بات کو شدت سے محسوس کرتے ہیں کہ دھرتی سے منسلک انسان بے 
حسی کا شکار ہو چکا ہے۔ اس کے سینے میں دل کی بجائے روبوٹ ہے 
جو احساسات و جذبات سے عاری ہے۔ اور ہر طرف نفرت اور ہوس کی 
فنیا آباہ جےت و رین آغا کی تظد' اک کتہا اترکھی" کے التمان سکھے میں 
میں وہ خواب غفلت میں سونے والوں سے مخاطب ہیں ۔ جن کی غفلت 
کے باعثت:دھرتی مخبتوں کے بجائے نفرتوں: کی آ ماجگاہ بن گئی ہے۔ 

سے نے 

جب دھرتی پر آوازوں کا شور اٹھا تھا 

اور فولاد کا راج ہوا تھا 


انساں سارے 
لوہے کے روبوٹ بنے تھے 
ہے)چجبرہ ہے تام ہونے تھے 
(اک کتھا انو 
کھیء؛ص:۸٦1)‏ 
کہا جاتا ہے کہ کوئی بھی فنکار اپنے معاشرے یا ثقافت سے کٹ کر 
نہیں رہ سکتا۔ وہ اپنے سماج میں بسنے والے لوگوں کا رہن سہن ؛ 


ریتیں ٤‏ رسمیں قوانینء حلال و حرام میں امقَا: لک نظر باکہ ھی رات 
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از تجربات:اوؤر آداب و اطوار کا ناظر بھی ہوتا ہے اون ناقا بھی أی 
خوبی وزیر آغا کے ہاں بھی دکھائی دیتی ہے۔ اس سلسلے میں ان کی 
نظم ''تماشا 'قابل توجہ ہے۔ جس میں لہ اک ھالتی جار ان اج مت 
کی علامت ہے۔ حقے کی "نے" سے برآمد ہونے والی "'بڑ بڑ "'کو انہوں 
نے جملہ قبائلیء نسلیء ہ٠‏ خاندانی اور اجتماعی تعصبات ختم کر کے انسانی 
اذ رگا اوت عالمی الوی کے اکسشن کروی اوج نے کا پا ا اتا 
ہے۔ اور یہی ایک انسان دوست شاعر کی پہچان ہے۔ اون کے ساتھ س اچ 
شہروں کی حالت زار پر سوچنے کی دعوت بھی دی ہے۔ جہاں صنعتی 
عہدکے کارخانوں ااسافی اقدار کا خاتمہ کر دیا ہے بلکہ آدمیء آدمی 
سے جدا ہو گیا ہے بلکہ خود اپنے آپ سے بھی بچھڑ گیا ہے۔ 

پھر اک حقہ 

صدیوں پرانا باسی حقہ 

میلا سا اک پھٹا ہوا اخبار اٹھائے 


دھوں اگلتا 
ُڑیُڑ کرتا 
دھیرے دھیرے تھڑے پر آیا ٠‏ 
(گھاس میں تتلیاں ء 
ص۱:٢٣٣٢)‏ 


بقول ڈاکٹر رشید امجد! 

بنیادی بات یہ ہے کہ وزیر آغا کے یہاں فلسفیانہ عمل کے 

باوجود معاشرتی حقیقتوں سے رشتہ منقطع نہیں ہوتا۔ ان کے 

افکار و نظریات میں سماجی اور ثقافتی عمل ایک زندہ شے 

ہے۔ وہ انسانی عظمت کی تکمیل کو محض فکری یا خیالی 

سطح پر محسوس کرنے کی بجائے انسان کو ایک متحرک 

سماجی قوت تسلیم کرتے ہیں ۔ اس لیے ان کی نظموں میں 

فک او ھیں کی بل پرواری کے جار جرد مین کی لی ہین 

ہوتی۔ 

وزیر آغا کی نظموں میں لہلہاتے کھیت: خوبصورت درخت,: سبزہ 
و گل؛ پرشور ندیاں ء بہتے دریاء پہاڑ اور سمندر مختلف انداز میں جلوہ 
گر نظر آتے ہیں ااسائرکا تو ار و ری ھا کی بر خاون ھردی کے کو 
لہلہاتی کھیتیوں اور گھنی ٹھنڈی چھاوں میں ڈوبی ہوئی بستیوں اور ان 
میں رہنے والے مکینوں اور چھوٹی چھوٹی اشیا کے گہرے مشاہد ے 
سے دل کی گہرائیوں تک پہنچ جاتے ہیں ۔ ملاحظہ ہوں وزیر آغا کی 
نظ اجر کا شر کے جن انعان 

کبھی چہچہاتے ہوئے ننھے بچوں کی ٹولی 

پرانی سی اک بس کے پنجرے سے نکلے 

گلی کے کھلے منہ میں چپکے سے اترے 

ادھڑتی ہوئی اک عمارت کے اندر پہنچ کر معاً ٹوٹ جائے 

کبھی چوک کی ایک صدیوں پرانی نم آلود کھڑکی کی 
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چوکھٹ پرٹھوڑی ٹکائے _ 

کوئی زرد چہرہ۔۔۔ پھٹی سرخ آنکھوں کے زندان میں 

بے قراری سے پھرتی ہوئی پتلیوں کا تماشا دکھائے 

اگاد ازر ساتے×ض 
)۲۰۱۲۱٢٢ ٤: ۱‏ 

وزیر آغا کے ہاں ارض اور ارضی مظاہر سے دل بستگی اور 
انسان دوستی ان کی فکر کو حب الوطنی کے جذبے سے سر شار کرتی 
ہے اور یہ حب الوطنی صرف کسی خاص ارض کے سر حدی دائرے 
بالخصوس سماجی طبقوں یا رشتوں ناطوں تک محدود نہیں ہے بلکہ 
اس میں بسنے والے لوگوں کے غموں اور خوشیوں کا احساس بھی ہے 
اور یہی چیز انہیں انسان دوست شاعر بناتی ہے۔ وطن کے باسیوں سے 
محبتء پیار اور انسان دوستی کا یہ انداز در اصل اس طبقاتی سماج 
بے زاری کا اظہار ہے جس میں یہاں کے بسنے والوں کی اکثریت مبتلا 
کےا طوح یو آھای رید ا ظر کہ میں مانتے کسی حد 
تک ترقی پسندانہ سوچ کے قریب آ جاتے ہیں ۔ نظم "'چیل'' میں علامتی 
و کے سے کم ےپ سی فا سوا سے وط سے کو جزامی 
ےت کے ناخوشگرار نتائج سے خبر دار کرتے ہوئے مشورہ دیتے ہیں 


کمرے کی اکلوتی آنکھ سے باہر جھانکو 

دیکھو بستی جاگ اٹھی ہے 

شیشم کی چوٹی پر بیٹھی 

چیل مٹری ہوئی چونچ سے اپنی 

ااچھے زنک ستران رہی ہے 

چیختے طوطوں کی اک ڈار کہ یک دم سہم گئی ہے 

جامن کے اک جھنڈ پر گر کر ختم ہوئی ہے 

تم بھی جاگو 

تم کن میٹھے سندرہ سپنوں میں غلطاں ہو 

انسو کی باریک ردا سے جھانک کے دیکھو 

بستی پنکھ سنوار رہی ہے 

(شام اور 
سائےءص۲۹۹۰۱۳۰۰:۰۱) 

یہ درست ہے کہ دھرتی سے محبت؛ دھرتی پر بسنے والے کی 
اکثریت کے دکھ سکھ سے عبارت ہوتی ہے۔ وزیر آغا کی نظم "'ماں " 
دھرتی اور دھرتی پر بسنے والوں سے محبتء انسان دوستی رغبت 
اورانسلاک کا بہترین ثبوت ہے۔ ملاحظہ ہوں یہ مصرعے۔ 

وہ برگد کا اک پیڑ تھی 

جس کی مانوس گہری خنک چھاؤں میں 

ہم نے عمریں بتائیں 

وہ مخمل کا اک نرم چھتنار تھی 
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جس کے پتوں میں چھپ کر 

قرگی دی کرد قوان مت کو ھام کن 

ہم نے میٹھی سی راحت کا انعام پایا 

وہ پتوں کے پنکھے سے 

شاخوں کا مر ۳ 

مسکراتی رہی 

(دق گااڑردیات 
. ص:۹٦۳)‏ 

وزیر آغا کے ہاں "'انسان " اور''کائنات'' دو بڑے موضوعات ہیں ۔ 
ان کی نظم''اندھی کالی رات کا دھبہ" کے اشعار توجہ طلب ہیں ۔ جس میں 
چاند پر انسان کے قدم رکھنے اور اسکی حقیقت آشکار ہو جانے کے بعد 
کی صورتحال کی تصویر کشی خوبصورت انداز میں کی گئی ہے۔ 

جاو پھر سے کھاٹ پہ لیٹو 

ٹکٹکی باندھ کے اُس کو دیکھو 

کتنا بے بس ء گتنا بھیانک ء کتنا تنہا 

ڈولتا پہیہء کھوٹا سکہہ اندھی کالی رات کا دھبہ 

تم نے اس دھبے کو اب تک پیشانی کی شوبھا سمجھا 

اور اب خالی برتن بن کر چیخ رہے ہو 

٦ ۰‏ ظط 
(دن کا زرد پہاڑ ء ص 
:۱")) 

جبکہ دوسری طرف نظم ''یلغار"' کے اشعار دیکھیے جس میں 
اضا تروس زین ھا میں جو فا ہتھیاروں کی جنگ کے نتیجے میں 
بربادیوں کی دل دوز تصویر یں پیش کی ہیں ۔ دراصل ان سائنسی 
ایجادات کے ذرزیعے انسان نے ایتی تباہی کا سیامان :خود نیدا کیا ہے۔ وزریر 
آغا اس تباہ کن صورتحال کا نقشہ کچھ اس انداز سے بیان کرتے ہیں ۔ 

اندھیرے کی ڈائن نے شہروں 

چہکتے مہکتے ہوئے خوبصورت گھروں 

اور گھروں میں دمکتے ہوئے 

ہت ہی کو نکلا نہیں ہے 

وا برس سے مقفل پڑی میری پژنجی 

مری روح کا سوز 

دل کی تیش 

اور قرنوں سے چھینے ہوئے 

روشنی کے خزینے کو بھی کھا گئی ہے ۱ 

(دن کا زرد پہاڑ ء ص 
)۳٣٣٣٣٣ ۱‏ 

وزیر آغا انسانی ہمدردی؛ امن وازادی جیسی اعلیٰ انسانی قدروں 
گئۓ تلمبردازسں: :ان کی امن مُحَنت اون آزادی کے اغسائات کی: حامل 
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نظموں میں انت خون گئے بعد ''جنگ کی ایک رات يد فائر" : 
"اندھا کٹواں "اور "'اندمی رات کا دھیہ' خاض طور پر قابل ذکر ہیں وہ 
انسان ٠‏ انسانیت اور انسانی قدروں کے کھونے پر اداس اور ملول ہیں 
اور یہی ان کی انسان دوستی ہے۔ نظم "شب خور کے بعد" کے اشعار 


٥د‎ 

کھلی شاہراہوں پہ جلتے ہوئے قہقہوں کی قطاریں 

منور دکانوں کی الماریوں میں 

منقش لبادوں میں لپٹی ہوئی مردہ گڑیاں 

مگر دور تک کوئی انساں کہاں ہے؟ 

عجب بے بسی ہے 

کھلی شاہراہوں پہ بھیگے ہوئے راستوں پر 

فقط مردہ پھولوں کا لشکر رواں ہے 

(دن کا زرد پہاڑء ص: 
۳م۳"ٌ) 

وزیر آغا کی نظموں میں انسانیت سے محبت کا درس اخلاق 
موجود ہے۔ وہ چاہتے ہیں کہ انسان انسان کے دکھ درد اور کرب کو 
محسوس کرے۔ وہ ذاتی حرص وہوس کا بندہ بن کر نہ رہ جائے بلکہ 
انسانیت کی اعلیٰ اقدار کی سر بلندی کے لیے کوشاں رہے۔ وہ معاشرے 
میں موجود عدم مساوات؛ استحصال؛ سماجی اورناانصافی ؛متعصبانہ 
رویوں اور بے مہر یوں کے خلاف آواز بلند کرتے ہیں اور معاشرے 
میں امن و اشتی؛ پیار و محبت اور انسان دوستی کے پھول کھلانے کے 
خواہشمند نظر آتے ہیں کیونکہ یہی اصل انسانیت ہے کہ نفرت کو ختم کر 
کے حرف کی یع ن7 ا کیج یی او سی اھ اسان کرس شون 
کا حسن اخلا‌ق بھی ہے اور حسن بیاں بھی۔ ان کی نظمیں چپ بیٹھے 
کیوں اپنا آپ گنواتے ہوء سانپ اور سیڑھی؛ پہلی رنجش کے بعد' دعاء 
بات اور عجب وہ شخص تھا ءمیں زندگی میں اخلاقیات اور انسانیت سے 
محبت کی اہمیت و افادیت کو خوبصورت انداز میں بیان کیا ہے۔ اشعار 
دیکھیے۔ 

عجب وہ شخص تھا 

زہرہء زمیں ء مریخ سب 

سورج کو کعبہ جان کر قربان ہوتے ہیں 

مگر وہ شخص تو 

اپنے ہی مرکز پر 

نداتے کب سے گان ھا 

سنا ہے کوئی سورج 

کے ےس ھاتا 

وہ جس کے گرد 

شب بھر گھومتا تھا 
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زگ کنباان کہ ھن 
)٦٢٦: .‏ 
انسانیت نواز وزیر اآغا معاشرے میں پیار و محبت اور انسان دوستی 
کے لیے حرکت و عمل کا پیغام عام کرتے ہیں ۔ کیونکہ یہی حرکت و عمل 
در اصل سکون اور زندگی کی علامت ہے۔ جبکہ جمود وت 
موت کے مت الف ہے ائظ "تر سیل" گئے۔ اشعار دیکھیئے جس میں وہ 
خموشی کو تجسیمی لبادہ اوڑھاتے ہوئے یہ کہتے ہیں کہ میرا راستہ مت 
روکو مجھے مقفل بستیوں کے باسیوں کو نیند سے بیدار کرنا ہے اور 
اہین حرکٹاؤ عغمل کا بیغام دیتا ہے۔ 
خموشی راستہ مت روک میرا 
کہ میں برکھا کی بھیگی چاپ بننا چاہتا ہوں 
وہ بھیگی چاپ جو دستک میں ڈھل کر 
مقان رستیوں کو نود سے بیداز خرکیٰ ہے 
(چہک اٹھی لفظوں کی چھا 
گل حصہ نظم 
وزیر آغا حساس طبیعت اور دھڑکتے دل کے ساتھ کس طرح 
کو ا دخیل ہے اس کا اندازہ اس بات سے لگایا جا سکتا ہے کہ 
انہوں نے اپنے آپ کو تنہاء سماج سے کٹا ہوا اور بے عرض نہیں بنایا 
بلکہ سماجی خوشیوں اور سماجی غموں میں برابر کا شریک ہے۔ وہ 
اپنے غم کو سماج کا غم اور سماجی پریشانیوں کو اپنی پریشانیاں سمجھتا 
ہے۔ اور یہی ایک انسان دوست شاعر کی عظمت ہے۔ نظم "'نشر گاہ' نے 
اعار دیکھیئے۔ 
فقط اپنے ہونے کا اعلان میں نے کیا 
اور ہے تاب پھولون سے : ساون کے جھولوں نے 
چڑیوں کی لوری سے 
ہر زندہ ہستی کے سانسوں کی ڈوری سے 
را ائی 
مجھے: آکے برتے کا می سن ہے 
(نرد بانءص:۸١٤٥)‏ 
بقول ڈاکٹر رشید امجد! وزیر آغا کی نظمیں انسان ء کائنات اور وقت 
کی تثلیت سے عبارت ہیں ۔ وہ انسانی دکھوں کا مطالعہ وسیع تر معنویت 
کے پس منظر میں وقت کی رفتار کو سامنے رکھ کر کرتے ہیں ۔ وزیر 
آغا کی نظموں میں دھرتی اور تہذیب و ثقافت کے ساتھ ساتھ تہذیبی اقدار 
کے روبہ زوال ہونے کی جھلک بھی ملتی ہے اور پھر دور جدید کے 
کرب سے اکتاہٹ کا شکار انسان تہذیبی اقدار و روایات اور فطرت کی 
طرف رجوع کرتا نظر آتا ہے۔ 
بقول شمس الرحمان فاروقی! " غزلء نظم اور پھر طویل نظم ان سب 
اصناف میں وزیر آغا نے اعلیٰ کامیابی کی روشن مثالیں قائم کی ہیں ۔ ان 
کے کلام میں ان کا تفکرء ان کی شائستگی؛ ان کی انسان دوستی نغمہ نور 
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میں ڈھل کر نمایاں ہوتی ہے''۔ وزیر آغا نے نظم نگاری کی روایت کو 
بر قرار رکھتے ہوئے طویل نظمیں بھی لکھی ہیں ۔ ان نظموں میں 
سیاسی مسائل قومی زندگی؛ ڈرا مائی کردارء نفسیاتی بصیرتیں تی 
اور تاریخی مناظرات اور سب سے بڑھ کر انسان دوستی کے رحجانات کو 
بہت خوبصورت پیرائے میں بیان کیا گیا ہے۔ اس سلسلے میں وزیر آغا 
کی نظم "'آدھی صدی کے بعد" اہمیت کی حامل ہے۔ جس میں انہوں نے 
و و ای و و ےت وت ا سوا ا مل اک سوہ 
پہنچ کرندی میں وہ طاقت و توانائی نظر آتی ہے جو اقبال نے اپنی نظم 
''ساقی نامہ"' میں خودی کی ذیل میں عرض کی ہے۔ 

رکے جب توسل چیر دیتی ہے یہ 

پہاڑوں کے دل چیر دیتی ہے یہ 

نظم کے اس حصے کا تجزیہ کرتے ہوئے رشید نثار نے ان 

خیالات گا اظہار: کیا ہے۔ 

یہ حصہ شعور؛ وجدانء تجربے؛ احساس اور تعقل کا حصہ 

ہے این حضے مین 'اختان افاعکہ عون اوں سی ذات بت 

مرتکز جوان؛ ایک شاعرانہ وھ وت موجود 

ہے۔ اسے اظہار کی صورت دینے میں وزیر آغا نے پڑی 

چایک دستی سے کام لیا ہے۔ اس اظہار میں سماعی 

ضرورتیں__ بھی ہیں اور بصری لوازمات بھی جن میں 

آشنائی؛ زندگی سے گریز اور وہ عہد سامنے آتا ہے جس میں 

انسان ایک دوسرے کا گلا کاٹ کر اپنی حیوانیت کے پہلو کو 

اجاگر کرتا ہے۔ شاید یہ دوسزی جنگۂ عظیم کا زمانہ ہے 

جس میں ہر طرف خوف و ہراس اور تعفن موجود ہے۔ 

رشید نٹار کی اس بات سے اتفاق کیا جا سکتا ہے کہ یہ دوسری 
جنگ عظیم کے احساسات ہیں جو شاعر نے اپنی دلی کیفیت: انسانی 
ہمدردی اور انسان دوستی کے جذبے کے ساتھ بیان کیے ہیں ۔ وزیر آغا 
مھ جرب وسیع ہے۔ اسکی تہ میں گہراتا ریخی شعور 
موجود ہے۔ اس کا مرکزی نقطہ انسان اور ارض ہے۔'' الاو" ایک تہذیبی 
علامت ہے۔ حرارت کے ساتھ ساتھ تال میل اکٹھ اور داستاں گو کی رس 
بھری کہانی اس دورکے امتیازات ہیں ۔ یہ نظم اجتماعیت اور تہذیبی 
دسھرر کت گا حال سای ےسا کرست و تا گا فرانہ سی 
اجتماعیت کی بحالی چاہتے ہیں ۔ جنہیں موجودہ دور کا انسان نفسانفسی 
کے عالم میں فراموش کر چکا ہے۔ ان کے خیال میں انہی رشتوں کی 

بحالی می سر ذرہ و کو کے اسر کی ھا کا اووکمن ہے اس ہے 

دوبارہ "الاو ''کیطرف رجوح درکے یں 

الاو کی میٹھی تمازت میں بیٹھا ہوا داستاں گو 

جو تم تھے 

تمہاری صدا تھی؛ تمہاری صدا 

اس صدا پر کسی اور کی حکمرانی نہیں تھی 
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تمہاری صدا 
سان کت ھی اا متا تی 
کہاں تم نے کھو دی وہ اپنی صدا؟ 
بولتے کیوں نہیں ہو ؟ :. 
(گھاس میں تتلیاں ء 


)٣٢:۱ص‎ 

ڈاکٹر رشید امجد اس حقیقت کی طرف اشارہ کرتے ہیں کہ انسان 
نے اپنے دکھوں کا سامان خود اپنے لیے پیدا کیا ہے۔ 

ان کی نظمیں زمین پر انسانی المیوں کا کھوج لگانے کے 

عمل سے عبارت ہیں اور چھوٹے چھوٹے دکھوں کے ساتھ 

عظیم انسانی المیوں کی داستان سناتی ہیں ۔ یوں وہ اپنے 

قاری کو اسکی چھوٹی سی دنیا سے بلند کر کے وسیع لا 

بیکارت ظاقات کے اہجروں ا ای مت ۔ جہاں خواب اپنی 

27 صورتوں میں ایک مکمل اور عظیم اکائی میں ڈھل 

ہے ہیں 

وزیں' آغا کی 1اک کھا ترک ' بھی قابل توجہ ہے۔ نظم کے دو 
کردار اہم ہیں ۔ ایک دیوتا کا کر دار جو کائنات میں امن و آشتی کی 
بانسری بجا کر پر سکون جگہ پر ایک غار میں لمبی نیند سو جاتا ہے۔ 
مگر جلد ہی یہ امن تباہ ہو جاتاہے۔ سب لوگ اسے بیدار کرنے کی کوشش 
کر تے ہیں ۔ لیکن وہ داخلی اطمینان میں مست ہو کر آنکھیں نہیں کھو لتا 
اور جب آنکھ کھلتی ہے تو وہ اپنے پیچھے انسانوں پر ٹوٹنے والے 
مصائب کا سن کر تڑپ اٹھتا ہے اورحزن و ملال میں یہ کہتا ہے۔ 

میں جب سویا 

ہرشے جاگ رہی تھی 

پھولوں میں رس 


ندیوں میں چاندی بہتی تھی 
ذریاون کے پا ٹ کشادہ 


پیٹروں پر پھل پھول لگے تھے 

گائے کابھنء گری لبالب 

نار کی گود ہری تھی 

راجا خوش تھاء پر جا خوش تھی 

دھرتی جیسے کنول کی صورت کھلی ہوئی تھی 

(اک کتھا انوکھی؛ 
ص:٤٤۸)‏ 

جبکہ نظم کا دوسرا کر دار یہ باور کر واتا ہے کہ جب وہ سویا تو 
مھ کت تھا ار آپ گل می ہے حضتی ری نے ہے راہ رری اور 
اخلاقی انحطاط کو فروغ دیا ہے۔ شر کی قوتیں بیدار ہو گئی ہیں ۔ سماجی 
اخلاق کا مفہوم بدل کر رہ گیا ہے۔ اسی مشینی کلچر نے طبقاتی تقسیم کو 
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ا ا انسان دوست وزیر آغا اسی مشینی دور کو' ''کل جگ'' سے تعبیر 


دھواں اگلٹکے ٠‏ آہیں بھرتے 

بوڑھی بانجھ ملوں کے پنجر 

کھمبوں کی صورت 

دھرتی کے اندر سے جیسے اگ آئے ہیں 
جن کے زہر کو ہم 


ڈالر ء ایڈز پلاسٹک ہ پھوڑے 
ان میں بانٹ رہے ہیں 
اك کتبا ار کمیوھت 
))٢۹۳۲‏ 

کال كت کے کو ٹون کرداں سرتا برا اق اون ات مُگانی َال 
دونوں ایک ہی وجود ہیں اور ظاہر وباطن کی علامت ہیں ۔ ہمارے بیشتر 
دکھوں کا سبب یہی ہے کہ ہم نے اپنے اندر کے شخص کو مار ڈالا ہے یا 
سلا رکھا ہے۔ انسان دوست وزیر آغا نے اس نظم کے ذریعے ہمیں اپنے 
اندر کو بیدار کرنے کی تحریک دی ہے۔ کیونکہ اسکی بیداری ہی میں 
سے سال کا حلق مظیر ہے۔اوں شی طرع ایک اسان وت 
مع سی لہ ہے برغ خی ھ وج الاو ت7 
فکری پہلو پر بحث کرتے ہوئے امین راحت چغتائی کہتے ہیں ۔ 'وزیر آغا 
کی متعدد علامتی نظمیں سماجی منصب بھی رکھتی ہیں جو معاشرے کو 
معروضی انداز فکر دیتی ہیں ۔ بنظرغائر دیکھیں تو ان کی نظموںِ میں 
سماجی ذمے داری اور انسان دوستی کی اقدار بہت نمایاں نظر آئیں گا 

زاہد ڈار کی نظمیں ایک بے سود زندگی کو کسی عورت کے 
وصال سے بامعنی بنانے کی خواہش کا اعلامیہ ہیں ۔ لیکن یہ وصال امکان 
میں نہیں ہے۔ سوا ایک ازلی تنہائی شاعرکا مقدر ہے۔ اس تنہائی کے 
باعث اس کے تزمیک زندکی اہی لا یعنی عل بن چکی ہے۔ ان کی نظم' 

بیمار لڑکا"' میں ا ما و کے 

جو اپنے ماحول سے سخت خائف دکھائی دیتا ہے ۔ اس کے لیے ماں کی 
نفرت: تا قائبن بر داقت ہے اور ئا اس نفرات سے آذوں اتا گا جاتا ہے۔ 
تر لسن محول می ۰ں یو نے سی سر ای میں 
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سوائے نفرتوں کے اور کچھ دکھائی نہیں دیتا۔ اسی کرب کو زاہدڈ اس 
انداز میں بیان کرتے ہیں ۔ 

رحم مادر سے نکلنا مرا بے سود ہوا 

آج بھی قید ہوں میں 

حکم مادر کو میں تبدیل کروں 

بے نیازی سے بھروں 

پاپ کے کانٹے چن کر 

روح ناپاک کروں 

گیت شہوت کے ء ہوس کے سن کر 

ذہن بیباک کروں 

ایسے جیون کی ہے حسرت اب تک 

( تنہائی ء ص :۲۲۹) 

َاَتتان کے تئلہ السا لا کا کے کر لئے سے ان کی شافری گا 
چاو کے ورھے سو اح کک لیے ا 

زاہد ڈاروہ ''بیمار لڑکا'' ہے جسے وقت ؛زمانے اور اسکی 

بندشوں میں جکڑے جانے کا شدید احساس ہے۔ رحم مادر 

سے نکلنا مرا بے سود ہو۔ آج بھی قید ہوں ۔ میں ۔ یہ دو 

مصرعے میرے نزدیک زاہد ڈار کی شاعری کے ۷۷۵۲١٢‏ 

۷ ہیں ۔ان دو مصرعوں کو ہضم کیے بغیر زاہد کے 

مراجچ کی ھفھرتا رو لن کے خالطن حساتی تجریوٹ کو 

شاعری ہے جو صحت اور رندگی یں ایمان رکھتاہے۔ وہ 

سوچنا اور سمجھنا چاہتا ہے۔ لیکن جس دور میں وہ پیدا ہو 

اسچے سے سو جتے کے سے کچھ یں متا 

دراصل زاہد ڈار جس عہد میں جی رہے تھے وہ ایسے ہی تخلیقی 
بانجھ پن کا شکار ہے ۔ یہی وجہ ہے کہ ان کی نظموں میں مسائل و 
معاملات کی نوعیت عصری صورتحال سے جنم لیتی ہے۔ ان نظموں میں 
معاشرے اور مجموعی انسانی صورتحال کی عکاسی بہت عمدہ پیرائے 
میں ےق ات جس کے مطابق جدید عہد کا انسان مادیت پرستی کے 
کرب کا شکار ہے۔ زمین و آسمان کی لامحدود وسعت اس کے لیے بے 
معنی ہے۔ ورس کت سے کونی و افو ہے کر کی سر مقات کک 

وو کا یھ اما ھکے می سے باہر ہے۔ سو وہ چاروں طرف 
کھڑی مادے کی دیواروں سے سر پھوڑ تا رہتا ہے۔ یہی بے بسی اور 
لاچاری اسکی زندگی کا حصہ بن چکی ہے۔ جس سے فرار ممکن دکھائی 
نہیں دیتا۔ نظم ''تنہائی''کے اشعار اس بے بسی اور لاچاری کے عکاس ہیں 


یہ زمیں ء یہ آسماں ء یہ کائنات 
ایک لامحدود وسعت؛ ایک بے معنی وجود 
آدمی اس ابتری کی روح ہے 


442 


آدمی اس مادے کا ذہن ہے 

ابتری لا انتہا 

مادہ لا انتہا: 

دم محخذوۃ نے 

ادمی کا ذہن بھی محدود ہے 

روج ھی سشحدواد ہے 

یہ زمیں یہ آسماں ء یہ کائنات 

000 8 

(تنہائیء 
کس ا 

زاہد ڈار کے ہاں کرب کا یہ احساس شدید صورت اختیار کر 

جاتا ہے کیونکہ وہ جانتا ہے کہ یہ محض اسکا ذاتی مسئلہ 

شکار ہے۔ 

بقول انیس ناگی! 

شاعر کے نزدیک نئے انسان کا تصورتنہائی اور اس سے پیدا 

شدہ صعوبتوں سے متشکل ہوا ہے۔ نئے آدمی کا کرب زندہ 

رہنے کی مجبوری سے پیدا ہوتا ہے۔ شاعر کو عہد حاضر 

میں کوئی ایسا نظریہ؛ نظام اور شخصیت نہیں ملتی جو 

انسان کی آسودگی اور روح کا وعدہ کرتی ہو۔ چنانچہ روشنی 

ا ور امن کی تلاش اس تصادم سے نجات کی خواہش ہے جو 

شاعر کے اضطراب کا محرک ہے۔ 

زاہد ڈار ایک ایسے ماحول میں زندہ ہے ۔ جس میں ظلم و ستم اور 
میکانکی جبریت نے انسانی اقدار کو پامال کر دیا ہے۔ فرد کا فرد سے 
رابطہ منقطع ہو چکا ہے۔ یہ دوری اور احساس تنہائی لسوت 
اور بے بضاعتی کا واضح ثبوت ہے۔ اس نئے ماحول میں ڈر اور خوف 
کا عنصر بھی واضح طور پر دکھائی دیتا ہے۔ جس میں اس دور کا ہر 
شخص مبتلا دکھائی دیتا ہے ۔ اس سلسلے میں ان کی نظم ''چوہانامہ ''قابلِ 
توجہ ہے ۔ جس میں انہوں نے جدید انسان کے احساس کم مائیگی؛ خوف؛ 
ٹل اؤر' ماخول سے:شزاری:کرانسان کربت فاھرز کی خشت سے ویان گیا 


ہے۔ 
میں ہمیشہ کی طرح کیچٹر میں لت پت آج بھی اس شہر 
یر ےتگ۔ میں پاگل بلیوں کے بھوکا 
پھرا کرتا ہوں لیکن بلیان: جانے تہ جائے کی 
مکاں میں کس کی رانوں میں چھپی بیٹھی پڑی سوتی ہیں 
اب تو راستے خاموش ہیں 
سوچتا ہوں کیوں نہ میں اس شخص یا اس چیز یا 
احساس یعنی خوف کو جو میرے سر پر آسماں کی 
شکل میں چھایا ہو اہےء اپنی نفرت کانشانہ کوربیتی کا بہانہ 
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کر کے ٹھہراوں گراوں توڑدوں 
کیوں نہ میں ء ہاں کیوں نہ میں ہٹلر۔۔۔ مگر یہ قہقوں 
کی لہر سی کیسی؟ ۔۔۔ کہیں دو بلیاں 
اف کس طرح جاؤں 
جاؤں چھپوں میں کیا کروں 
(تنہائیء 
ص: )۲٤٢٢٢ ٤٢٢‏ 
زاہد ڈار کی نظموں میں واحد متکلم کاکردار نمایاں اہمیت کا حامل 
ہے۔ جس کی ذات میں لا تعداد محرومیاں ء مجبوریاں اور لاچاریاں یکجا 
ہو گئی ہیں ۔ اور ان سب کا علاج وہ عورت کے اس قرب میں چاہتا ہے۔ 
جس سے وہ محروم ہو چکا ہے۔ یہ ایک ایسا المیہ ہے جو نئے انسان کی 
پان ہے۔ واخد منکلم کا یہ کردار ایک ظروف خرد: نگری ہے لیکن 
دوسری جانب جب یہی عورت اسے دھتکا رتی ہے تو اسے اپنی ذلت و 
ےت ازر. :ان کی تھی میں وراوہ اور وی چا 
انسان مبتلا ہےنظم ' 'عورت اور میں "کے اشعار دیکھیے۔ 
میرے خیال میں وہ عورت 
دنیا کی لذیز ترین عورت ہے 
میں اس کے اندر غرق ہو جاوں گا 
وہ مجھے دور دور سے اپنا آپ دکھاتی ہے 
میرے اندر بھوک اور پیاس کو بیدار کرتی ہے 
وہ مجھ سے ناراض ہو جاتی ہے 
اور میں ایک دھتکارے ہوئے کتے کی طرح 
اپنی تنہائی میں واپس آ جاتا ہوں 
(تنہائیء ص:٤٤4۸٠۰٥)‏ 
َایذاگار کی لین ننتبیائی کیفیت کے بازے مین غالت:احند کا 


خیال ہے 
سکی تعرقی مات درسوزت سے بالگل الگ ہے۔ وہ فرد 
اور شاعری کی حیثیت سے ایک سد تجرے سے گرو ارتا 


ہے سو تا - صر خ× اس کاانار ‏ مد وہ ایک عورت کے 

ساتھ نٹری شاعری کر رہا ہے اس نے ساری کائنات سے اپنا 

کے تمام شعوریءغیر شعوری؛ عقلی اور حسی تجربات اس 

وجدان کے حوالے سے ہیں ۔ 

انسان دوست زاہد ڈار کے ہاں_ یہ احساس بہت گہرا ہے کہ انسان 
انسان سے لا تعلق ہے۔ ایک دوسرے کے دکھ درد بانٹنا اور دوسروں کی 
خوشی کو اپنی خوشی سمجھنا بے معنی ہے۔ انسان ہر چیز سے لا تعلق ہو 
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کر صرف اور صرف اپنی ذات کا اسیر دکھائی دیتا ہے۔ اسے دوسروں 
کے ساتھ کوئی ہمدری نہیں ۔ جسکا انہیں شدید دکھ ہے۔ 

کوتی:ہنستا ہے تو اہنستا رہۓ 

کوئی روتا ہے تو روتا رہے 

کون کس کے لیے زندہ ہے؟ 

کون کس کے لیے مرتا ہے؟ 

مین کچوڑھی می جات جات 

میں بے خبر ہی رہنا چاہتا ہوں 

جو کچھ موجود ہے وہ میرے لیے نہیں 

جو کچھ ہو رہا ہے اُس کا مجھ سے کوئی تعلق نہیں 

کسی کو میرا نام بھی یاد نہیں 

مجھے کسی سے محبت کیوں ہو 

(محبت اور مایوسی کی 
نظمیں +ص:۸۲) 

زاہد ڈار کے نزدیک انسان اپنے بارے میں خوش فہمیوں کا شکا 
رہے۔ اس نے اپنے اردگرد سنہرے سپنوں کا محل تعمیر کر رکھا ہے۔ 

ن حقیقت میں اس کے سارے خواب بے حقیقت ہیں ۔ دوسروں لفظوں 
مین آوہ اخمقون کی جنٹ: مین رہنۓ والا ہے۔ ان کی نظم ''عورت اور 
میں "اس حقیقت سے پردہ اٹھاتی ہے اور اسے اصل حقیقت سے باخبر 
کرتی ہے۔ 

انسانی سوچ غلط فہمیوں اور خود فریبیوں کا مجموعہ ہے 

انسانی زندگی تکلیفوں اور پریشانیوں سے کبھی آزاد نہیں 

ہوتی 

اس دنیا میں 

ساری محبتوں اور نفرتوں 

محفل آرائیوں اور محاذ آرائیوں کے باوجود 

ایک انسان کا دوسرے انسان سے کوئی حقیقی رشتہ نہیں 

ہر انسان دراصل اکیلا ہے 

(انضشاع ۹۹76 

زاہد ڈار کے ہاں مروجہ اقدار کے خلاف احتجاج کا رنگ بھی 
دکھائی دیتاہے۔ وہ ماضی پرستی کو جہالت سے تعبیر کرتے ہیں اور 
مسقرت یر ہیں رکھتے ور نے کہتے مین چئت سا یہ دیکھیے۔ 

سنو ء ماضی دھواں تھاء اڑ گیاء واپس نہ آ ئے گا 

گزشتہ عظمتوں کی راکھ پر آنسو نہ بہاو 

ہر راو او یھ 

ہوائیں اور بھی آئیں گی: آئندہ 

نئے سورج بھی ابھریں گے 

(درد کا شہرء ص:د٤)‏ 
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زاب ڈان کس ان اہ محرت ۲ اقائی ابر کی اور مت سے ۸ 
و رمق دوتتی کر ھا امک عاوں ہے ای کے 0ر اہ خاامتان 
منفی قدروں کے باعث اپنی عظمت کو گنواکر تخریبی کارروائیوں کا 
شکار ہو چکا ہے۔ لہذا وہ انسان کی وحشی جبلتوں اور جنگ وجدل پر 
اظہار افسوس کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 

قتل و غارت ء تباہبی میں جنگ میں 

جو کشش ہے 

اسکا کوئی اپائے نہیں 

(درد کا شہر ص 
۸,)) 

ڈاکٹر انیس ناگی زاہد ڈار کی انسان دوستی کو ان الفاظ میں 

بیان کرتے ہو 

.ےگ سان غوںن آج کے متصادم اور 

مدا ہپ نوو مو وا وروی او اما سد جھے ار کی 

کیا کیا .جائتے کر عد اضر مین کوقاد منافقتء ابن الوقتی 

اورتسخیر کی منفی قوتوں نے ا فراد کو اس طرح اپنے 

شکنجے میں لیا ہے کہ ''انسانوں کے سوا" ان کے جذبات کا 

اظہار بھی ممکن نہیں ۔ 

زاہد ڈار کے ہاں کوئی ایسا نظر یہ نظام یا شخصیت دکھائی نہیں 
دیتی جو انسان کی آسودگی کی ضامن ہو۔ ان کے ہاں امن کی خواہش ہی 
اس تصادم سے نجات کا ذریعہ ہے۔ اس لیے تمام تر تحفظات کے باوجود 
ان گیت۔یان: ہی کو ان دکھاتی: ذرنی جب نظ 'اڑیان کا شید!؟' گئے: اشتغار 
دیکھیے۔ 

اس جیون میں لڑنے بھرنے سے جب فرصت ملتی ہے تو 

من میں ایک چبھن کا احساس جنم لیتا ہے 

ایسی بات کریں جو سارے جگ کو بھائے 

ایسا کام کریں کہ دنیا سے نفرت مٹ جائے 

لیکن انسانوں کی سیوا کا یہ جذبہ اکٹر یوں ہوتا ہے 

سوچنے والا من کے اندر ہی دب کر رہ جاتا ہے 

(درد کا شہر ص:٥٥٣۲)‏ 

زاہدڈار نے نئے شہروں کے مسائل کو اپنی تح کا موضوع 
تارج ےت پ کے تنہائی لالچء ور ھا اور تر کا چسے 
سو تر کی سای کپاقی نی سی ہر طرف نفسا نفسی اور 
نفرتوں گا راج بہپۓ اور انسان اس تنہائی کے باعث اس محبت اور انسان 
دوستی سے محروم ہے جو ایک پر امن معاشرے کے لیے ضروری ہے۔ 
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گویاان نئے شہروں میں کہیں انسان دکھائی نہیں دیتے جو اپنی انسانیت 
کے جوہر دکھائے۔ 
اس بستی کی سب گلیوں میں چلنے کی آزادی ہے 
اس بستی کے ناموں میں ''نیکی'' اور ''بدی "کے نام نہیں 
سیدھے سیدھے نام ہیں جسے لالچ؛ غصہ: بھوک: محبت؛ نفرت 
سب گلیوں میں چلنے کی آزادی ہے 
مر می جاور بڑسچ و دی گور سے کیا ےا 
گہرے شہروں میں رہنے سے عظمت کا احساس مٹا 
لمیے حملوں پر جانے گا قدرت سے ٹکرانے کا ارمان مٹا 
اب ارام ہے شہروں میں ء انسان مٹا 
(درد کا شہرء ص:١٦)‏ 
زاہد ڈار اپنی نظموں میں مروجہ نظام کہنہ کی فرسودہ اقدارء 
جاگیردارانہ نظام اور مشینی عہد کی سفاکی کے خلاف بھی آواز بلند 
گرتےۓ نظرز آتےۓ بین ۔ ان کے خیال میں آزادی انسان کا بنیادی حق ہے 
جس کے لیے اسے ہر دم مصروف عمل رہنا چاہیے۔ گویا انسان کی کوشش 
ہی میں تبدیلی کا راز مضمر ہے۔ 
اے نوجوان لڑکو 
اور لڑکیو بتاو 
پرچھائیوں بس میں 
کچ تھرور می سے کا 
گب کا رس گے ظالہ 
بوڑھے ہمارے حاکم ؟ 
بولو! اتھو! بغاوت 
پھیلاو اس زمیں پر 
بن جاو اس زمیں پر 
9 
ہے تچ 
اور بھائیو! بتاو ‏ 
کب تک ملا کریں جے 
یہ جسم اور روحیں 
کب تک کریں گی ماتم 
پرچھائیاں اٹھا دو 
تاریکیاں مٹا دو 
(محبت اور مایوسی کی 
نظمیں ء ص :۱۰۸۰۱۰۹) 
زاہد ڈار جیسا انسان دوست شاعر ایک ایسا نظام زیست تلاش کرنے 
پر زور دیتا ہے جس میں انسان دوستی اور انسانی برداری کا تصور کا 
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رفرما ہو۔ اس کے خیال میں انسان دوستی اور محبت انسان کے ذہنی 
انتشار میں وحدت پیدا کر سکتے ہیں ۔ چنانچہ وہ تہذیبی گھر واپسی کا 
تصور پیش کرتا ہ ہے۔ نظم ''واپسی'' کے اشعارِ دیکھیے۔ 
میں ےت ےت ۔ میں لوٹ آیا 
خاک سے ناطہ جوڑ لیاء میں گھر آیا 
روٹی؛ پانی دودھ اور مکھن 
میرا جیون 
نانک دیو اور بلھے شاہ 
سیدھی راہ 
مجھ کو مٹی پیاری ہے 
پیار ہر نرناری ہے 
دن بھر محنت کرتا ہوں اور راتوں کو سوتا ہوں 
میں ملاپ میں خوش رہتا ہوں تنہائی میں روتا ہوں 
(تنہائیء ص:۲۱۸) 
حقیفقت میں زابد ڈار انسان دوستیء محبتء اخوت؛ امن اور 
سادگی جیسی اخلاقی اقدار کو پروان چڑھاتے ہیں اوریوں 
تنہائیء ڈر خوف؛ کرب اور مایوسی کا علاج انسان دوستی 
میں تلاش کرتے ہیں ۔زاہد ڈار کی شاعری پر تبصرہ کرتے 
ہوئے غالب احمد نے بجا طور پر کہا ہے۔ "اس کی یہ شاعری 
ایک ایسی تحریک کا اغاز ہے جس سے جدید ادب اپنی تنہائی 
بے آسودگی؛ انیقی لاحاصلىی اور ایہام دگن سے نجات 
رھ 


ساقی فاروقی کا شمار ان نظم نگاروں میں ہوتا ہے جنہوں نے 
مہ تفع چھ ی ‏ مض و دس موہ 
بہت قریب سے کیا ہے۔ اس لیے ان کی نظموں میں عالمی صارفی 
معاشرے میں سانس لینے والے فرد کی لایعنیت کا تجربہ ایک نئے انداز 
میں سامنے آ تا ہے۔ اس سلسلے میں ان کی نظم"' نوحہ'' قابلِ ذکر ہے 
جس میں انہوں نے مادی معاشرے میں سانس لیتے فرد کی ذات میں 
ابھرنے والے خلاوں کی بہترین عکاسی کی ہے۔ جنہیں مالی اورجنسی 
آسودگی بھی پر نہیں کر سکتی۔ 

یہ میری آنکھوں میں کیسا صحرا ابھر رہا ہے 

میں بال روموں میں بجھ رہا ہوں 

شراب خانوں میں جل رہا ہوں 

جو میرے اندر دھڑک رہا تھا وہ مر رہا ہے 

ساقی فاروقی کو قیام مغرب کے دوران صنعتی اور مشینی نظام کا 
بغور مشاہدہ کرنے کا موقع ملا اور وہ اس نتیجے پر پہنچے کہ اس تہذیب 
کی اجارہ داری نے انسان کو انسانیت کی سطح سے نیچے گرا دیا ہے اور 
وہ زیادہ سے زیادہ آسائشوں ء سہولتوں اور لذاتوں کے حصول میں غرق 
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بجھانی وین ہے ایسی ہی ایک نظم '"'پارٹی " ملاحظہ ہو جس میں موجود 
فرد تمام ترہنگاموں اور رونقوں کے باوجود ایک ایسی قابل رحم حالت 
سے نوحاں نظر آتا تھے کہ رز ندگی کی تام رنگتان اسکی داخلی تنہائی 
کے سامنے ہیچ ہو جاتی ہیں ۔ 

کر وو کی کی ۰- 

باروں میں چھپے ہو پے مصرف 

اسٹریٹیز کلب کے پھٹے پرانے نکٹو 

کوٹ کے کالر کے افسردہ تنہا پھولو 

ٹیپ ریکارڈ میں سہمے سہگل کے نغمو 

دوستیوں اور دشمنیوں کے زندہ لمحو_ _ 

کانپتے ہونٹوں پر کمھلائے؛ مونیکا کے آخری بوسو 

ناچوء گاؤء شور مچاو 

اور مرے سینے پر تھک کر سو جاؤ 

محمد سلیم الرحمن! ساقی فاروقی کی شاعری پر تبصرہ کرتے ہوئے 
کہتے ہیں ۔ "'اسکی تازہ شاعری میں تیز ابی سا اثر ہے۔ لہجے کی خلیق 
با کی تا سے رر سر در سے میں تو اپنی اور پرائی 
خوش فہمیوں اور اتر اہٹوں کو جڑ سے اکھاڑ پھینکتی ہے اور کہیں 
پھیکے زہر خند کے لبادے میں بشریٰ کمزوریوں کی پیٹھ تھپکتی ہے"۔ 
ساقی فاروقی موجوہ عہد کی مروجہ سچائیوں کو ہدف تنقید بناتے ہوئے 
اس کے کھو کھلے پن پر طنز کے تیر چلاتے نظر آتے ہیں ۔ اسی طرح 
اپنی خود وضع کردہ تمثالوں سے زندگی کی بد ہیئتی اور اخلاقی کم 
مائیگی کو واضح کرنے کی کوشش کرتے ہیں ۔ 

سب سچے ہیں 

نگر نگر سب سچے ہیں 

ان سچوں میں 

اب بھی ایک جگہ خالی ہے 


صرف تمسخر ہو اور نفرت کے شعلے ہوں 

جو سقراطوں اور مسیحاوں کے منہ پر 

تھوک سکے۔۔۔ 

تھوک سکے اوواقف رف سر گلی نے 

(ڑھمواتی سوااضح 
7 

ساقی فاروقی کی کرداری نظمیں بھی اہمیت کی حامل ہیں ۔ 
نظموں میں انہوں نے جنگلی جانوروں اور اشخاص کے ذریعے " 
معاصر صورتحال پرطنزیہ انداز میں روشنی ڈالنے کی کوشش کی ہے۔ 
اس سلسلے میں ان کی نظمیں خالی بورے میں زخمی بلاء ایک خرگوش 
کی سر گزشت, سر امداد علی کا مینڈک وغیرہ قابلِ ذکر ہیں ۔ رفیق 
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سندیلوی اس قبیل کی نظموں پر تبصرہ کرتے ہوئے کہتے ہیں !"' دلچسپ 
بات یہ ہے کہ ساقی فاروقی نے انسانی باطن کی نارسائی محروحی اور 
کمینگی کا انطباق جانوروں کی جبلت وسرشت اور ان کی معلوم و 
معروف سر گرمیوں ےک جو کے مسا کی ھک سے امو اور 
تمثالیں ازخود و ضع ہوتی گئیں " نظم ''خالی بورے میں زخمی بلا''کے 
اشعار دیکھئے جس میں انسان کے ارتقائی سفر کی مشکلات اور 
پریشانیوں کا قد میں کیا گیا ہے۔ 
تھوڑی دیر یہ پگڈنڈی : : 
ٹوٹ کے اک گندے تالاب میں گر جائے گی 
میں نے عرت کی درای سے لک 
سو جاوں گا 
پانی پانی ہو جاوں گا 
اور تمہیں آگے جانا ہے۔ 
اک گہری نیند میں چلتے جانا ہے 
اور تمہیں اس نظر نہ آنے والے بورے 
اپنے خالی بورے کی پہچان نہیں 
جان محمد خان 
سفر آسان نہیں 
(زندہ پان سچاہ:ض؛ 
ػ۲( 
ساقی فاروقی تیسری دنیا کے غریب ملکوں کی نفسیات اور ذہنیت 
کو بھی جانوروں کے حوالے سے دیکھتے ہیں ۔ ان کے خیال میں غریب 
اور پسمائدہ ممالک عالمی طاقتوں کے سامنے دستِ سوال دراز کرتے ہیں 
اور اپنی انا اور خود داری کوبھینٹ چڑھا کر کتوں کی طرح ان کے 
پیچھے دم ہلاتے ہوئے نظر آتے ہیں ۔. اس بے حسی کی تصویر ان کی 
نظم" ایک ویران رات ' 'میں دیکھی جا سکتی ہے۔ 
تلاش رزق میں کچھ کوچہ گرد کتے ہیں 
ففیں:ملکوں. كکۓ مائد دم ہادکے ہوئۓے 
زمین سونگھتے ہیں آگے بڑھتے جاتے ہیں 
پلٹ کے دیکھتے ہیں گرسنہ نگاہوں نے 
اب اور کتنے پرے ہیں سگانِ ہمسایہ 
پھر اپنی فتح سے مسرور ہو کر سوچتے ہیں 
ناپا سکیں کے آنین ان کے: سیت گام حریثت 
(زندہ پانی سچا 
؛ص۸:۰٣٦۔۹٣‏ 
سافی رر ھہۓ اساقٰ کے بانھون۔ اساق کے تن کی ذاستان کو 
کی 007 موت کے گھاٹ آتارتا آ رہا ہے۔ 
موت کا یہ کھیل صدیوں سے یوں ہی جاری وساری ہے جسے کوئی 
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نظام یا انسانی طاقت نہ تو روک سکی ہے اور نہ ہی اس میں کوئی تبدیلی 
لاہیکی ہے معاشی مفادات کے۔ حصیول کا سلسلہ کسی وئے ۔خون۔ کے 
تندرو ریلے کی مانند ملکوں ء شہروں ء بستیوں اور ان میں آباد انسانوں 
کو اپنی لپیٹ میں لیتا آ یا ہے۔ طاقتور طبقے مجبور ونا چار انسانوں کے 
خون کے ذریعے سکیل دی مین اہک کے ای ان او کت کا 
بہاو جاری رہا۔ نظم ''جوئے خوں " کے اشعار دیکھیئے۔ 

میرے معاون لہو مجھ میں لا لا کے بھرتے رہے 

یونہی جنگی جہازوں سے چپ چاپ دشمن اترتے رہے 

اور ہیروں کے انبار بھی مرے سر سے گزرتے رہے 


کوئی دیکھے مجھے 
بہہ رہی ہوں و 
سال ہا سال سے 
(زندہ پانی سچا 
ص:٥٠)‏ 


ساقی فاروقی انسانوں کے دکھ درد کو محسوس کرنے والے انسان 
دوست شاعر ہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ انہوں نے اجنبی سرز مینوں کو 
رزق کے عذاب سے دو چار انسانوں کے دکھ کو بھی اپنی نظموں کا 
موضوع بنایا ہے۔ ان کے خیال میں غریب ممالک کے وہ افراد جو دور 
کے ڈھول سوہنے سمجھ کر ترقی یافتہ ممالک کا رخ کرتے ہیں وہاں 
مختلف دکھوں اور پریشانیوں 5 کو ۔ ساقی فاروقی نے 
اپنی متعدد نظموں 'سحرزدہ شہر'' اور" موت کی خوشبو'"' میں جلا وطنی 
کا دکھ سہتے انسانوں کے شاف اط کس سواہ 

میں گرفتار ہوں 

میرے دونوں طرف 

اونچے اونچے مکاں سر جھکائے ہوئے 

یوں ہیں جیسے فراعین کے مقبرے 

جو خداوں کی مانند مختار ہوں 

یا قرب وجد کے سارے دفینے لیے 

صرف ماضی کے نشے میں سرشار ہوں 

ایک اواز میرے تعاقب میں ہے 

میرے پیچھے چلی آتی ہے پے درپے 

گھوم کر دیکھ لے گھوم کر دیکھ لے 

گھوم کر دیکھ لے؛ گھوم کر دیکھ لے 

نامرادا اسی طرف اک نظر دیکھ لے 

(زندہ پانی سچاء 
ص:١۱)‏ 
ساقی فاروقی نے اپنی بیشتر نظموں میں انسانی زندگی میں 
پائی جانے والی منافقتوں اور منفی اقدار کو منظر عام پر لا 
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کر ایک صالح معاشرے کے قیام کی شدید خواہش کا اظہار 
۰ ظط 00-7 َّ 

کیا ہے اور یہی ان کی سب سے بڑی انسان دوستی ہے۔ 
بقول جمال پانی پتی! 

اس میں کوئی شک نہیں کہ وہ ایک سچا اور کھرا شاعر 
ہے۔ سر سے لیکر پاتک جدید۔ اپنی رگ رگ اور پور پور 
میں جدید حسیت سے لبریز۔ وہ اپنی سوچ اور طرز احساس 
ہی کے اعتبار سے جدید نہیں بلکہ اپنے طرز اظہار اور 
جمالیات وجدان کے اعتبار سے بھی جدید حسیت کا ایک اہم 
وو ھتہ و جو سے 


آفتاب اقبال شمیم اور انسان دوستی )۱۹۳١(‏ 


ت ات ےت ا میں ہوتا ہے۔ جنکی 
نظمیں داخلی اور خارجی ہر دو سطح پر جمالیاتی قدروں سے مالا مال 
دکھائی دیتی ہیں ۔آفتاب اقبال نئی نظم کے وہ نمائندہ ہیں جن کے چان فرد 
کاتشخص اسکی آزادی سے مشروط ہے۔ انسانی تاریخ پر نگاہ ڈالی جائے 
تو انسان صدیوں سے استبدادی قوتوں_ کے خلاف جنگ لڑ رہا ہے ا ور 
اس جبر اور ظلم کے خلاف اسکی جنگ آج بھی ختم نہیں ہوٹئی۔ انسان آج 
تک وہ آزادی حاصل نہیں کر سکا جو اسکا بنیادی اور پیدائش حق ہے۔ 
آفتابَ زید کے کردار کی صورت میں اس عام آدمی سے بات چیت کرتا 
ہے جو معاشی آزادی کی جدوجہد میں زندگی کی مشکلات اور مصائب 
سے نبرد آزما ہوتا ہے۔ اس گفتگو کے ذریعے شاعر نے کئی نسلوں پر 
محیط انسانی المیوں کی کرب ناک تصویر کشی عمدہ پیرائے میں کی 
ہے۔ 

راہ سفر میں فرد پر جتنی گرد پڑی 

جمع کریں تو شاید اس سے 

ہر بے گھر ء نادار کی خاطر 

ایک مکاں ء اک کھیت بنایا جا سکتا ہے 

(نادر یافتہ [کلیات)زید سے 
. مقاض.:۲۲۶) 

انسان دوست آفتا بٌّ اقبال ز کے جیں کی غالمی فوترں کے خلاف بھی 
رھ نے ا ے مر یہ عالمی طاقتیں اپنے مفاد کی خاطر 
اکور او کی ٹون سے کو تر رای جھ یہت 
کر دیتی ہیں ۔ اور یوں انہیں بھوک وا افلاس کے مسائل سے دو چار 
کرتی ہیں تا کہ محتاجی کا طوق سدا ان کے گلے کا ہار بنا رہے اور یہ 
عوام اسی طرح معاشی مجبوریوں اور معاشی استحصال کا شکار رہیں ۔ 
تاب شمیم نجیب محفوظ کے ایک کردار زیطہ کے ذریعے علمی طاقتو 
کے :ریب اقوام کو آپاج بنا نے کی سوچ پر طنر کرکے ہیں۔۔ زیطۂ وہ 
جراح ہے جو معذور افزان کے ٹوٹےۓ اعضا جوڑنے کا کام کرتا ہے 
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الع قاض اسکی کور سان افراذ کی طرک الات عختن ھتان 
استحصال نے معذور بنا رکھا ہے۔ 

ہنر مند زیطہ ! 

کروں ء لامکانوں ٠‏ زمانوں کا آقا 

مجھے جس نے مٹی سے بہہر تماشا اٹھا یا 

مجھے میزے مثبت: کو منفی سے سیدھے سے التے 


کو پیوست کر کے بنایا 

مجبوریاں 

کچ8 مفلوج بانہوں کو باندھے ہوئے روز کے اس 
تدھیرے 


آجالے نشیس 
ہت رم مت تحت 
مانگوں 
(نادر یا فتہ (کلیات) ءگم سمندر؛ص 
٥۰٥٥ء‏ 
آفتاب شمیم فطری طور پر ترقی پسندی کیطرف مائل تھے۔ لیکن ان 
کے ہاں نظموں میں ہمیں ایک توازن دکھائی دیتا ہے۔ جو ترقی پسندی 
اور حلقہ اراب ذوق کی روایت سے برابر استفاد ے پر دال ہے۔ ان کے 
دوسرے مجموعے ''زید سے مکالمہ " میں جو طویل نظمیں ہیں وہ 
موجودہ زمانے کی برہنہ سچائیوں کا ادراک ایک نئی احساساتی سطح 
سے کراتی ہیں ۔ ان کی ایک نظم'' زید ا" کے اشعار دیکھیئے جس میں 
انہون۔ نے مختلفت :خنباث کے ذریسے ایک اسنا منظ نات ترقیبتا نیا نے 
کی کت اور سائتھ عدت میں سانس لیتا ہر حساس فرد اپنے وجود کی 
لایعنیت کو پوری شدت اور کرب سے محسوس کرتا نظر آتا ہے۔ 
رات کے کھیت سے پھوٹتی رت کی خوشبو اڑی 
جسم میں آہٹیں سی ہوئیں 
نوجواں فصل کو کاٹنے کے لیے 
دست آئندہ کو کاٹتے کی سے 


دست آئندہ آگے بڑھا 

خون میں ڈوب کر گولیاں گنگنانے لگیں 

روہ سے نے ہوئے چوک میں جراتیں 

سر لٹانے لگیں 

زید آء ہم بھی شامل ہوں بیساکھ کے جشن میں 
ورنہ اس جہل کی اوٹ چھپ کے بیٹھے ہوئے 
کیسے بچ پائیں گے 

سچ کی دوپہر 

یلغار کرتی ہوئی ڈھونڈے گی ہمیں ے 

ہم کہ آنکھوں کو اپنے ہی سائے سے ڈھانپے ہوئے 
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اور اپنے ہی پیچھے کھڑے 
خود کو خود سے چھپانے کی کوشش میں مصروف ہیں 
(نادر یافتہ؛ کلیات) 

آفتا ب شمیم معاشرے میں امن کے خواہاں تھے۔ یہی وجہ ہے کہ 
انہوں نے استحصال: جنگ: نا انصافی اور جہالت کی بھر پور مذمت 
کرتے ہوئے امن کا پیغام عام کیا ہے۔ وہ خود آ گاہی کے چراغ کے ذریعے 
خیر کی روشنی پوری دنیا میں عام کرنے میں مصروف عمل دکھائی 
دیھے ہیں رہ ککے ہیں 

جھوٹ کی کندتہوں کے چھلکے 

سارے جسموں سے اتر جائیں گے 

اور گوتم کوئی ۰ 

ساتھ لائے گا خودآگاہیوں کا ائینہ 

سب کی پیشانیاں پاکیزہ زمانوں کی بشارت سے 


دمک اٹھیں گئ 
(نادریافتہء کلیات) 

ان کے نزدیک خود آگاہی اور سچائی وہ موثر ہتھیار ہیں ۔ جن کے 
ذریعے استبداد اور استحصال کے ہاتھوں پارہ پارہ انسانیت کو یکجا کیا جا 
سکتا ہے ۔ اس لیے وہ اپنی اردگرد پھیلی جبریت اور وحشت کو اس دکھ 
نر ےت رت ۔ ملاحظہ ہو۔ 

مین نے اڑے کی مشیترن َََ پھنسی بوٹیاں 

دیکھی ہیں کٹے جسموں کی 

میں نے دیکھا ہے لہو تھوکتے مزدوروں کو 

ارت کاختا 

رونکتا جاتاتے 

جس طرح پاوں رگڑنے سے بجھا دے کوئی 

فرش پر کوئلے کی تحریریں 

زیدا تو کہتا ہے میں زندہ ہوں 

میرے ہونے کی ضرورت کیا ہے 

خود کو موسم کے حوالے کردوں 

میں کہ مظلوم ہوں ء ظالم کے گلے کیسے لگوں ؟ 

(وہ اور میں ( مشمولہ )زید سے 

۱ مکالمہ ص:١٠١۱۱)‏ 

آفتاب اقبال کی نظم میں ماضی کے سچ پر طنز اور حال کے دکھ 
اور کرب پر غصے اور پشمانی کا اظہار ان کی نظم "'جھوٹا سچ'' میں اس 
ا سر ہج اما کہ اساو تاجھہت 

کتابوں میں لکھی سچائیاں 

گزرے زمانے کا فنِ تعمیر لگتی ہیں 

اس بھیٹرہ آئن شور سگاں ء ان گاپکوں غی بولیوں 
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کے درمیان بازار کے فٹ پاتھ پر حیراں کھڑے 

جو اس نادان کو چالاک بھی ہونے نہیں دیتی 

۱ (نادر یافتہ کلیات) 

آفتابَ اقبال کی نظم اپنی روایات کی شکست توڑ پھوڑ اور مدغم 
کی سپا کی تضویں کی ھئ:عیدہ پر کے مین کرتئ ہے ''می ڑا ہچ" 
اور" مگرمیرا سوال ہے" اس زوال پذیر تہذیب وتمدن کی عکاسی کرتی 
ہوئی نظر آتی ہے۔ 

میں گھیں گا کہیں بعد کے بعد سو ء ین کے ران مین 

مر ا و ور 

اپنے ہونے کی غایت کے اسرار کو 

اور جب شہر پنڈی میں یا شہر جہلم میں لوٹا 

تو اپنے کوائف کی ساری خبر 

اپنی پہچان ء اپنا پتہ کھو چکا تھا 

آدم کا رشتہ ہے جو ابنِ آدم سے 

دائم ہمیشہ سدا رہنے والا 

(نادر یافتہ ء کلیات) 

آفتابَ شمیم کی نظموں میں ان سیاہ راتوں کی روداد بھی ملتی ہے 
جس میں تیسری دنیا کا ہر فرد مبتلا ہے۔ وہ آمرانہ نظام اقتدار کے مظالم 
کے خلاف علم بغاوت بلند کرتے ہیں تا کہ ان احتجاجی رویوں اور این 
وا غواھہ اقم کے در سے کی سے کی کی سا بس ھے او ون کر راس کا 
ژ اج تو بقول سعادت سعید] '' سامراج دام راج لام راج ہر سوراجوں نے 
عذابوں کی کہانیاں ۔ أفتابَ شمیم کی نظموں میں کچھ اس طور رقم ہوئی 
7 کہ پڑھنے واے کاجی چاہتاہے کہ وہ عام راج کی برکتوں سے تھی 
مستفید ہو''۔ عام راج دراصل عوام اور عام انسانوں کا حق خود ارادیت 
ےس ووف تد کے لیے کوشاں ہیں اور جس کے لیے ١‏ قتا بَ 
شمیم خدا سے یوں ےت 

خداوند 

مجھے طائرءشجرء پربت بنا دے 

یا مجھے ڈھا دے 

کہ دوبارہ جنم لو ں اپنی 

بے مشروط آزادی کی خواہش سے 

(فرد اثرادءص:١٢۱)‏ 

آفتاب شمیم بے مشروط آزادی کے لیے تغیر اور انقلاب کے متلاشی 
ہوں۔۔ انکے خیالن میں موجودہ عہد کی پسماندگی؛ ذلت؛ آمرانہ غلبے اور 
نظام امتحضال کے :خاسے کے لئے۔' عملی اقدامات: کی اشد: ضزرورت 
ہے۔تب ہی ایک پر امن معاشرے کا قیام عمل میں لایا جا سکتا ہے۔ 

دل والو! 

کچھ چھینٹے شوق تغیر کے ہم پر ڈالو 

دھڑ کک 

هژپتھر کے متحرک ہوں 
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:. :. (گم نمنکرعض:۹1) 

آفتابَ اقبال کی نظمیں آزادی کی پیا مبر ہیں ۔ جن میں محبت ء امن 
| ور استحصال سے پاک معاشرے کا خمیر اٹھتا ہے۔ وہ نفرتوں اور 
منافقوں کو ختم کرکے ہر طرف انسان دوستی کا پیغام عام کرتے دکھائی 
دیتے ہیں وہ دراصل اس منافقتء تعصب اور نفرت کو برداشت نہیں 
کرکے شا وس متھررے کا رق کیہ و کاو کیونکہ یہی چھوٹی 
جح بڑی تباہی کا پیش خیمہ ہوتی ہیں ۔ ڈاکٹر رشید امجد کہتے 

۔ 'آفتابَ اقبال شمیم کی نظمیں نفرتوں اور منافقتوں کے اس دور کا 


حرو : 


انیس ناگی اور انسان دوستی(۰٢۱۹۔٠٢٠۰٣۲)‏ 

انیس ناگی اردو شاعری میں جد ت کے علمبردار اور نئی شاعری 
کی تخریکئا کے زوخزوان سی ء وہ ایئ انقلانی اور یاغیانۃ انداز کے 
مالک شاعر ہیں ۔ا نہوں نے جدت کے علمبردار اور نامور علامت پسند 
شاعروں ایلیٹ 7 باؤ ملارےء باد بلییر اور اذرپاونڈ و عم سی 
استفادہ کیا اور یوں جدید شاعری میں ایک ایسی تحریک کی بنیاد ڈالی 
جسکو نئی شاعری کی تحریک سے تعبیر کیا جاتاہے اور جس نے جدید 
اردو شاعر کو ایک نئے رنگ و آہنگ سے اشنا کی۔سمیع آ ہو جا انیس نا 
گی کی فاغری یں فضرم کر کے ۔ہرئے۔ کہتے نزن ۔ ۷ائس اداگی کی آرنو 
شاعری کی تحریک کا بنیادی نظریہ ساز نقاد اور شاعر ہے۔ اس کی غیر 
معمولی متخیلہ اس کی نظموں کی کرافٹ رو سو کر وسر نے سے 
ارد و شاعری میں ایک نئے افق کو ظاہر کیا ہے"'۔ 

انیس ناگی کے شعری مجموعے بشارت کی رات ء غیر ممنوعہ 
نظمیں ء نوحے؛ زرد آسمان اور روشنیاں ؛ بے خوابی کی نظمیں نئے 
نناخروں اوت کے یوون کے ہے ماع وا کا ام کر نے یں 

ڈاکٹر عبادت بریلوی انیس ناگی کے شعری مجموعے "بے خوابی 
و رت ہر ےم ےت 

جس میں اک کیہ تن مامل من ٦ھ"‏ 

میں اس دور کے انسان کی تنہائیء اس کی بے بسی ؛ کس 

مپر سی اور بے زبانی کی کہانیاں ہیں ۔ ان میں اس انسان 

کے لہو لہان جذبات و احساسات کی زندہ اور چلتی پھرتی 

تصویریں ہیں ۔ اس میں اس دور کے انسان کے وجود کے 

ایسے مرقعے ہیں جس کو ناساز گار حالات نے گھائل کر 

رکھا ہے۔ نوآبادیاتی نظام کی ستم رانیوں نے جس کی آُرزوں 

ہ خواہشوں ء تمناوں کے رنگ محلوں کی اینٹ سے اینٹ 

بجا دی ہے۔ جس کے مقدرمیں تنہائی ہے۔ جس کی قسمت 

میں تاریکی ہے۔ وہ اس تنہائی کے عالم میں حد نظر تک 
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پھیلی ہوئی تاریکیوں میں بھٹک رہا ہے۔ راستے کی تلاش 

اور منزل سے ہمکنار ہونے کی تمناء اس میں شبہ نہیں کہ 

اسکا بنیادی مطمع نظر ہے۔ 

انیس ناگی نا امیدی اور مایوسی کے اندھیریے میں بھٹک رہے ہیں 
اور ایسی صورتحال میں زندگی کا بوجھ سہنا مشکل امرد کھائی دیتا ہے۔ 
اس نقطہ نظر سے انیس ناگی کی شاعری کا مطالعہ کریں تو ان کی بہت 
سی نظمون کے عتواتات رات اور تاریکی سے متعلق دکھائی دیکے ہیں 
مثلا > استعارہ رات اور ماہی گیرء ٹوکیوں میں آدھی رات رات کالی 
کلوٹ جشن ء بیابانی کادن ء دھوئیں کا شہر وغیرہ۔ ایسا محسوس ہوتا ہے 
کہ جدید دور کا انسان جس ماحول میں زندہ ہے اس میں تاریکیء بیابانی 
اور دھوئیں کے علاوہ کچھ نہیں ۔ روشنی کی کوئی کرن دکھائی نہیں 
دیتی جو اس تاریکی کو دور کرنے کا سبب بنے۔ چاروں طرف اضطراب 
اور گٹھن کی اجارہ داری دکھائی دیتی ہے اور جدید دور کا انسان اس 
اضطراب میں جکڑا ہوئی دکھائی دیتا ہے اورفرار کی کوئی صورت 
دکھائی نہیں دیتی۔ نظم''ٹوکیو میں آدھی رات "کے اشعار دیکھییے۔ 

ٹوکیوں "کی رات روشنی کی رات تھی 

جدھر نگاہ کی 

عمارتوں گلی گلی میں ء رنگدار روشنی کا رقص تھا 

ہر ایک راہ گیر ء ریستوراں میں بیٹھے لوگ 

أطمینان قلب و جاں کا جام ہاتھ میں لیے 

خلیج ٹوکیو میں جلتی آگ 

اور مندروں میں گھنٹیوں کے گیت کی صدا میں 

میں گم ۱ 

الاک ار ی اسان ون 
)۲٦٢‏ 

انیس ناگی کے خیال میں زندگی کی لایعنیت مادہ پرستی کے عہد 
کی دین ہے۔ جس کے باعث انسان بنجر مشینی ماحول میں زندگی بسر 
کرنے پر مجبور ہے اج کے نے می داش رب تہ 
سوزندگی کا سامنا ہر روز یوں کرتاہے جیسے یہی ایک دن زندگی کا 
حاصل ہے۔ ویرانی اور بانجھ پن جسکا لا زمہ ہے ۔ نظم "'بیابانی کا دن 
"گے اشعاز:ملاخظہ ہوں ۔ 

آج کا دن 

بیابانی کا دن 

سیال 

چاروں سمت بہتا پھیلتا 

بد قسمی کو بانٹتا ہے 

یہ بیابانی کا دن 

جس کا کوئی ماضی نہیں 

جس کا کوئی کل بھی نہیں 
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جس کی زمیں بنجر فضل بوجھل 

کہین امید کا دامن نہیں 

ارت سوا 

ایسی بیابانی میں 

ساری عمر ہم نے کاٹی ہے 

انیس ناگی عر ضور تالق و سی اون 7 تھی کا اطل درک 
ہوئے کہتے ہیں "'مجھے کسی سے محبت کیوں ہو" در اصل لاتعلقی کا 
یہ احساس ان کی نظموں میں حزنء احتجاج اور تصادم کی کیفیات کو 
جنم دیتا ہے۔ انیس ناگی کے نزدیک انسان کو مستقبل اور خوشحالی زندگی 
کے جو جواب دکھائے وہ سب جھوٹے تھے اسے روشن راستہ 
دگھانے کے بجائے تاریک گڑھوں میں دھکیل دیاگیا ہے۔ آج فرد کسی 
خوابِ سبز کے سہارے جینے کے بجائے خوف ناکی؛ تنہائی اور کرب کا 
سد کے 

تاریخ کا رستہ لمبا اور دھندلا ہے 

اور میرے پاوں لہو میں بھیگ گئے 

ذہن ابھی تک کا ذب اور عیار مورخ کی مانند ققط سنی سنائی 

باتوں پر جیتاہے 

کہ میرے لہو میں نسلوں کا پیوند لگا ہے 

میں شاخ سے ٹوٹا پتا 

کدھر کو جاوں اور کہاں سے معنی پاوں 

میں اپنے شجرے کی کھوج میں تنہا 
تچ اور جنموں کے گرد مسافر بن کر بھٹک رہا 
ہوں ۱ 
(زرد آسمانء ص 
(٤‏ 

انیس ناگی کی نظمیں عصری بے یقینی کی بہترین عکاس ہیں ۔ آج 
کا انسان فقط بے یقینی کے کرب میں مبتلا ہے۔ ےت 
خواب اس کے لیے ایک دھوکا اور سراب ثابت ہوئے۔ا س کے دکھ ماضی 
٤‏ حال اور مستقبل میں بھی وہی صورت لیے ہوئے ہیں اور ان میں 
کوئی کمی واقع نہیں ہوئی او رنہ ہی مستقبل قریب میں ان کے دور ہونے 
کی کوئی امید ہے۔ یہی نا امیدی اس کا یقین ہے اور یہی یاسیت اسکا ایمان 
ہے۔ 

میں جانتا ہوں یہ ساعتیں اب زوال کی ہیں 

میں جانتا ہوں کہ زرگری کے بخار سے 

اب دماغ سب کا بکھر گیا ہے 

میں جانتا ہوں فراغ آدم کہیں نہیں ہے 

نظام کہنہ حیاتِ تازہہ نظام تازہ ء حیاتِ کہنہ 

نظام زر کے وہ سلسلے ہیں جو زندگی کو 

نجاتِ آدم کو شاخ زریں بنا کے آنکھوں کو لوٹتے 
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فراغ آدم کہیں نہیں ہے 
کہیں بھی کوئی 
نجاتِ ہستی کا گرم روزن کھلا نہیں ہے _ 
(زرد آسمان 
؛ص:٦٦۱)‏ 

یو کے بارے میں شاہین مفتی کی یہ 

درست معلوم ہوتی ہے۔ 
ریت لو کی حا ایس ۔ ایلیٹ کی نظم 
٥‏ ۷/۷8916 جیسی ہے۔ منظر اور اداس آنکھوں کی 
قسمت میں کوئی ایسی دستک نہیں جو بہار کی نوید ثابت ہو۔ 
ناگی کے دروازے پر خوف آن کر رکھا ہوا ہے۔ مہمان کی 
صورت بغیر کسی دعوت نامے کے۔۔ اور سردیوں کی شام 
کا کہراشاعر کی رپڑھ کی ہڈی سے لپیٹ گیا ہے۔ خوف کی 
خالت مین 'شاض کا رکرد ائن کے نے دا سن علامت ئن گیا 


کے ۱ 

انیس ناگی کی نظم "ایک نئی وبا" پھیلتی ہوئی مادی اقدار پر بھرپور 
ظئت ہے نظم کے دو مرکزی کر دار دو طبقوں کے نمائندہ ہیں ۔ ایک سر 
مایہ دار طبقہ جسکی ہوس کبھی ختم ہونے میں نہیں آتی اور دوسرا 
غریب طبقہ جسکی غربت زندگی کی بنیادی ضروریات کو بھی ترستی 

ہے۔ اس کے علاوہ یہ کردار عالمی سطح پر بڑی طاقتوں اور تیسری دنیا 
رت ات ےئ سی کنیا میں ایا کا ایک الاو روٹن 

جسکا سبب مادہ پرست طبقہ کی پیداواری و سائل پر قبضہ کی ہوس 
مادہ پرنت طبقے کے نزدیک اشتہا آزنندگی :کا لازمی۔:جڑو ہے اور 
اس کے خلاف آواز بلند کرنے والے عقل سے عاری ہیں ۔ 

سے کیا چھپاوں 

کہ جب ابتلا آپٹری پور تو پھ اشتبا سے بدن کے خلامیں 

زمانے کا سارا خلا ڈوبتا ہے 

یہ میرا خلا ہے 

کہ میں رات دن کے ٹریکٹر سے بیجی ہوئی ساری فصلوں 

کو 

لقمہ بنانے کی خواہش میں دانتوں کے خنجر بہت تیز کر 

بنی نوع انساں کو فاقہ کشی کا جہنم دکھانے پر مجبور ہوں 

(ایک اؤر اسان مض 
)۱۲٥٠٢ ٤×‏ 
انیس ناگی کی ایک اور نظم'' روشنیاں " کے اشعار دیکھیے 


جس میں وہ تیسری دنیا کی کھوئی ہوئی شناخت کی کہانی 
کچھ اس انداز سے بیان کرتے ہیں ۔ 
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کہ تیسری دنیا بھوک ہ پیاس اور ناداری 
کا خطہ؛ شمال سے اترتی سفید نسل کی برتری کے مالات 


سے 

مرعوب؛ ان کے علوم کو فروغ 

دیتا ہوا اپنے نشاناتِ شناخت سے محروم رہے گا 

اوہ ان کی تاریخ محکومی میں ہے ء وہ ایک دوسرے سے 

متصادم 

ايك اور اسان ٭ضن 
:۸۹) 

انیس ناگی جانتے ہیں کہ انسانوں کا سب سے بڑا مسئلہ روثتی ہے۔ 
اسی کے لیے کاروبار زندگی چلایا جاتا ہے۔ دفتروں میں احمقوں 
حاکموں کی باتیں سنی جاتی ہیں ۔ لہٰذا اس منافق اور جات کک چا سے 
سجی ہوئی زندگی میں لوگوں کے اندریہ خواہش شدید کروٹ لیتی ہے کہ 
وہ اس منافقت بھری دنیا کو چھوڑ چھاڑ کر ایسی بستی میں نکل جائیں 
جہاں یہ معمولات نہ ہوں اور ایک پر سکون زندگی ان کی منتظر ہو ۔ 
انی یہ اب خر انی خال ہی کی صروث ہے کو تک ماش کر ا جازوں 
طرف بدنصیبی ہی دکھائی دیتی ہے۔ 

لاگی کے جس ل(9افٌاسے اما تراھشاط 0 گن کیا ذحرت 

دیتاہے 

اگر بد نصیبی کہیں دیکھنی ہے 

مرے گھر میں أَنُو 

یہاں ایک اجڑی ہوئی سلطنت کا سماں ہے 

در اصل انیس ناگی کی نظموں میں تیسری دنیا کی غلامیء مفلوک 
الحالی ٤‏ اور محکومی کا المیہ نوحہ کی شکل میں احتجاج کی صورت 
میں سامنے آتا ہے۔ جیلانی کامران نے ان نظموں کو تیسری دنیا کے 
بحران کا احتجاج قرار دیتے ہوئے کہا ہے۔ 

انیس ناگی کی ہ یہ نظمیں تیسری دنیا کے بحران کا شدید 

احتجاج ہیں ۔ ہمیں جسکی گونج میں سو ھا کی میں 

تکمیل یا فتہ قومیت کی ابتلا سنائی دیتی ہے۔ انیس ناگی نے 

اس احتجاج کو ایک بدلا ہوا منظر دیا ہے اور قومیت اور۔ 

تاریخ کو زخمی اناؤں سے منسوب کرتے ہوئے اس درد کو 

ظاہر کیا ہے جو تیسری دنیا کے اہل دل کی ذاتی کہانی بن 

چکا ہے۔ انیس ناگی کی نظموں میں نوآزاد ملکوں کی درد 

ناکد نت عھلملاتی ہے اوں اع ملھرن کا سا اقان 

دکھائی دیتاہے جس اکا احساس ذات اور احساسِ تفخر دونوں 

رم و کے ای تو اھ کرو دی کان کا سر سی 

معاشرتی علوم اور تیسری ناک مس ساز ادارے دے 

سکتے ہیں ۔ انیس ناگی نے تو اس کرب کو لفظوں کی 

شاعری دی ہے جو کرب تیسری دنیا کی پہچان بن چکا ہے۔ 
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السا یٹ :سن تاگی تماق بے 7ت گی کاتحق کے رالے عظا 
کے خلاف آواز بلند کرتے ہیں اور صنعتی تمدن کی منفی قوتوں کے 
خلاف نبرد ازما ہو تے ہیں ۔ ان کے نزدیک ایسا معاشرہ جو زر پرستی کا 
شکار ہو کر اپنی اعلیٰ اقدار سے محروم ہو چکا ہے وہ اس معاشرے میں 
تبدیلی کے خواہاں ہیں ۔ 

ہماری زندگی تو ایک بوجھ کی طرح 

شقاوتوں میں کٹ گئی 

کسی کو ہم شجاعتوں کا درس بھی نہ دے سکے 

نہ اپنی سرزمیں کو عظمتوں کا راز دے سکے 

ہماری نسل لوٹ اور بے 

بے نے کہ سے 

سو ہے وھ ری را عالم گیر مسائل کا گہر 
اشعور ہے بلکہ وہ مقامی اور نچلی سطح پر بھی استحصال تذلیلِ انسانیت 
اور حقوق انسانی کی پامالی کا شدید ادراک رکھتے ہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ 
ان کی باریک بین نگاہ سے کوئی تاریک گوشہ چھپا ہوا نہیں ہے۔ وہ 
کہتے ہیں ۔ 
ایسے خطوں میں 
جن کے روز و شب میں ابتری ہے 
خرن ادمی ہے راعت ہے 
جہاں تھانوں میں عورتوں کو 
برہنہ زدو کوب کرنے کا دستور ہے 
کیا کروں ؟ 
کٹ رہوں گا؟ 
کہ میرے تعاقب میں قسمت لگی ہے 

انیس ناگی ہمارے منفی کت کے ناقد ہیں اور ان کی انسان 
دوستی معاشرے میں موجود منافقء ابن الوقت اور خوشامد پرست لوگوں 
کت پہچانتی ہے۔ اور ان کی شاطرانہ چالوں کو یوں بے نقاب کرتی 


کلیتے شی 
نامہریاں ء ناآشنا 
جو اقتدار سلطنت کی کھوج میں 
مظلوم بن کر ظالموں سے سخت ہیں 
اور مال وزد کی لوٹ میں مشاق ہیں 
جساوفت اٹائۓے 
خوشامد کی ریاضت میں بہت مصروف رہتے ہیں 
عبدالرشیدانیس ناگی کی نظموں پر تبصرہ کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 
شہر کو ایک تناظر کے طور پر قبول کر لیا گیا ہے۔ اس کے منافقانہ 
رویوں ء طبقاتی تقسیم؛ نیکی اور بدی کی دوغلی اقدار سطحی مذہبی ستر 
پوشی کے پیچھے گہری خودغرضی کی چال شہر کی تاجر انہ آب و ہوا 
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و تا ہہ و کو ہس 
تارو پود قبول کرتی ہیں ۔ 

مجموعی طور پر انیس ناگی کی نظمیں ء تذلیلِ انسانیت اور حقوق 
انسانی کی پامالی کے خلاف آواز بلند کرتے ہوئے اپنی انسان دوستی کا 
ثبوت پیش کرتی ہیں ۔ بقول اصغر ندیم سید!"'انیس ناگی ان نظموں میں 
ایک انسان دوست,ء آزادی پسند اور زندہ اقدار کو چاہنے والوں کی حیثیت 
کو سامنے لاتا ہے''۔ 

تبسم کا شمیری اور انسان دوستی )۱۹٤۰۰(‏ 

ترسم گا مموری ماود قنجری مر عر "ققال' کے قام سے سر کی 
دہائی میں منظر عام پر آیا۔ جیسے ہم ساٹھ کی دہائی میں منظر غام پر 
آنے والی نئی شاعری کی تحریک سے موسوم کرتے ہیں ڈاکٹر تبسم کا 
شمیری کی انسان دوستی میں انسانوں ء شہروں اور فطرت سے محبت کا 
غالب رنگ دکھائی دیتاہے۔ بقول الطاف احمد قریشی!'' تہ کا شمیری نے 
علامتوں کو آگے بڑھا یا ہے۔ اسے اپنے اردگرد کے لوگوں اور اپنے 
شہروں قصوں سے بے حد محبت ہے'"'۔ تبسم کاشمیری کے ہاں شہر 
کے بچوں ؛ بوڑھوں اور جوانوں سے محبت کا ایک منفرد انداز نظر آتا 
ہے۔ وہ شہر کے باسیوں کے دکھ درد کو اپنا دکھ درد سمجھتے ہوئے اس 
میں برابر کے شریک دکھائی دیتے ہیں ۔ مذکورہ اشعار شاعر کی محبت 
کے بھر پور عکاس ہیں ۔ ملاحظہ کیجیے۔ 

مجھے ان خون میں جلتے ہوئے شہروں سے الفت ہے 

میں ان کے نرم بالوں ء زرد گالوں ہے ممومن کرظا ون 

میں ان کے سوکھتے پامال جسموں پر وفا کے ہونٹ رکھتا ہوں 

مجھے بچوں سے ہ بوڑھوں سے جوانوں سے محبت ہے 

میں ان کے گرم تازہ آنسوں سے پیار کرتا ہوں 

مجھے اس شہر کی کہنہ ہواوں سے محبت ہے 
(تمثالء ص :۱۸۱۸) 

تبسم کا شمیری کی ایک نظم "میں وییل کے پیٹ میں تھا'' قابل 
توجہ ہے۔ جس میں مرکزی کردار ایک دفتری اہلکار ہے جو ایک 
دوسرے دفتری اہلکار ساتھی کو اپنا غم سنا تا ہے اور روز مرہ زندگی میں 
آنے والی تکالیف کا ذکر دکھ اور کرب کے ساتھ کرتاہے۔ تبسم کا شمیری 
کی اون لکھ او خر با گی عہ لضریں کمی کی ہے 

میں وہیل کے پیٹ میں تھا 

مرے خون میں ریت تھی اور سرکھولتی نفرتوں کا قلعہ 

مرے ہاتھ پاوں اور دھڑ کے ٹکڑے ہوئے تھے 

ریستوراں کی کژوی پیالی میں میں تھا 

اور تیزاب سی گرم چائے میں جلتی ہوئی خشک مخلوق 

نچڑے ہوئے زنگ آلود چہرے 

اف مجھے درد سر ہے 
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(پرندےء پھول؛ تالاب ص 
کا 

تبسم کا شمیری نے شہری معاشرت کی اجنبیت کو بھی اپنی نظموں 
کا موضوع بنایا ہے۔ ہر شخص مصروفیت کے باعث ایک دوسرے سے 
اجنبیت کا رویہ روا رکھتا ہے۔ ایک دوسرے سے میل جولء پیار و محبت 
اور یگانگت کا رنگ کہیں دکھائی نہیں دیتا۔ ہر طرف خود غرضی اور 
نفسانفسی کا دور دورہ ہے۔ تبسم کا شمیری کا کردار ''لمحے لمحے کا 
اجنبی "بہت پر اثر انداز میں سامنے آتا ہے۔ ایک شخص جو ایک ہی راہ 
سے رون کی ایال گڑ رتا ہے۔ اہل شہر اسے نہیں پہچانتے۔ دراصل شہر 
میں مصروفیت کی آلودگی اور گردو غبار اس قدر ہے کہ یہ شخص ہر 
لمحہ اپنے چہرے کے خدوخال پر ایک نئی تہہ دیکھتا ہے۔ 

وہ کالی سٹرکوں پر گھومتا تھا 

سیہ دھوئیں کو وہ پھانکتا تھا 

وہ کانپتا تھاء وہ سوچتا تھا 

"کہ میرا چہرہ بدل گیا ہے" 

کبھی وہ ہاتھوں کو گھورتا تھا 

کبھی وہ کپڑوں کو پھاڑتا تھا 

کبھی وہ بالوں کو نوچتا تھا 

تبسم کاشمیری کی نظموں میں ان کی اپنی ذات مرکزی حوالہ بن 
کر سامنے آئی ہے۔ وہ انسانی عوامل کی کائنات میں ہر حقیقت کو اپنی 
ذات کے حوالے سے دیکھتے ہیں ۔ ذات کی آگاہی کے نتیجے میں 
شعوری سطح پر اپنے ماحول کی عکاسی ان نظموں کی نمایاں 
جچ سجت تبسم کا شمیری کی ذات ان کے لیے ایسی حقیقت ہے جس 

کے راعطے وہ فطان کا عفارمد کر سے ہو ۔ جس کے نتیجے میں یہ 
راز کھلتا ہے کہ ان کا عہد اپنی بے چہر گی کے باعث اپنے نہ ہونے کے 
کرب میں مبتلاً ہے۔ ای رب وس وک کا اتوہ ا وا پیدا ہووت ہے 
تع قاط ہوتے کر رر نے سے ؟ کے اتما درکیتے. 

ہوا آنکھوں کو چبھتی ہے تو یہ محسوس ہوتاہے 

فقط میں ہوں 

مرے ہونے کے اس احساس کی لرزش بدن میں سرسراتی ہے 

بدن کی سرسراہٹ میں 

ہزاروں خوشبوئیں یلغار کرتی ہیں 

اگر جو سرد موسم ہو کبھی میں کپکپاتا ہوں 

کبھی میں راستے میں سوچتا ہوں 

تو مجھے احساس ہوتا ہے 

کہ میں ہرگز نہیں ہوں 

(پرندےء پھولءتالاب؛ ص ٦٤٤٤‏ 
)۲٤‏ 
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تبسم کا شمیری معاشرے میں پھیلی ہوئی منافقت اور نا انصافی کے 
خلاف بھی صدائے احتجاج بلند کر تے ہیں ۔ یہ وہ معاشرتی برائیاں ہیں 
جن سے معاشرے کا امن و سکون تباہ و برباد ہو جاتا ہے۔ وہ اپنی متعدد 
نظموں میں ان برائیوں کا بزردہ:چاک کرکا نظن اتا ہۓ۔ اس مہلملے :کی 
نظموں میں مسٹر جی ایس شاہ اور اسکی قبر نشی کے پیٹ کا کٹا 
محبوب خان ایک حقیقیت پسند افیسر وغیرہ خاص طور پر قابل ذکر ہیں 
نظم "'مسٹر جی ایس شاہ اور اسکی قبر''کے اشعار ملاحظہ ہوں ۔شاعر اس 
منافقانہ معاشرے کا حصہ ہونے پر خود کو ایک مجرم گر دانتا ہے اور 
احساس جرم کا شکار دکھائی دیتا ہے۔ 

وہ سو جاتا ہے ہر روز 

کے می کے فابا یں 

بھ باطنی کے کات کی مق مات کک وید 

متا فقتء میں فزوشی خرشثامث لوٹ کیشروٹ 

اور سازشوں کا بے انت کمبل اوڑ ھ کر 

(پرندے ؛پھول؛ تالابء ص: ََْ( 

ایک اور نظم ندامت ہی ندا مت" کے اشعار دیکھیے۔ جس میں 
احساس ندامت کی کیفیت بڑی شدت سے ملتی ہے ۔ 

رات کے معدے میں کاری زہر ہے جلتا ہے جس سے تن بدن میرا 

میں کب سے چیختا ہوں درد سے چلاتا پھرتا ہوں 

تشدد ء خوف ہ دہشت ء بربریت : 

فروت جاضی ہے گر ری ہے فرح ا3ھ سے 

وہ چہرے نوچتی کھاتی ہے اپنے ثند جبڑژوں سے 

چو کا رو ہے جو ھا سا کے سر مین 

یہ کاری زہر ہے جو رات کے معدے سے ٹپکا ٍ 

تققٌ کب دش, میرپ یشارات کے کالےۓ مھ گرسیا. سائنے 

پر 

ندامت ہی ندامت ہے 

(پرندےء پھول؛ تالاب ص: 
۰ٌٗ9ی)( 

ڈاکٹرانیس ناگی تبسم کا شمیری کی نظموں کے اس پہلو پر تبصرہ کرتے 
ہوئے لکھتے ہیں ۔ 
فعلیت میں مضمر ہیں ۔ جس میں ہا بیل و قابیل کی رسم کا اعادہ ہر روز 
محبت؛ چاپلوسی؛ نفرت اور حسد کے لبادے میں کیا جاتاہے۔ جس کے 
نتیجے کے طور پر انسان کی شناخت کا قرینہ محو ہو گیا ہے اور شناخت 
کی کم گشتگی بے ہیئت زندگی معاشرے کی منفی قوتوں کی بالا دستی: 
طتدرے کی ا بعد الطیعاتاسۓ !اتکاں ١ساق‏ میں ناش کی وحزدی 
کور الک چھ کے وا اوت سے دی کے ضر و کا عم 
تحفظ اور جنسی محرومی کا تحفہ شاعر کے سپرد کرتے ہیں ۔ وہ ایسی 


44 


زندگی کو حوصلہ مندی سے بسر کرنے کی کوشش کرتا ہے لیکن اسکی 
مجبوری ہے کہ وہ اس سے باہر نکلنے کا حوصلہ نہیں رکھتا ۔ 
انسان دوست تبسم کا شمیری معاشرے میں امن واشتی کے خواہاں 
نظر آتے ہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ وہ جنگ ظلم اور جھوٹ جیسی معاشرتی 
برائیوں سے نفرت کا اظہار کرتے ہیں ۔ وہ معاشرے میں ہر طرف 
محبتوں اور خوشیوں کا راج دیکھنا چاہتے ہیں ۔ بادلوں کی موت:؛ 
فاختاوں کے قتل اور زمین کی سسکیوں پر ان کا دل خون کے آنسو روتا 
ہے۔ یہی وجہ ہے کہ وہ انسانوں اور ان کی بستیوں کے لیے امن کے 
طلب گار نظر آتے ہیں ۔ یہ اشعار اس جذبے کی بھر پور عکاسی کرتے 
ہیں ۔ ملاحظہ ہوں ۔ 
میں ایک دوسست ستارے 
بستیوں کے لیے روشنی 
انسانوں کے لیے امن 
اور زمین کے لیے خوشبو مانگتا ہوں 
(بازگشتوں کے پُل پر ؛ص:٤٠)‏ 
تبسم کاشمیری معاشرے کے برے حالات کے باوجود اس اور امید 
کا دامن ہاتھ سے نہیں چھوڑتے۔ وہ اپنی نظم ''دروازے کھلے رکھو''میں 
یہی پیغا غام کر کے ئطض ھے ہیں - وہ سب کو یہ پیغام دیتے ہیں کہ 
0902 اور تہی دستوں کے لیے ہمیشہ اپنا دروازہ کھلا رکھو اور 
دھزتی ہر امن کی اختح کو تھی کھلے ادن سے خوش آمدین کروندر اضنل 
تبسم کاشمیری کے خیال میں مظلوموں اور تہی دستوں کی مدد کرنا ہی 
انسانیت ہے اور یہی انسانیت حقیقی معنوں میں انسان دوستی ہے۔ 
دروازے کھلے رکھو 
مظلوم اوراق کو پناہ دینے کے لیے 
دھرتی پر امن کی ایک نئی صبح کے لیے 
افو ون ساتمتی کے پا لے سررج کے لیے 
:- (کاسنی بارش میں دھوپء ص 
تبسم کا شمیری مایوسی اور اندھیروں میں ڈوبے ہوئے شاعر نہیں 
ہیں ۔بلکہ وہ اندھریوں میں بھی روشنی کی کرن تلاش کرلیتے ہیں ۔ یوں 
یاسیت کے بجائے ان کے ہاں رجائیت کا پہلو اپنی بھر پور تو انائیوں 
کے ساتھ دکھائی ٦‏ بت .لے انسان دوست شاعری کی خوبی ہے۔ 
ہی وومرس ید ہے 
)]2-20ٌٔ011,٣٣0‏ کھلتے ہیں 
بہار آئے گی راہوں میں 
شگوفے سرخ ہو جائیں کے 
خوب د گا 
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ہا چھمسے سو ج تا 
امن آزادی ء انسانی ہمدردی م جیسی اعلی کے مال ہے۔ 


کشور ناہید فروری ۰١۱۹کو‏ یو۔ پی میں پیدا ہوئیں ۔ کشور کی 
شاعری کا بغو ر مطالعہ کرنے والے اس بات سے بخوبی واقف ہیں کہ ان 
کے ڈکشن پر ایک طرف فارسی شعری روایت کا سایہ ہے تو دوسری 
طرف فیضٰنَء راشذ او ر مختار صدیقی کی ترکیب سازی اور لفظی انسلاک 
کے عمل یا برتاو کا اثر بھی نظر آتا ہے۔ مگر اب عالمی شاعری کے 
مطالعے؛ ٠‏ بین الاقوامی سماجی؛ تہذدیبی مدوجرر اور نین ذات عم 
خانے سے گزر کر کشور ناہید کی شعری لفظیات اپنی پہچان علیحدہ سے 
قائم کر چکی ہیں ۔ 

کشوز کے اکثر نقاد انہیں ایک باغی اور سرکش شاعرہ قرار دیتے 
ہیں جو مظلوم عورت کی جنگ لڑ رہی ہے۔ بیشک عورت اس کے یہاں 
استحصال زدگی کی ایک علامت کے طور پر سامنے آتی ہے۔ لیکن اسکی 
بغاوت درحقیقت پورے استبدادی معاشرے کے خلاف ہے۔ ابتدا میں اسکی 
بغاوت اپنے عورت پن سے تھی۔ جسکا اظہار اس نے نہایت غم و و غصے 
او فر کت کے سای کیا ہے لیکن بعد میں اسکی جنگ ذات کی چار 
دیواری سے نکل کر پورے نظام کے خلاف ایک بڑی لڑائی میں تبدیل ہو 
گئی۔ ان کی نظموں میں دور حاضر کا جبر و استبدادء ماضی کی روایات 
کے لب و لہجے میں انتہائی دلچسپ اور موثر انداز میں ملتا ہے۔ 

ڈاکٹر رشید امجد کشور ناہید کی سماج کے خلاف بغاوت پر ان الفاظ 
میں اظہارخیال کرتے ہیں ۔ 

کشور ناہید اپنی نوعیت کی واحد خاتون شاعرہء ادیب اور 

دانشور ہیں ۔ وہ ایک ایسی دانشور ہیں جس نے اپنے عورت 

ہونے کے بجائے اپنے انسانی اور فرد ہونے کو تسلیم کرایا 

ہے۔ وہ عورت کو کسی خانے میں رکھ کر پرکھنے کی 

درپے ہیں نہ دکھانے کی۔ وہ صنفی مساوات کی علمبر دار 

ہیں۔ اس حوالے سے انہوں نے ملک میں ایسا ماحول اور 

فضا پیدا کی ہے جس میں ادب کے زنانہ اور مردانہ ڈبوں 

کی تفریق ختم ہو گئی اور ادب تمام انسانوں کا ورثہ بن گیا ۔ 

انشاق' کی مفاشریۓ مر انا ظام :از موقر سانے کے سے ایت 
اردگرد ہونے والی تبدیلیوں اور حالات کا بخوبی علم ہونا چاہیے۔ گویا اس 
میں سماجی شعور اور سماجی آ گاہی کا ہونا ضروری ہے۔ ترقی پسند 
شاعروں نے انسانوں کو سماج میں باوقار مقام حاصل کرنے کا شعور 
اور پیغام دیا ہے۔ کشور ناہید کی شاعری میں سماجی شعور اور سماجی 
آگاہی کا موضوع بکثرت دکھائی دیتاہے۔ ۶4 میں نہر سویز پر احتجاج 
ہو کہ ایوب خان کے خلاف تحریک ہو:۲۸۸ کا راستہ روکنے کی بات 
ہوء ضیاالحق کی انتقامی سیاست ہو مارشل لاوں کا سامنا ہوء وکلا کی 
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تحریک ہو ہم انسان دوست کشور کے شعری شعور اور عملی جدوجہد کو 
ایک ساتھ پائیں گی نظم "بھی موسم نہیں بدلا'' کے اشعار دیکھیے۔ 

نئے موسم کو حرفِ شوق کا عنوان نہیں کرتے 

وہ موسم 

جس میں تازہ کونپلیں ڈر کے نکلتی تھیں 

ہر گھر اور ہر دہلیز پر پہرا خزاں کا تھا 

دا کے یادداں: یہ تام بھی لکھتا گنان: کا:تھا 

وہ موسم 

جس میں عفریت ہزیمت راج کرتا تھا 

وہ کیا آسیب تھا جو اپنی گلیوں سے گزرتا تھا 

نصیبہ ان پرندوں کا 

کہ جو پردیس میں تھے اور یہ منظر نہیں 

پلٹ آئے ہیں صحنوں میں تو زخم در نہیں دیکھا 

(کلیات کشورنا ہید ؛خیالی شخص سے 
مقابلہ ص :۱۳۸) 

ڈاکٹر سعادت سعید کشور ناہید کے بارے میں ان خیالات کا اظہار 
کرتے ہیں ۔''کشور ناہید کے لیے دوسروں کے رحم وکرم پر جیناء خود 
شاک قش تہ گادلمن تھا کا میم نہیں 6 

نسان دوست کشور ناہید غلامی اور استحصال کے خلاف پر عزم 
دکھائی دیتی ہیں ۔ وہ عورت جو اپنی تمام تر صلاحیتوں ء قوتوں اور 
عملی کا موں کے باوجود مرد کی محکومی کا شکار ہے اور یوں لگتا 
ہے کہ یہ محکومی اور غلامی اس کی قسمت میں لکھی جا چکی 
کوٹ دہ بے لے ہے ول وہ ہہ .سا 
آواز بلند کرتی ہوئی نظر آتی ہیں ۔ در حقیقت وہ معاشرے میں موجود ہر 
فرد کی طرح عورت کی آزادی کی بھی خواہاں ہیں ۔ جو اسکا بنیادی حق 
ہے۔ اپنی نظم''خواب میں خواب کا ڈر" میں عورت پر ہونے والے ظلم و 
ستم کے خلاف انسانی ہمدردی اور انسان دوستی کے ساتھ آواز بلند کرتے 


ان ھے ہے ضحم 
دیوار پر جڑی ہوئی شیشے کی ٹکڑیاں 
نازک ہتھیلیوں کو کریں گی لہولہان 
(کلیات کشور ناہید ؛بے نام مسافتء ص 
)) 

الہ تعالیٰ نے انسان کو آزاد پیدا کیا ہے۔ لیکن عورت آزاد ہوتے 
ہوئے بھی معاشرتی قیود کا شکار ہے۔ وہ ساری زندگی کسی نہ کسی کی 
دست نگر رہتی ہے۔ کبھی والدین کی؛ کبھی خاوند کی اور کبھی بیٹوں کی 
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۔ کشور ناہید اسی غلامی کے خلاف آواز بلند کرتے ہوئے اپنی نظم" 
رات کرت اس کر وت 

ہم روایات کی کہنہ صدیوں کے پربت تلے 

وہ گھنے سبز ہیں جو 

بن شناخ ئن نات ٹابندگی 

تازگی کے تموج سے سنولا کے 

خود ہی جھلس جائیں 

ایسے جلیں ایسے جلیں 

کہ فقط دورر تک کوئلہ کوئلہ ہی دکھائی دے 

اور تازگی کی نمو 

کاکاس ھی کر ہیام رت 

وہ مقدر کے اچھے 

کہ جن کو جلاپے کی مدت گزرنے پہ 

ان کوئلوں کی جگہ ء ہیرے موتی ملے 

وہ مقدر کے اچھے 

کہ جن کی دعائیں ء زمیں کی تہوں میں دبیں 

تو کہیں سونا چاندی بنیں 

روملاوِ کے اھت 

(بے نام مسافتء ص :٢٢١۔٥۲۱)‏ 

ہمارا معاشرہ بے روز گاری ء بد حالی اور پسماندگی کا شکار ہے۔ 
جسکی بنیادی وجہ یہاں کا جاگیر دارانہ نظام ہے۔ جس کے باعث امیر اور 
غریب کا فرق بڑھتاچلا جا رہا ہے۔ امیر امیر سے امیر تر ہو تا چلا جا رہا 
کی او کر وا و مار ار کرای ھر وھد کے کی میں سس ود کا وہ 
ہے۔ دولت کی غیر منصفانہ تقسیم نز کے طیقاتی امتیاز اک گی۔اوں ہوا دی ہے 
کر ہر تک رھ ہی طرف پسماندہء دکھی اور لا 
چار لوگ دکھائی دیتے ہیں ۔ کشور ناہید کی تمام ہمدردیاں ان محروم اور 
مظلوم طبقے کے ساتھ نظر آتی ہیں ۔ جو زندگی کی بنیادی ضروریات کے 
لیے ترستے دکھائی دیتے ہیں ۔ وہ ان کے دکھ درد میں برابر کی شریک 
ہوتی ہیں ۔ نظم''خوف'' کے اشعار دیکھیئے جس میں محروم اور مظلوم 
قے کی تصویر یں بڑے موثر انداز میں ایک انسان دوست شاعرہ کی 
حیثیت سے ہمیں دکھائی ہیں ۔ 

کے سیے پے یھ 

فضائیں بوجھل 

سہما سہما ہے اندھیروں کا وجود 

کے 250 جو سی ور سر 

جیسے ہر سانس گھٹی جاتی ہے 

سرسراتے ہوئے پتوں کی صدا 

جیسے بڑھتی ہوئی دبے پاوں خزاں 

ڈوبنے لگتا ہے دل 
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دیکھ کے ماحول کا کرب 

رات تاریک ہے 

سنسان ہے 

جانے کیا ہو 

(کلیاتِ کشور ناہید) 

بقول شہرت بخاری! 

کشور ناہیدبہت باخبر عورت ہے۔ اسے اس زمانے کے ادیبوں 

اور شاعروں کا انسائیکلوپیڈیا سمجھنا چاہیے۔ وہ سنی العقیدہ 

ہے لیکن رقیق القلب۔ وہ عالی ظرف ہے۔ چھچھورپن اس میں 

نہیں ۔ ہمدرد ہے انسان دوست ہے۔ بے تعصب ہے۔ پر گسی 

کی دستگیری کرنے کی کوشش کرتی ہے۔ کسی کا دل نہیں 

توڑتی۔ 

یہ بھی ایک بہت بڑی حقیقت ہے کہ انسان معاشرتی حیوان ہے۔ 
معاشرے میں اکیلے زندگی بسرکرنا اس کے لیے ممکن نہیں ۔ یہی وجہ 
ہے کہ وہ اپنی پیدائش سے لیکر موت تک دوسروں کی مدد کا طالب ہے۔ 
کشور ناہید جیسی انسان دوست شاعرہ انسان کی انفرادیت کی بجائے 
اجتماعیت اور اجتماعی شعور کو زیادہ اہمیت دیتی ہیں ۔ وہ ایک انسان بلکہ 
ایک فرد پر ہونے والے ظلم کو پوری انسانیت پر ظلم کے مترادف قرار 
دیتی ہیں ۔ نظم ''زوال استحصال" گی اشعار دیکھیئے جو ان گی انسان 
دوستی کے عکاس ہیں 

ےت ےب ابھر کے 

خزاں کی آمد کی نامہ بر ہیں 

رگیں کبھی یوں تپش زدہ تھیں 

بے آب مچھلیوں کی طرح ہو بے کل 

سے وھ 

یہ ہاتھ دست طلب کی صورت 

کہیں سبک سر نہیں ہوئے ہیں 

یہ ہاتھ اپنی آرزوں کے قاتل و ناخدا رہے ہیں 

یہ ہاتھ کہ جن کی انگلیوں میں 

مشفتوں کے عدابت نے 

ہر گرہ کو چپٹا بنا دیا ہے 

ہر ایک ناخن شکستہ ساحل کی شکل میں 

بدنمائی کا آئینہ بنا ہے 

یہ میرے اچھے دنوں کی تصویر ابتدا ہے 

:۸۔۲۱۸) 

کشور ناہید کی شاعری میں زندگی کے سارے رنگ روپ سمیٹے 

ہوئے دکھائی دیتے ہیں ۔ جہاں وہ کچلے ہوئے اور ظلم و استحصال کے 
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ستائے ہوئے انسانوں کو ہمت اور حوصلہ دیتی ہوئی نظر آتی ہیں ۔ وہاں 
بمیں ان کے ہاں انقلاب :کی آوؤاز بھی ستائی ذیٹی ہے اور انقلاے بریا 
ذرجے کے لیے دعوک عمل سی ملتی ےوہ ماوفی انساتوں۔ کے سفن 
بے یج مر مم 
کو بدلنے کی دعوت بھی دیتی ہیں ۔ ان کے ہاں امید کی روشنی دکھائی 
دیتی ہے۔ نظم" تلخیون کا ثسں "کے اشعار دیکھیے۔ 

کاغذ پر بنی ہوئی مسکراہٹ 

ہونٹوں پر چپکانے سے 

زندگی میں غروب آفتاب کا منظر نہیں سے گا 

روز صبح چڑیوں کا گانا 

مجھۓ بولتے ون اکشاتا ہے 

میرے اندر کا سانپ میرے نطق کو ڈس لیتا ہے 

(سیاہ حاشیوں میں گلابی 
زنگهئ:۹٦۹۱)‏ 

کشور کے ہاں روز مرہ تس عَ"" کردہ مسائل اور بطور فرد 
ان سے عہدہ بر آ ہونے کی مسلسل کو شش کا بیان بھی ملتا ہے۔ڈاکٹر 
مبارک علی! ''کشور کے ہاں مایوسی نہیں امید ہے۔ وہ تاریخ کی تبدیلی 
کے عمل سے بخوبی واقف ہے''۔ 

بکری ذبح ہونے کا انتظار کرتی ہے 

اور میں صبح ہونے کا 

کہ میں روز دفتر کے میز پر ذبح ہوتی ہوں 

جھوٹ بولنے کے لیے 

(کلیات کشور ناہید) 

کشور ناہید کی شاعری وجودی انسان دوستی پر قائم ہے۔ وہ عو رت 
اور مرد دنوں کو برابر حفوق دینے اور ان کی آزادانہ حیثیت پر زور 
دیتی ہیں اور عورت کی ازلی محرومی پر صدائے احتجاج بلند کرتی ہیں ۔ 
اسی طرح ان کے ہاں زندگی کے مسخ شدہ نقوش دکھائی دیتے ہیں جو 
دراصل انسانوں کی منافقت اور ریا کاری کا نتیجہ ہیں ۔ اس لیے 
ڈاکٹرصمدانی بجا کہتے ہیں ۔''کشور ناہید کی شاعری میں منافقت اور ریا 
کارری کے خلاف رد عمل ذکھائی دیتا ہے" 

عبدالرشیداور انسان دوستی )۱۹٤١١(‏ 

٠‏ کی دہائی میں جن نظم گو شعرا نے نظم کی دنیا میں اپنا نام 
کمایا ان میں عیدال قد آۃ کو بھی خاض امت حاہل ہے ان کے تین 
موی مض عر آکی کنکاتیں الظامین ۱٦۹۸۳‏ سے پوے اور دوستوں کے 
لیے نظمیں (٤۱۹۸ء)ء‏ اورپٹھا ہوا بادبان:ء۱۹ ےت تک 
منہ بولتا ثبوت ہیں ۔ 

ڈاکٹر انیس ناگی ان کے پہلے مجموعے ان کنت من الظالمین پر 
تبصرہ کرتے ہوئے کہتے ہیں ! 
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ور کوغائیں اخاز سے کی مکفق می می ملی جلی 
نظمیں ہیں ۔ ان میں لڑکپن کے تجربات کالج کے زمانے کے 
عشقء اپنی ذات کی ماہیت کی تلاش اور ایک بے ثمر عہد 
سے اپنے آپ کو 600816 کرنے کی جدوجہد کا عمل دکھائی 
0 ہو سکتا ہے کہ ان موضوعات میں وہ جدت یا تازگی 
کرت ھی گا اسیا بای سی شا سے جا خااہس تا کی 
لیکن عبدالرشید نے ان موضوعات کا ادراک ایک نئی 
حساسیت سے کیا ہے۔ جس کے نتیجے کے طور پر اسکی 
نظمیں کثیر المعانی ہونے کا قرینہ رکھتی ہیں ۔۔۔۔۔۔۔ چنانچہ وہ 
اپنے پہلے شعری مجموعہ میں تنہائی ءمحبت؛ اجتماعی جبر 
ارن ادن ذات کے مورے موضرعات گا اداک: ایک نی 
انی مل کے کے سے کریہے۔ 
انسان دوست عبدالرشید کی نظموں کا مطالعہ کیا جائے تو یہ حقیقت 
بخوبی عیاں ہو جاتی ہے کہ انہوں نے تلاش ذات تنہائی ء جنسی گھٹن کا 
اخسایں اری:احتماعی چیں کے شکان ماحول کی غکاسی: عقدہ ور آتے من 
کی ہے۔ نظم ''لکھ خفیہ برداروں کی حاجت'"' کے اشعار اسکی بھر پورر 
عکاسی کرتے ہیں ۔ 
ہجو یر دا رت کی چجاچٹ 
ہیولیٰ پا زمیں پر آتے جاتے پاوں کے تلووں سے چمٹے 
خاک اندر خاک بے لذت گماں کا روگ 
ہر کونے میں ان دیکھی نگاہوں سے لپکتا سہم 
اور اس سے ورا وہ خود مسلط زائچے 
جو جسم پر تقدیر کا پیوند ہیں 
انسان دوست عبدالرشید کی شاعری انسانی جبر و کرب کی کہانی 
بڑے دکھ درد کے ساتھ بیان کرتی ہے۔ ان کے نزدیک دکھی انسانیت کی 
بے بسی اور لاچار یىی کے پیچھے سرکش اور ظالم خود ساختہ زمینی 
خداوں کاو ری سیون نے اپنے ظلم و استبداد کے ذریعے ان کی 
زندگی کا دائرہ تنگ کر دیاہپے اور یہ مجبور و لاچار لوگ زندگی کو جبر۔ 
مسلسل کی طرح کاٹنے پر مجبور ہیں ۔ بقول ڈاکٹر فخر الحق نوری !"'یہ 
دکھ درد انسان کا اپنا پیدا کردہ نہیں ہے بلکہ فرعونیت کے حامل خود 
ساختہ خداوں گا ہے۔ عبدالرشید نے فرعونیت کی مذمت کی ہے۔ انہوں 
نے عام لوگوں کا خون چوسنے کی مذمت کی ہے''۔ عبدالرشید نے اپنی 
متعدد نظموں میں جبر و کرب اور ظلم و ستم کو موضوع بناتے ہوئے 
اسکی بھر پوری مذمت کی ہے۔ ان کی نظم "'بغداد ''کے اشعار دیکھیے۔ 
ستم انسانیت کی جڑ پر کاری وار ہے 
تسخیر کی عادت جو از و عقل کو باہم کیے 
خفیہ عزائم کو دلائل میں پروتی ہے 
بہیمانہ چلے آتے ہیں وہ جو اس زمیں کے ناخدا ہیں 
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عقد بہ روئے شریعت اور رضا مندی کے ساتھ 
جو زمانے میں تماشا بن گیا , 
پیمبر وقت ہے اور حرص گو اولادِ آدم ہے 
مگر شیطان کے نطقے کی جڑ سے ہے 
صحائف میں ہے جسکا ذکر وہ دجال 
نذ اروائ کے الشکر کے ساتےن 
راککسای کن کا کم ہے ھا 
اس پہ ٹڈی دل کی صورت چھا گیا ہے 
(افتخار جالب کے لیے نوحہ اور دوسری نظمیں 
؛ص :۱۹۰۱۲۰۰) 
بقول عمران ازفر! ''نظم ''بغداد"ء''فکری سطح پر انسان کی مسلسل 
بر بادی اور زوال پر نوحہ ہے"'۔ جہاں تک عبدالرشید کی نظموں میں 
انسان دوستی کے رحجانات کا تعلق ہے تو وہ معاصرصورتتحال میں بر پا 
پوسے رالئ ری آآندان کی ختکروں کے جخادت کھرئ۔ کاو 
میں ابھرنے والی صورتحال میں زیادہ کھل کر سامنے آتے ہیں ۔ ''بغداد 
میں بمباری کا ایک منظر '"' میں اسرائیل اور مغرب کی دیگر توسیع پسند 
او ر ہوس پرست قوموں کی بہیمیت اور انسانیت سوز جنون کو ہدفِ تنقید 
ہے ہوھکے کے ہین 
کر کل اہ مسا 
یادست و بازوئے اسرائیل 
کہ جس کے طوق کا تحفہ 
اپنی گرتی راکھ پہ پہنوں 
سالِ نو اور جشن خونِ انساں 
پریدہ پیڑوں کی وادی میں 
طیارے کا غیض 


مغرب کی ہتھیلی سے پھوٹا 


گندے خوں کا حیض 
(نیند۔ موت اور بارش کے لیے نظمیں ء 
ص )۲٦٢:‏ 
عالمی استعمار کی سازشوں کے نتیجے میں انسانی وجود کی پامالی پر 
دکھ ا ور افسوس کا اظہار کرتے ہوئے ڈاکٹر ضیاالحسن کہتے ہیں ۔ 
موجودہ عہد میں امریکی یلغار اور اس سے بننے والا نیا 
عالمی معاشرہ اور اس معاشرے میں انسانی وجود کی نئی 
استحصالی صورتحال ان کے پیش نظر رہی ہے۔ یہ ایک 
پورے عہد کا سفر نامہ ہے۔ کسی ایک ملک یا خطے کا سفر 
نامہ نہیں ۔ پھر یہ محض سفر نامہ نہیں بلکہ اس میں غصہ: 
نفرت جقارت؛ بے بسی سبھی کچھ ہے۔ ان احساسات نے اس 
منظر نامے کو زندہ کر دیا ہے۔ یہ قاری کے باطن میں بولتا 
ہے۔ یہ وہ کیفیت ہے جس میں ہم سب شریک ہیں ۔ جس کا 
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باعث ہم سب ہیں اور جس کے نتائج ہم سب پر اٹثر انداز 

کے و 
عبدالرشید کی متعدد نظموں میں اس غصہ نفرت اور حقارت کے 
احساسات وجذبات ملتے ہیں ۔ 
نظم ''صدی کا یہ آخر'' کے اشعار دیکھیے جو نفرت بھرے جذبات کی 
عکاسی بھر پور انداز سے کرتے ہیں ۔ 

کوئی شہر مفتوحہ جو غاصبوں کے ستم 

ان کی غارت گری 

ان کی اردان آبق کاتئی کے قح سا ئو 

سسکتا ہوا -۔۔۔کوئی قتل ہو شہر کا ہو یا ہو فرد کا 

آبرو ریزی وہ اجتماعی ہو یا انفرادی 

جرائم میں ہم معنی ہے 

شہر کا قتل ہو یا روایت کا روحانی قتل 

انسان دوست عبدالرشید کی انسان دوستی صرف غاصبوں اور 
قاتلوں کے خلاف غم و غصہ اور نفرت و حقارت تک محدود نہیں بلکہ 
وہ ظلم کا شکار ہونے والے عوام کے لئے پیار و محبت اور انسانی 
ہمدردی کے جذبات بھی رکھتے ہیں ۔ 

حلقت ہمیشہ سے چوپایوں کی مثل سادہ ء طفیلی 

کرڑرتےۓے توھے یں کے حموں کے رن ان 

جو ایک ساتھ چلتے ہیں ء مٹی اڑاتے ہیں 

باہم جگالی کرتے ہیں 

جو بستر پہ مدہوش و خوابیدہ اس شوروشر سے 

جو خواہش کی سرگوشیوں کو دبانے سے پپیدا ہوا 

جس سے مفروز ہوتے کی کوشتٹن مین 

خارش سے سارا بدن چھیل ڈالا 

سزا یافتہ مجرموں کی طرح جن کی نعلوں میں زنجیر ہو 

جو اشارے سے چلتے ہوں رکتے ہوں 

اور اذن ہو تو زباں کھولتے ہیں 

زباں جو دہاں میں فقط گوشت ہ 

زندگی کے ان تمام تلخ حقائق کے بأوجود عبدالرشید کے ہاں امید 
آسء یقین اور رجائیت کی دولت موجود ہے۔ وہ ناگوار حالات کے 
خوشگوار حالات میں تبدیل ہونے کے فلسفے پر یقین رکھٹے ہیں اور یہی 

یقین انکی انسان دوستی کو ظاہر کرتا ہے 
ہیں بی دق آئیں کے 
دنء جو سکھ کے سبک رومال لیے ہوں ء دکھ کو ڈھانپیں 

سرمد صہبائی اور انسان دوستی 

سرمد صہبائی کا شمار جدید نظم کے اہم شاعروں میں ہوتا ہے۔ ان 
گے :پان ٹکو ارز ھاتور کانات کے پاڑے مین آگی سے عناضز 
ملتے ہی۔ انہوں نے اپنی شاعری میں صنعتی معاشرے کے مسائل کو 
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موضوع بنایا ہے۔ جس کے ذریعے غصہہ تشدد اور انسانی بے وقعی 
معاشرے میں پیدا ہوتے ہیں اور معاشرتی امن و سکون تہ 
و دالانرتا دکیائی دنا ہے۔ اس کے علاوہ صنعتی معاشرے نے صوفی ازم 
روحانی اقدار اور کی ای سے ترھ ‏ تہ رت ہمت 
وہ کہتے ہیں ۔ 
یہ کیسی تدبیر یں ہیں جو سیفٹی پن کے کھلنے سے کھل جاتی ہیں 
ساری صداقتیں ٤‏ سارے رشتے 
اک پل کی ان دیکھی کاٹ سے کٹ جاتے ہیں 
میلے اندر کی بد شکلی دیکھتے دیکھتے اپنا تمسخر بن جاتی ہے 
کیسے چھپائیں اس بد شکلی کی یہ ہونی 
نہ ہونے کا ننگا قصہ سنائیں 
کیسے بے شرمی سے ہم ڈھاپنیں ہونٹوں میں رڑکتی گالی 
تالو سے لیت این گال ذاقے کاار ہن کاخ اتارین ؟ 
(ان کہی باتوں کی تھکنء ص :ھ٠)‏ 
سرمد صہبائی اندر کی بد صورتی اور لمحہ بہ لمحہ ٹوٹتی 
قدوںِ کا حل در اصل روحانی ا ور اخلاقی قدروں میں 
ڈھونڈتے نظر آتے ہیں :وم خود کہتے ہین >> '' خلقت جب 
َٰ0989س002“" در بند ہوئی تو صوفیوں نے 
معرفت کا دروازہ کھولا۔ اہل دریا کا لہجہ ترک کیا اور اس 
خطے میں بہنے والے دریاوں کی مٹی میں گوندھے ہوئے 
کوزئہ سخن کے لب کلمہ ہُو سے وا 
سرمد صہبائی کے ہاں 757 روش تردحیز ۔ اس 
یف ان کی کافیاں ء لوک رس اور واقعاتی نظمیں اہمیت کی حامل 
ہیں ۔ اس کے علاوہ انہوں نے دیہاتی پس منظر کی عکاسی عمدہ پیرائے 
مین کی ہے جس کے ذریعے معاصر سنگین حقائق کو علامتی انداز میں 
منظر عام پر لانے کی کوشش کی ہے۔ ''قصہ گاموں کمہار کی گھوڑی 
کا" ٭ قصہ دو موہنے سانپ کا اورقصہ با بے بوڑھ والے کی بیٹی کا 
جیسی نظمیں ان سنگین حقائق کی بھر پور عکاسی کرتی ہیں ۔ ان کا 
سیاسی و سماجی شعور اور اس حوالے سے مرتب ہونے والی انسان 
دوستی ملاحظہ ہو۔ 
یا مولا یا مرشدا 
پھٹی ہوئی تقدیریں اوڑھے 
بھوک میں لتھڑے بچے 
تیرے نام پر پیسہ مانگیں 
یا مولا یا مرشد 
(نیلی کے سررنگ ص:۱۸) 
نے کا کی کی میں پنجابی صوفی شعرا خصوصاً شاہ حسین؛ 
بلھے شاہ اورصوفی شعرا کی فکری رو موجود ہے جوا ن کی روحانی 
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اور اخلاقی جہت کو نمایاں کرتی ہے۔ اور ان کو ایک انسان دوست شاعر 
کے روپ مین سامتے انی ہے 

معاصر شعرا اور انسان دوستی ۰ سے 

تاحال(جدیدیت کی توسیع) 

معاصر جدید اردو نظم موضوع اور اسلوب کے لحاظ سے اپنی ایک 
.ے کو اپنے پیش رو نظم نگاروں' سے مختلف حالات 
سے دو چار ہونا پڑا۔ ستر کی دہائی کے اختتام تک سیاسی آوزشیں اور 
ثظر ناتیی آاستگیاں بہت شدید تھیں ۔ جسکی بنیادی وجہ دنیا کا دو بلاکوں 
میں منقسم ہونا تھا۔ اس تقسیم کی وجہ سے دنیا جس سرد جنگ کا شکار 
تھی وہ بالآخر اسی کی دہائی کے اختتام تک اپنے انجام کو پہنچ گئی۔ 
افغانستان کی جنگ میں روس کی شکست کو مارکسی فلسفے کی شکست 
تصور کر لیا گیا۔ یوں بائیں بازو سے تعلق رکھنے والے ادیب بھی اپنی 
نظریاتی وابستگی سے یا تو منحرف ہو گئے یا اپنی ہی ذات کے خول میں 
سمٹ کر رہ گئے۔ تڑکی پسند تخریک پہلے ہی ابئی طیعی عم کو نے 
چکی تھی۔ یوں نظریاتی آویزش اد ب سے اگر یکسر ختم نہیں بھی ہوئی 

تو اسکی شدت باقی نہیں رہی۔ دنیا کے یک قطبی ہو جانے کی کا ون 

سامراجی قوتوں 2 ایک طرف عراق اور 
عواسستا کر اس امت ای کشدت می کھر یھ ھا ما و ورے 
طرف دنیا بھری میں ملٹی نیشنل کمپنیوں کے ذریعے صارف''کلچر کو 
فروغ دیا گیا ۔ 

۷و٥اہ٥٥٥١٥] ٥٥‏ ٥٥0۲ا‏ کے فروغ نے ایک نئی دنیا کو جنم دیا 
جسکی اخلاقیات کمرشل بنیادوں پر استوار ہوئی ہے۔ اب انسان کی حیثیت 
انسان سے زیادہ تجارتی شے۷ 0٦٦٦00۱]‏ )کی ہوگئی ہے۔ اس عہد کے 
نظم نگاروں نے جب تخلیق کو وسیلہ اظہار بنایا توملکی سطح پر بھی 
حالات کچھ ایسے خوشگوار نہ تھے۔ تیس چالیس برس کے عرصے میں 
ملک تیسرے مارشل لاء کا شکار تھا۔ حکومتی جبر ہر شعبے میں نمایاں 
تھا۔ آزادی رائے پر قدغن تھی ا ور اخبارات سنسر کی زد میں تھے۔ 
سر تر وت معمولی تبدیلی ہی 

عالمی سطح پر بھی اس عہد میں کوئی ایسی بڑی فکر پیدا نہیں 
ہوئی جسکے اثرات ادب پر پڑے ہوں ۔ کسی حد تک مابعد جدیدیت کے نام 

پر اس عہد کے جملہ مسائل کو سمیٹنے کی کوشش کی گئی۔ لیکن تا حال 

یہ بھی کوئی قلسفیانہ اساس نہیں بنا سکی۔ اس لیے اس عہد میں لکھی 
گئی نظموں کو جدیدیت کی توسیع قرار دیا جا سکتا , ہے۔ جس کے زیر اثر 
نظم نگاروں نے اپنے عہد کے سیاسی معاشی اور کت حالات کو 
عالمی تناظر میں دیکھنےء سمجھنے اور بیان کرنے کی کوشش کی اور 
اپنی انسان دوستی کا ثبوت فراہم کیا۔ 
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ہوں مضرس ہوک ہے کر ادن عہد مین نظم نگار کے شعور نے 
ایک نئی کروٹ لی ہے ۔ سواس نے اپنے تخیل کو آزاد چھوڑ کر عصری 
آگہی کے ساتھ جدید مشینی ا ور برقیاتی عہد کے انسان کو موضوع بنایا۔ 
معاصی تظر 5 نواڈ موضو ج۔ اتی وع گا سی سرن ہے و 
انفارمیشن ٹیکنالوجی کے اس عہد کی دین ہے۔ ساٹھ کی دہائی میں بھی 
نظم نگاروں نے پھیلتے ہوئے صنعتی معاشرے کے باعث فرد کی تنہائی 
اور اقدار کی شکست و ریخت کو موضوع بنایا تھا۔ لیکن اگر غور کیا 
جائے تو اس دور کا فرد ایسی تنہائی کاشکا رنہیں تھا جیسا کہ آج کے 
عہد میں ہے۔ حقیقتاً پچھلے بیس سالوں میں کمپیوٹر فیکس فیکس :۔سیلولر 
ٹیکنالوجی اور میڈیا کی بڑھتی ہوئی طاقتوں نے مردکو یوں اپنا اسیر کر 
لیا بے کہ اس کے اجتماعی تصورات اور عقائد اقدار اور اخلاقیات یکسر 
تبدیل ہو کر ختم ہو گئی ہیں ۔معاشرے سے انسان دوستی کی اقدار ناپید 
ہوگئی بس ۔ فرد گردای پیش سے ایوس بوکر آپتی. ہی ذات: کی:طرف 
دیکھنے لگا ہے۔ لیکن یہاں بھی محرومی اور داخلی کرب و انتشار کے 
سوا جہوھاا 2 ملگا اس پرمستزاد یہ کہ سرمایہ دارانہ استحصالی 
نظام کے نت نئے ہتھکنڈے اور جبریت سیاسی عدم استحکام اور لا قانویت 
و غیرہ اس کے لیے سوہان روح بن گئے ہیں ۔ یہ ایسا منظر نامہ ہے جو 
جو ھت ہے و دی وو ےت و مس وہ کاو 
دلا رہا ہے۔ ایسے میں اس کے پاس کوئی اخلاقی و روحانی سہارا بھی 
نہیں ہے۔ اس عہد میں بین الأاقوامی سطح پر بھی زندگی انتشارء خوف 
اور بے بسی کا شکار ہے۔ دنیا کے یک قطبی ہونے کی بنا پر معلوم نہیں 
پڑتا کہ کون کس کا دشمن اور کس کا دوست ہے۔ یہی وجہ ہے کہ انسان 
پہلے سے زیادہ نفسیاتی الجھنوں کا شکار ہو رہا ہے۔ اس لیے یورپی نظم 
نگاروں کی طرح اردو نظم نگار بھی دروں بینی کی طرف مائل ہوئے 
ہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ انسانیت نوار شعرا اپنے عہد کے المیے کو یوں 
بیان کرتے ہیں جیسے یہ ان کے ذاتی دکھ ہوں ۔ 

آیئے ان معاصر شعرا کے ہاں انسان دوستی کا رنگ ان کی نظموں 
میں دیکھتے ہیں ۔ 

معاصر اردو نظم میں زفریق مسیاوی 5ا تام سک کاجاولن سے نا 
کی نظموں کا مجموعہ ''غار میں بیٹھا شخص' کا مجموعی مزاج ٦‏ 
عنوان کی طرح سماجی؛ ثقافتی اور عصری تناظر میں لمحہ حال کو 
ماضی کی تہذیبی روایت سے امیز کر رہا ہے۔ 

شاہد شیدائی رفیق سندیلوی کی نظم نگاری پر تبصرہ کرتے ہوئے 

رفیق سندیلوی کی نظم احساس خیال اور امیج کے مرکب سے 

جنم لیتی ہے۔ وہ تخلیق کاری کے دوران میں اچھوتے 

موضوعات چنتا اور ماحول کے مطابق لفظیات کا استعمال 

کرنداے۔ أُس نے بہت جلد نظم کی کیمیا دریافت کر لی ہے۔ 

چھوٹے چھوٹے مصرعے: امیجز کی صورت ٠‏ شک رفتاری 
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سے خیال کو آگے بڑھاتے ہیں ۔ اور موضوع اورمتن آپس 

میں یوں مربوط ہو جاتے ہیں کہ کہ فالتو مواد بھولے سے 

بھی نظم کے کسی ٹکڑے میں شامل نہیں ہوتا۔ نامانوس فضاا 

ور اجنبی ماحول سے روشناس کرانا اس کی نظم کا وصف 

خاص ہے۔ موضوع اور مواد کے ااعتبارسے اس کی نظم 

نادر یافت منطقوں کا ایک ایسا جہانِ بے نشاں ہے جس میں 

ور جد ػیے جج جج ہیں 

ترا ہو۔ 

رفیق سندیلوی کی نظم ''کہیں تم ابد تو نہیں ہو" اس داخلی شکست 
و ریخت کی عکاس ہے جس کا شکار جدید دور کا ہر حساس انسان ہے۔ یہ 
نظم نہ صرف مادی معاشرے میں وجود کی لایعنیت کا اعلامیہ ہے بلکہ 
اپنے اصل کی تلاش کی ارزو بھی ہے۔ 

کہو کون ہو تم 

دھند آلود کہنہ پہاڑوں میں 

اندر ہی اندر کو جاتا ہوا راستہ تو نہیں ہو 

وہی رنگ ہو_ : 

جس سے رنگ اور امیز ہوتا نہیں 

بے نمو جھیل جس میں پرندہ کوئی 

ہے سے کے مک تا ہیں 

کون ہوتم بتاؤء بتاؤ 

کہیں مطھی وقت تی ا 

نیستی کے اندھیرے میں بیٹھے ہوئے 

روز اول سے اجڑے ہوئے 

بے سہارا مکیں تو نہیں ہو 

ڈو اک سے و 

یا ورائے زمیں تو نہیں ہو 

(غار میں بیٹھا شخص؛ ص: ٢۲ء‏ 


رفیق سندیلوی کے خیال میں انسان اپنے ظاہری خدوخال میں حسن 
وجمال کا پیکر ہے۔ لیکن اس کی ذات میں خیر کا پہلو ہے یا شرکا پہلو 
زیادہ ۔ وہ نیکیوں کی تصویر ہے یا برائیوں کا مجسم۔ یہ وہ سوالات ہیں 
جن کے جوابات تلاش کرنے کی کوشش میں انسان دولت رفیق سندیلوی 
نے بھر پور کردار ادا کیا ہے۔ ان کی نظم "میں نہیں جانتا'' کے اشعار 
دیکھئے جس میں انہوں نے ان سوالات اور الجھاو کو اس انداز میں بیان 
کیا ہے۔ 

اس ناف میں کیچڑ ہے کہ کستوری ہے 

یہ مرے فہم کی مجبوری ہے 

حسن میں ایسی کشش ہے 


47 


کہ طنابیں در گن 

لمحہ در لمحہ کھینچی جاتی ہیں 

چوکڑی بھرتا ہوا رنگ 

بت ہن ہے 

خدنگ . وحشت 

چشم مخمور میں صدیوں سے 

کماں بستہ ہے 

یہ ریت کا دریا ہے 

کہ پھولوں سے بھرا رستہ ہے 

(غار میں بیٹھا شخص؛ ص: 
+ؤ3ؤه0۸1010مٗ)۲( 

انسان دوست رفیق سندیلوی اپنے عصری ماحول کی آلودگی پر فریاد 
کناں ہے۔ اس سلسلے میں ان کی نظم "'مگرمچھ نے مجھے نکلا ہوا ہے" 
قابل. توجہ ہے۔ جس میں شاعر اپنی ماں سے مخاطب ہو کر عصری 
ماحول کی آلودگی کا شکوہ کرتا ہے۔ افسوس اس بات کا ہے کہ انسان ماں 
کے طرن سے ئن تھا مو و لد یا کی آلودگی 
سے بھری ہوئی ہے۔ جہاں قدم قدم پر مشکلات اور مصائب انسان کا 
پیچھے کرتے ہیں کاو لے مرے جو کے انا سن ہے جب وہ 
کسی کشادہ اور تازہ فضا میں زندگی کی شروعات کرے گا 

پانی کا گہرا شور ہے 

ار ہیی ۲ بارن ھی 

برہنہ جسم سے چمٹے ہوئے ہیں 


(غار میں بیٹھا شخص؛ ص: 
٥‏ 
رفیق سندیلوی گمبیھر معاشی مسائل کو بھی اپنی نظموں کا موضوع 
بناتے ہیں ۔ وہ عام لوگوں کے دکھوں ا ئس س ہت 
ان کے خیال میں ایک غریب انسان نسل در نسل قیدِ معاش کا شکار ہٍ 
رت سائیکل کے و ہے کی مائلتہ ارتا دن ترے سے طۓ کرتا جات ہے او 
انسان کی مخدوش حالت میں کوئی بہتری دکھائی نہیں دیتی۔ وہ مجبوری 
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ولا چاری کی تصویر دکھائی دیتا ہے۔نظم''قبر جیسی کھاٹ میں " انسان کی 
0 گے 

اشعار د 

پیٹ یی پٹ کے ررتی طات کی 

دا بتلا شنو ریا 

جس میں سر اسر ذائقہ مفقود تھا 

بس تیز دندانوں کی چرخی گھومتی تھی 

سینکڑوں جو۴نکے پر ضرم 

ایک حد میں پھڑ پھڑاتے تھے 

اژل سے رسک کا یم کا رخائہ لہا تھا 

شفٹ پہلی ختم ہونے کو تھی 

آگے دوسری تیار تھی 

مد۴ 

دائرہ اک سائیکلِ 

میں سائیکل پر ڈولتا 

محصور تنگ وتار گلیوں 

اور ستوں کے بھتوں سے آچ چا کے 

تین بائی پانچ فٹ کی 

جہاں اک خواب میرا منتظرتھا! 

7 (غار میں بیٹھا شخص؛ ص: 

بقول ڈاکٹر وزیر آغا !''فی الوقت او ظم کے موا من رفیق 
سندیلوی ایک بھر پور مو نف رفیق 
سندیلوی کی نظم ''تونتلی تھی" میں انسان کے اس درخشندہ ماضی کو 
موضوع بحث بنایا گیا ہے جب وہ فطرت کا دلدادہ تھا اور اس کے رویوں 
اور باتوں میں پھلولوں جیسی نرمی اور نزاکت پائی جاتی تھی۔ انسان کا 
کا م تتلی کی مانند ہر طرف خوشیاں اور رنگ بکھیرنا تھا۔ لیکن افسوس 
ھ۳0“ کہ وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ انسانی رویوں میں بھی 
بدیلی آگئی ہے اور انسان تتلی کی بجائے سائپ کی شکل اختیار کر چکا 
ہے۔ جس کا کام دوسروں کو ڈنسنا اور تکلیف پہنچانا ہے 

تو تتلی تھی 

چھوٹی سی ایک بھنبھیری تھی 

ترے فرغل میں ہر رنگ تھا 

000 


72 ترے متوالے تھے 
کرۓ گرد سنہری چالے تھے ! 
تنکے کی طرح 
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کس اندھی نے 

تجھے رکھا اپنے ہاتھ پہ 

>9 

اکھاڑے پتوں کے خیام 

پروں پیرابن میں 

کس نے لگادی آگ 

بتا کب بیضہء خواب کو ٹھونگ لگی 

(غار میں بیٹھا شخص, ص: ۱۱۸۵ء 
م۱۱۸۸( 

رفیق سندیلوی کی نظموں کے بیشتر کردار یاسیت اور قنوطیت کا 
شکار دکھائی دیتے ہیں ۔ لیکن اس کے باوجود ان کے ہاں امید اور 
رجائیت کا پہلو بھی موجود ہے۔ ان کی نظم ''پانی کا سرمایہ'' امید اور یقین 
کی بھرپور عکاس ہے۔ رض ات ات 
پانی اترا دیکھ کر مایوس نہیں ہوتا بلکہ کوشش کرکے کہیں سے پانی لا 
کر نلکے میں ڈالتا ہے اور ہتھنی چلاتا ہے تو پانی اوپر آجاتا ہے۔ 

لرزتی موج 

انوکھا لمس 

کوئی دوسری تعبیر 

منظر اور ہی دنیا کا 


کر کے ای سے مز 
اور اس کو اوپر کھینچ لایا 


زندگی میں 
ختم ہو سکتا نہیں 
پانی کا سرمایہ 
(غار میں بیٹھا شخص؛ ص: 
۸۸۵۶) 
بقول ستیہ پال آنند!ا 


رفیق سندیلوی کی نظمیں بہت تازہ دم ہیں ۔ شاعر کو نظم کے 
آخر تک اپنے جذبوں کو جیسے ہتھیلی پر کانچ کی گڑیا کی 
طرح رکھ کر سنبھالنے کا ہنر آتا ہے۔ اسے زبان کی تخلیقی 
رو پر قد غن لگانے کا ہنر بھی آتا ہے۔ جو بہت سے شاعروں 
کا کمزور پہلو ہے۔ یہ سب نظمیں ایک بے حد گہرے 
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اورپہنچے ہوئے شاعر کی نظمیں ہیں ۔ یہ من وثو ‏ خیرو 

شرء شریر اور آتما میں تگ ودو کی ایسی نظمیں ہیں جن 

میں ]ا86 06۲ کی سطح پر تجربات کا شعری اظہار کیا گیا 

ہے۔۔۔۔۔۔ یہ شاعر ذہنی طور پر سادھووں ٠‏ سنتوں اور پیروں 

فقیروں کی سنگت میں بیٹھنے کا اہل ہے ۱ 

اسان د سک سارتة اہر غالس ات کے خلاف آواز بغاوت بلند 


کرتے ین ۔ ترقی یافتہ ممالک کے یہ حکمراں جار ہہ و ہے 
بیٹھے ہیں ۔ جاوید انور کی نظم ''فلسیطنی جلاوطن کا گیت'"' میں زمینی 
خداؤں کے جبرو استبداد کی بھیانک تصویر کشی عمدہ پیرائے میں کی 
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خُدا اگر ہے تو آکے دیکھے 
زمیں خداؤں سے بھر گئی ہے 
زمیں خداؤں میں بٹ رہی ہے 
ہماری آنکھوں پر اپنے حصے کے پھول تکنا بھی جرم ہے 
ان گھروں میں رکھی صراحیاں ہم کو رو رہی ہیں 
کہ جن کے دروازے ہم پر کھلتے ہیں تو دھماکے 
چھتوں کو فرش اداس ترکے سپرد کرتے ہیں 
انسوؤں کا ہجوم ہے اور ہم 
کہ رونا بھلا چکے ہیں 
(شہر میں شامء ص: 
۸( 

انسان دوست جاوید انور اس حقیقت سے بخوبی آگاہ ہیں کہ 
عالمی آقاؤں کی سازش کا جال کس طرح غریب ممالک میں تیزی 
سے سرایت کر چکا ہے۔ خسن کگۓے باعٹ غریت کی :زندگی*مزیڈ 
دکھوں اور غموں میں کھر چکی ہے۔ اس بے بسی اور لاچاری 
کی تصویر ان کی نظم ''ریچھ یوں ناچتا ہے" کے کردارو ں میں 
بھی دیکھی جاسکتی ہے۔ 

مجھ کو معلوم ہے ۱ 

تار پر چلنے والی حسینہ کی یہ مسکراہٹ فقط 

اس کے ہونٹوں پر کیوں 

انکھ میں کیوں نہیں 

اور تماشائی کیوں 

اس قدر زور سے 

تالیاں پیٹتے ہیں کہ چولہوں پہ رکھی ہوئی 

بیویاں 

صرف بستر کی چادر بدلتی ہیں کپڑے بدلتی نہیں 

(اندکوں مین دمنقت 
۳( 
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طبقے ٌَ .. 0.00 ہے کت پر مجبور ہیں 
لیکن ہے ری کے لیے آواں بت کرکے کی رات میں کرسکتے۔ ان 
کی سوچ اور فکر کو پان . سلاسل کردیا گیا ہے۔ ا سے میں ان کی 


معصوم بچے سے بار بار سوال کرتا ہے کہ وہ لب کیوں نہیں کےا ور 
آخر چپ کیوں ہے۔_ 

دیکھتا کیوں نہیں آج بازار میں جشنِ افلاڈس ہے 

شہر کی بھوک چوری ہوئی 

اور خبروں نے اخبار گم کردیا 

لوگ روتے رہے 

لوگ ہنستے رہے 

تیرے بستر پہ اشکوں کی چمپا کھلی 

اور تو چپ رہا 

تیرے ماتھے پہ مسکان کا عطر چھڑ کا گیا 

اورھو چپ را 

میری ہنڈیا جلی 

میرا چولہا بجھا 

میری جھولی سے حرف دعا گر گیا 

میرے بچے تو لب کھولتا کیوں نہیں 

بولتا کیوں نہیں 

(شہر میں شام؛ص: 
۳( 

جاوید انور کی نظمیں میں معاشرتی شناخت کے گم ہونے کو بھی 
موضوع بنایا گیا ہے۔ وہ نوجوان جو رزق کی تلاش میں اپنے وطن کی 
مٹی کو چھوڑ کردیا ر غیر میں پناہ ڈھونڈتے ہیں وا اھ 
اور شناخت کو گم کر بیٹھتے ہیں اور اجنبی لوگوں کی سر زمین پر 
اجثبیت کے گرزب اوں دکھ کو محسوس کرتے ہین 

سات سمندر پیچھے گھر اور ڈھلتا دن 

بے منزل رستوں کا سفر اور ڈھلتا دن 

کھیت میں بے رزقی کے خواب اور تعبیریں 

اپنے خون سے بوجھل پر اور ڈھلتا دن 

سڑکوں پر اک گونگا شور اور کہا من 

سر کے بوجھ سے جھکی کمر اور ڈھلتا دن 

پھٹتی خالی جیبیں اور مردہ آنکھیں 

بھوک شکنجے میں یہ نگر اور ڈھلتا دن 
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پھٹنے کو ہے دل وہ نا آسودگیاں 
گھر جانے کی خواہش ڈر اور ڈھلتا دن 
(شہر میں شامء ص: 
۰ ٦۔۸١۱)‏ 

جاویدانور ظلم کےخلاف آواز بلند کرتے ہیں او ر معاشرے میں 
عدل کے خواہاں ہیں ۔ اس سلسلے میں ان کی نظمیں "'کربلا سے 
امام باڑے تک '' اور "اشکوں کی دھنک'' قابل. توجہ ہیں ۔ ان کے 
ہاں یہ احساس نمایاں طور پر دکھائی دیتا ہے کہ بڑی بڑی نامور 
ہستیوں نے عدل و انصاف کا جو پیغام عام کیا اس پیغام کی جھلک 
ہماری عملی زندگیوں میں کہیں دکھائی نہیں دیتی ۔ ہر طرف ظلم 
وبر بریت کا راج دکھائی دیتا ہے۔ ایسی صورتحال میں یہ سوال 
جج انی مہ کر طئہ کا مشتل کسی ررگا حطت ۶ قتا کان 
تاریکی کے اندھیروں سے کیسے باہر لایا جائے۔ انسان ظالم کے 
بنجوں سے کس طرح چھٹکارا حاصل کرے۔؟جاوید انور کی نظم 
"سگرن :کی دسکا ئے اکر شکزرے سر الات کی سے ہوتے 
ہے۔ 

اس برف کی تہوں میں 

آن سور جون کا گریہ 

سیلات کپ پتےۓ گا 

یہ ریت کب ڈھلے گا 

ان خشک ٹہنیوں میں 

مہ تاب کب بنے گا _ 

صدیوں کا بوجھ اٹھائے 

صدیوں سے منتظر ہیں 

قرطاس احمریں پر 


(اشکوں میں دھنک ص 
۰۹۸ھ )) 

جاوید انور اپنی شاعری پر تبصرہ کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 

٘ یہ آہپنگ اور یہ ڈرامہ جو میری شاعری ہے اُسی 
زندگی کے ڈسٹ بن سے ملے جو میں گان ر تا ون اان 
گلیوں ٠‏ سڑکوں ء ہسپتالوں ء سکولوں کتابوں ء اخباروں 
اون رظان انھاتی معوتی جرون سے میری وق 
مجھے پکارا اور میں نے انہیں کاغذ پر رکھ دیا۔ کسی بڑے 
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بناؤ سنگھار کے بغیر کہ لفظ میرے لیے کھلونے نہیں اور 

میں زندگی بھرے ان لفظوں کو لکڑی؛ لوہا یا پتھر سمجھ کر 

ری اور ہتھوڑا نہیں کہا و مین اکا 
زونٹی کی خنلک تعائاق۔ ظور یر لکھائی دیٹی نے تی اللہ 
تعالیٰ نے تخلیقی جوہر چھپا رکھا ہے۔ اس کرہ ارض پر اسکی تخلیقی 
صلاحیتوں پر جگہ جگہ پابندیاں عائد کر کے اسکو ناکارہ اور بیکار 
بنانے کی کوشش دکھائی دیتی ہے۔ نظم'' متی کی کان" میں نسل در نسل 
انسانوں ہے نے رت لے سے سے سی کا کی 
تمثال تراشی گئی ہے۔ اس نظم میں مختلف کر دار مختلف انسانی رویوں 
کے عکاس ہیں ۔ کان میں کام کرنے والوں مزدوروں پر ظالم و جابر 
آودرن کااظو و سم ان کی ھا ھی کا فتم رھ کو کے اھر توروت 
وں ھا ہس ای سے ا ای کے 20 6ے کا ا و وت 
پر زندگی کا دائرہ تنگ کر دیا گیا ہے اور وہ مجبوری و لاچاری کی مجسم 


تصویر بنے بیٹھے ہیں 

اگر نگرانوں او جات 

کہ ہم نے متی کی کان میں آنے سے پہلے پانی پی لیا تھا 

تو ہمیں سے مین الٹا لٹکا کر 

سارا پانی نچوڑ لیا جاتا ہے _ 

او پاتی کے سے اقطرے ہں انار کے رون 

اتنے دنوں کی مزدوری کاٹ لی جاتی ہے 

(مٹی کی کانء ص :۲۸) 

کان میں کا کرت رالامڑوزر تواصل اس اسان کی شکن کا 
متمنی دکھائی دیتا ہے جو کان میں کام کرتے کی سحتت :و مشقت سے آژاد 
ہو۔جسے زمانے کا کوئی دکھ نہ ہو۔ گویا اس کی آنکھوں میں ایک پورے 
انسان کے خواب دکھائی دیتے ہیں ۔ جنہیں وہ حقیقت کا روپ دینا چاہتا 
5 ایک دن میں اپنی مرضی کا ایک پورا آدمی بناوں گا 

بھے ا پورے سی کی شقن ہن 

جوڑاگ تین جائے ک5 

اور مٹی کی کان میں مزدوری نہیں کرے گا 

(مٹی کی کان ضن:9١)‏ 

افضال احمد سید کو اس بات کا افسوس ہے کہ کاروباری اقدار 
انسانی وجود کی سلامتی و بقا کے لیے اسے رزق تو فراہم کر دیتی ہیں 
لیکن اسے تؾہذیبی ابدیت سے ہمکنار کرنے سے قاصر رہتی ہیں جو 
صرف تخلیقی قدروں کا طرہ امتیاز ہے۔ کاروباری اقدار کو اختیار کر کے 
انسان نسل درنسل مٹی کی اس کا ن میں مزدوری کرنے پر مجبور ہے 
اور اسی کت اپنے نگرانوں کا ہر جبرا اور 


ظلم برداشت کر رہا 
44 


سورج کا سایہ میری چھتری سے چھوٹاہو گیا 
میں نے چھتری بیچ دی 
اور ایک روٹی خرید لی 
کسی بھی تجارت میں آخری سودا ہوتا ہے 
ایک رات 
یا کئی راتوں کے بعد 
جب وہ روٹی ختم ہو گئی 
میں نے نوکری کر لی 
نوکری مٹی کی کان میں ملی 
(مٹی کی کانء ص:۳۳) 


ضصضص 
افضال احمد سید کی ایک نظم ''جتنی دیر میں رو کی سیکنۓ گج؟ا کے 
اشعا دیکھیے جس میں مادی سر گرمیوں پر تخلیقی رحجانات کی اہمیت و 
0 :/, > و 


کات ےت زی کا 00 
مٹی نء ص 


افضال احمد سید اپنی نظموں میں اس حقیقت سے بھی پردہ اٹھاتے 
ہیں کہ ایک انسان تخلیق کارکی حیثیت سے اپنی ساری زندگی بادشاہوں 
کی مرضی ومنشا کے مطابق کام کرتا ہے اور بعض اوقات ایسے کام بھی 
کرتا ہے جو اس کے ضمیر پر بوجھ ہوتے ہیں لیکن مجبوری کے ہاتھوں 
اسے یہ سب کام کرنے پڑتے ہیں ۔ کبھی ایک مزدور کی حیثیت سے ء 
کبھی ایک کسان کی حیثیت سے کبھی ایک استاد کی حیثیت سے۔ نظم ''پا 
گل کتے کا نوحہ"' میں انسانی ضمیر پر اسی بوجھ کو موضوع بنایا گیا 
ہے۔ اشعار دیکھیئے 

ایک تو ں کن جسھ سے 

مین نے رز کی ایک پور 

اسٹیشن سے گودام تک اٹھائی 

میری پیٹھ ہمیشہ کے لیے نیلی ہو گئی 

ایک شریف آدمی کی حیثیت 

میں نے اپنی پیٹھ کو سفید رنگو الیا 

ایک کسان کی حیثیت 

میں نے ایک ایکٹر زمین جوتی ‏ 

موی بھ زمیلنہ کے لیے 5ڑ می و می 

و ا 

اع وت لسسصس تی 

مالی کو دیکھ کر انسانی وجود کو فراموش کر دینے کی تجویز پیش کر تے 
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ہیں ۔ اس سلسلے میں ان کی نظم' ہمیں بھول جانا چاہیے"' کے اشعار اس 
خیال کے بھر پور عکاس ہیں ۔ 
ہمیں بھول جانا چاہیے 


أسی ملبے سے 
کسی کو زندہ نکالا جا سکتاہے 
ہمیں کچھ لفظوں کو بھول جانا چاہیے 
مثلات 
ہنی بایان نر 
مدی 
کانءص:٢٠٦۲)‏ 


نصیر احمد ناصر کا شمار ان معاصر نظم نگاروں میں ہوتا ہے 
جن کا تخلیقی سفر تا حال جاری و ساری ہے۔ ان کے تین آزاد نظموں کے 
مجموعے '"'پانی میں گم خواب "ء "عرابچی سو گیا ہے" اور" ملبے سے 
ملی چیزیں " منظر عام پ پر آچکے ہیں پامو 6 کرس صوی آحنہ ضر 
ےا و تھے را سر مھ تن ۔ نظم ''دھند 
کے پار "کے اشعار دیکھیے جس میں سارا شہر فائرنگ:ء دھماکوں ؛ 
سائرن اور شعلوں کی زد میں دکھائی دیتاہے۔ انسان دوست نصیر احمد 
ناصر اس کرب کی عمدہ تصویر کشی کر تے ہیں ۔ 

شہر بھر میں 

فائرنگ زخمی دھماکے ء سائرن 


دھوئیں کے آبنوسی دائرے 

جلتے تناطر 

اگ مین لیٹی کٹابیں 

لائبریری کی عمارت 

فوروں . ٰ 

تصویر کی آنکھوں میں انسو 

سلسلہ در سلسلہ سہمی ہوئی 

اطراف میں 

اعضاء بریدہ زندگی 

تازہ لہو تاریخ کے اوراق پر : 

(پانی میں گم خواب ء 
مو جو 

نصیر احمد ناصر کی نثری نظموں کا مجموعہ ''تیسرے قدم کا 
خمیاز'' اس لحاظ سے قابل توجہ ہے کہ انہوں نے اپنی قوت. متخیلہ سے 
کام لیتے ہوئے اپنے اردگرد بکھرے آشوب کو تمٹالوں کے ذریعے ایک 
نئے شعری قالب میں ڈھالا ہے۔ اس سلسلے میں نظم "'کتابوں میں 
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زندگی تلا ش کرنا بے سود ہے "کے اشعار معاشرتی آشوب کے غماز ہیں 


کتابوں کے صفحات میں 

تہذیبیں عروج و زوال سے ہمکنار ہوتی رہتی ہیں 

اور متن سے باہر حاشیوں میں 

ایک نیا ورلڈ آرڈر جنم لیتا ہے 

اور کسی بحث اور اندراج کے بغین 

ف م عالم ایک نئے یک نقاطی ایجنڈے پر متفق ہو جاتی ہیں 

تحت 

کر کس شان 

اور اندھیرے میں دیکھنے والے گاگلز پہنے ہوئے میرنیز 

دہشت گردوں کا پیچھا کرتے ہیں 

خواب گاہوں ء اسکولوں : 

مسجدوں ؛ لائبریریوں اور عجائب خانوں میں گھس جاتے ہیں 

اور جب ہزاروں لاکھوں روحیں جسموں سمیت پامال ہو جاتی 

ہیں 

او فا 

قیمتی انسانی جانوں کو بچانے کے لی 

مفت غذائیں پیکٹس ء پانی اور دودھ کی بوتلیں 

اور اپنی طبع کی ہوئی کتابیں تقسیم کرتی ہیں 

تا کہ کیمپوں میں خوراک اور تعلیم کی قلت نہ ہو 

اور قاتل ملکوں کی معیشت اور ثقافت قائم رہے 

(تیسرے قدم کا خمیازہ 
ص:۲۹) 

سعیدا ابراہیم نصیر احمد ناصر کی نظم نگاری پر تبصرہ 

کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 

کم و بیش چار دہائیوں پر محیط نصیر احمد ناصر کی ادبی 

زندگی کسی بھی قسم کی منفی ادبی سماجیاتء ستائشی 

تقریبات اور رونمائیوں سے بے نیاز حقیقی معنوں میں 

تخلیقی سچائی کی آئینہ دار ہے۔ نصیر احمد ناصر کی نظموں 

میں نہ صرف روح عصر رواں ہے بلکہ ان میں کئی 

صدیاں سانس لیتی ہیں ٥‏ 

انسان دوست روش ندیم کی نظموں کاو امک تھے مان 
سماج کے خلاف حزن: ملال اور احتجاج کا رنگ نظر آتا ہے۔ ایٹمی بستی 
میں فطرت کا اصل چہرہ مسخ ہو چکا ہے۔ شاعر اگر فطرت سے ہم آہنگ 
ہونے کی کوشش بھی کرے تو اسے یہ احساس دا من گیر ہے کہ فطرت 
کے قیفی چہرے کی تا یاقٹ کی کی جائے چو شا ابا ین ہین 
رہی۔ ایسے میں شاعر ان عوامل کی طرف متوجہ نظر آتا ہے جن کی بنا 
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پر فطرت کا حسن باقی نہیں رہا۔ سو وہ پرندوں سے معذرت خواہ نظر آتا 


نحص ج 


کہ جب سے شہر کے لوگوں نے 
وہ کہتے ہیں 
ہمیں پیڑوں کی چھاوں 
یا تمہارے گھونسلوں سے کیا؟ 
ہمیں تو جون کے سورج بھی اب کچھ کہہ نہیں سکتے 
رم کا شور سی سے سے 
ذراسی آکسیجن مانگنا ذلت سمجھتے ہیں 
سنو یارو 
ابھی کل تک 
یہی انسان ہرے پیڑوں کی شاخوں پر 
اچھلتا کودتا جیون بتاتا تھا 
مگر جب اس ن نے اپنی پچھلی ٹانگوں پر کھڑے ہونے کا فن سکیھا 
نے و کلہاڑیاں لے لیں 
سناتے 
اب وہ اپنے مبدوں کو کات ھز متذوی کے سے اتا نے 
پرندو! درگزر کرنا 
تم اہل دل ہو 
پیڑوں سے اھی کا پیا کی وسمقں تھنے ہر 
(ٹشو پیپرپہ لکھی نظمیں ء 


)۱٠٤١٠١ص‎ 


۴ء وو و وو و سو تاس 
اور تنہائی کے احساس نے انسانی شناخت کا مسئلہ پیداکر دیا ہے۔ أن کی 
نظم "آکاس بیل" انسان کی پہچان کی گم شدگی کا نوحہ بیان کرتی نظر آتی 
ہے۔ اشعار ملاحظہ کیجیے۔ 


میں اکثر سوچتا رہتا۔۔۔! 
یہ دنیا کیسی دنیا ہے 
جہاں لوگوں د کر مان سے فراغت ہی نہیں ملتی 
سویرے چائے میں اخبار کے کالم بھگو کر ناشتہ کرنا 
پھر اس کے بعد دن بھر فائلوں پر بیٹھ کر 
دریائے فردا کے نئے گمنام ساحل ڈھونڈتے رہنا 
اور آخر ڈوبتے سورج کی کرنوں تو کگتے ون کی 
خباثت تھوک کر گھر لوٹنا اور سوچنا۔۔ یع کون وین“ 
جو رت یفن 


ص:۲۱) 
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َال اسنا سے کر ارت گے اقضال سے هروس اق 
دوست روش ندیم نے وقت کا تصور ایک منفر د انداز میں پیش کیا ہے۔ 
مرے اس شہر میں اب بھی 
وہی صبحیں وہی شامیں 
وہی اخبار کی سرخی 
جو صدیوں سے پرانی ہے 
مناروں سے تلاوت گونجتی ہے 
ہاتھ اٹھتے ہیں 
پیمبر چیختے ہیں وعظ کرتے ہیں 
مگر لوگوں کے جورم کے سو لے جف 
مسیحا آج بھی سولی پر لٹکا ہے 
ماوی ا اون لے 
وو یو سی دھ ا سر مو می رین 
پرانی چادروں کی سلوٹوں میں نظم روتی ہے 
(ٹشو پیپر پہ لکھی نظمیں 
؛ص:٥٥٥١۲)‏ 
بقول ڈاکٹر نوازش علی! 
روش ندیم اپنی نظموں میں فلسفیانہ مسائل پر غور وفکر 
کرتا دکھائی دیتا ہے ۔اس نے ایسے موضوعات پر نظمیں 
لکھی ہیں جو بڑے ادیبوں کے ہاں نظر آتے ہیں ۔ ان میں 
وقت کا اچھوتا تصور پیش کیا گیا ہے یہاں نہ صرف وقت 
کے مسئلے کو سمجھنے کی کوشش یاوقت کے اثرات کا ذکر 
ہے بلکہ جدید زندگی کے تصنع سے گھبرا کر فطرت کی 
کت ریہ اور دی کت اس سے 
روش ندیم اپنی نظم ''دکھ دبے پاوں آسکتا ہے" میں ظالم و مظلوم 
کے رو نون کی موریں تضواو کسی در کے ہیں سی طرح تر ور 
مسلسل کھانس رہا ہے" میں معاشرے کے اجتماعی دکھوں کی تصویر 
ایک فرد کی صورت میں پیش کی گئی ہے۔ شہر کو ایک بے رحم ڈائن 
نے فریزر میں رکھا ہوا ہے یہاں فریزر پورے سماج کے نظام کے 
منجمد ہونے کی علامت ہے اور ڈائن معاشرے کے وہ ساحرو ستم گار ہیں 
ٹوو وج و جوو ت داخل نہیں ہونے 
دیڈ 
ذیشان ساحل کا شمار جدید اردو نظم نگاروں میں ہوتا ہے۔ جنہوں 
نے اپنی سادگی؛ پر کاری اور خیال کی خوبصورتی سے نظم کو ایک نیا 
لہجۃ غعطا کیا ہے۔ انسان دوست ذیشان ساحل کی نظموں کے مجموعوں 
جورں ‏ و یور در و رو وریہ عصری 
اآشوب کی بہترین عکاس ہیں ۔ اس سلسلے میں ان کی نظم'' دوست'' قابلِ 
ذکر ہے۔ جس میں انہوں کے مسر کی ری کور کے تن کی 
بلکہ ہماری پوری عصری صورت حال کی بہترین غماز ہے۔ ذیشان ساحل 
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نے اس انتشاری کیفیت کو موضوع بحث بنایاہے جسکی ذمہ داری اس کے 
اپنے ہی مکینوں پر ہے اور ہر جدید شہر کا یہی المیہ ہے۔ 

میں بہت اکیلا ہوں 

تم مجھ سے دوستی کر لو 

و ا 

اور اپنے ہأتھ ہماری طرف پھیلا دیتا ہے 

ہم اس کے ہاتھوں کو دیکھتے ہیں 

اور ڈر جاتے ہیں 

شہر کے ہاتھ کہنیوں تک 

جلے ہوئے ہیں 

(کراچی اور دوسری نظمیں ء 
ضن:٣۳)‏ 

ذیشان ساحل معاشرے میں پھیلے ہوئے جح اور ڈر کو بھی عمدہ 
پیرائے میں بیان کرتے ہیں ۔ اپنی نظم'"'کار" میں وہ گھٹن زدہ اور 
استحصال کے شکار معاشرے میں بچوں کے چہروں سے ہنسی اور 
کرات کا غانت: نو جانا خین دکھااوں درۃ کے سائی بیاع کر نے یں تم 
درحقیقت خوف کی ان شدید تر کیفیات کی عکاسی کر رہا ہے جواب 
ہمارے عصر کی شناخت بن گئی ہیں ۔ 

انسانیت کے ہمدرد ذیشان ساحل کی نظر ان پسماندہ علاقوں اور 
گاؤں کے خستہ حال لوگوں کی طرف بھی اٹھتی ہے جو ظلم و ستم کی 
چکی میں پستے ہوئے اپنی زندگی کے دن پورے کرنے پر مجبور ہیں ۔ 
وہ دولت کی غیر منصفانہ تقسیم کے خلاف آواز بلند کرتے ہیں ۔ جس نے 
کو وچ جو چہ در ےت مس چو ہر ہت 
مرھکار سی کو رہ گتی ہے اون امو لوک کابھررت لوکوں: کی رشھوت 
کے مالک بن بیٹھے ہیں ۔ 

ایک گھر کے لوگ 

دوسرے گھر کے لوگوں کو 

دیکھ رہے تھے 

ذریا میں .نے رای مچریاں 

کون ھا نوز 

کنویں مینڈک 

ہر طرف ٹرا رہے تھے 

رات کی خاموشی 

جھینگروں کے شور سے بھری تھی 

تتلی کے پروں کا غم 

سیاہ پتھر کے فرش میں 

جذب ہو چکا تھا 

رسی پر پھیلی چادریں 

ہوائیں اڑا رہی تھیں 
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انہیں رسی سے اتار کر گھر تک لانے والی عورتیں 
خود کو نہ بچا سکیں 
اور بچے اپنی ہنسی کو 
(کراچی اور دوسری نظمیں 
؛ص:٦ھ)‏ 
نظم ''تمہارا گاوں کے اشعاو دیکھے من می گاوں کے لوگ 
بے بسی اور لاچاری کی مجسم تصویر بنے بیٹھے ہیں ۔ ان کی آنکھیں 
آنسووں سے نم ہیں ۔ گاؤں کے بچے کوڑے کے ڈھیر پراپنا بچپن تلاش 
کرتے ہیں ۔ لیکن مایوسی کے سوا کچھ ہاتھ نہیں اتاہر طرف بھوک اور 
00/7 و انسان دوست ذیشان ساحل اس مجبوری 
ولاچاری کو یوں الفاظ کے قالب میں ڈھالتے ہیں ۔ 
میں اپنے شہر میں رہتا ہوں 
. تمہارے گاوں کو نہیں جانتا 
گاؤں کے لوگوں کو بھی نہیں 
گاوں میں رہنے والؤں کی آنکھون :میں 
کتنے آنسو بھرے ہیں 
یا ان کے دلوں میں 
کتنا دھواں جما ہوا ہے 
مجھے کچھ نہیں پتا 
گاوں کی عورتیں 
ریلوے لائن کے ساتھ ساتھ چلتے ہوئے 
کوئلے جمع کرتی ہیں یا لکڑیاں 
گاوں کے بچے 
کوڑے کے ڈھیر میں 
ٹوتے ہوئے کھلونے تلاش کرتے ہیں 
پائٹکٹ کی کے ؟ 
مجھے ان سوالوں سے کوئی دلچسپی نہیں 
۶۱۷۷ 
ذیشان ساحل سامر اجی قوتوں کی مکاری و عیاری کا پردہ بھی 
چاک کرتے ہیں ۔ ان سامراجی قوتوں نے اپنے ذاتی اغراض و مقاصد کی 
خاطر کس طرح چھوٹی چھوٹی اقوام کو تباہی و بر بادی کے دہانے پرلا 
کپڑا: اہ نظم'' سینٹ اسامہ''کے چند مصرعے ملاحظہ ہوں 
یہ بھی یاد نہیں کہ بچے اخری بار 
کب اسکول گئے : 
قدم قدم پہ کانٹے اور بارودی سرنگیں بچھیں ہوئی ہیں 
کو دفازہ کر نے کے سارے سر 
ہاتھوں میں بندوق اٹھا کے 
سنٹ اساتر ول گے 
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(ای میل اور دوسری نظمیں 
؛ص:١۰٠)‏ 
انسان دوست ذیشان ساحل معاشرے میں پھیلے ہوئے انتشارء ڈرء 
خوف اور سامراجی قوتوں کی پھیلائی ہوئی درندگی دیکھ کر امن و 
سکون کے طلب گار نظر آتے ہیں اور اللہ تعالیٰ سے یوں دعا کرتے ہیں 
کہ اس دھرتی کو امن کا گہوراہ بنادے۔ جہاں محبتوں کے پھول کھلیں ۔ 
انسان دوستی اور پیار ومحبت کی فضا عام ہو اور ہر ایک انسان کی 
جھولی دکھوں سے خالی ہو۔ اشعار دیکھیے۔ 


ےھ 
جو ہے بے حساب رکھ 
اہنی نار گاہ مین 
سب کو بار یاب رکھ 
تاریک محبتءص:۸۱) 


نیم 

محمد خالد اختر ذیشان ساحل کی نظم نگاری پرر تبصرہ 

کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ 

ذیشان کی شاعری کا لہجہ دھیما اور درد مندانہ ہے۔ الفاظ 

الہ اور اشاق رت کے شی اون ساق نس کوئی ایسا پیچ یا ایہام 

کیو رسکی یور کی اجک میں ئے حقیقتا اسکی 

شاعری میں فن کاری اور کاریگری کا دخل نہیں ۔ وہ صحیح 

معنوں میں ایک قدرتی شاعر ہے۔ کر ار ےت 

اتتا ہی فطرت کے مطابق ہے جتنا ٹِیتری کے لیے اس کے 

پنکھوں تلے کے نقش و نگاراسکی شاعری پڑھتے ہوئے 

ایسا لگتا ہے جیسے ایک بلبل شاخ گل پر بیٹھا تا نیں اڑتاجا 

رہا ہو۔۔۔۔ میں سمجھتاہوں کہ ذیشان کی شان کی شاعری 

027 ابدق مات نین 2اس غالبا ا ستگی×× :ان 

خوبصورتی؛ اس سحر کُوحاصل کر کے لیے خون پسینے 

میں سے گر رتا ہکا ہر گا پیچے ارت کی تعلی کری انوہ 

کے بغیر نہیں ہوتی۔ 

وحید احمد کی نظموں کے دو مجمو عے شفافیاں اور ا اگ 
چراتے ہیں " ان کی نظم نگاری کے عمدہ شاہکار ہیں ۔ وہ نظم نگاری کی 
دنیا میں ایک منفرد مقام و مرتبہ رکھتے ہیں ۔ ان کی نظموں کے 
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مجموعوں کے مطالعے کے بعد بہت سی ایسی نم یں جن میں 
انہوں نے اپنے اردگرد بکھرے آشوب کو نظموں کے قالب میں ڈھال کر 
عمدہ پیرائے میں رواں جیا ہے وو سا کا ہیں وص حاون ہے تھم 
''مرمت کون کرتا ہے''کے اشعار دیکھے۔ جس میں بہت سے ایسے 
رات رر ےت اس رت تہ ےت رہ 
کھولتا جا تا ہے۔ 

شعوری لا شعوری اور سب تحت الشعوری 

خام سوچین 

اب نئی بھٹی میں گلتی اور ڈھلتی ہیں 

بھلا میں آپ کو کیا کیا بتاوں 

جوہری ہتھیار 

سرد و گرم جنگیں 

جائد سے آگے جو منیازے ہین 

ان پر زندگی کو ڈھونڈتی ٹیل سکوپیں 

سبزیوں کے بعد 

انسانوں کے خلیوں کو بدلتی 

تجربہ گاہیوں کے اندر پرورش کرتی کلوننگ 

موسموں کے ساتھ سکوں کے بدلتے رنگ 

بنکاری 


مرکب سودہ جسکی بھیٹر میں انسان مفرد ہوکے رہ جائے 


مرمت کون کرتا ہے 
(ہم آگ چراتے ہیں ؛ص:٥٠)‏ 
آگے نظم میں چل کر سقراط عظیم جنگوں کے تناظر میں پیداشدہ 


مسائل کے سلسلے میں کہتا ہے۔ 
کوئی آدھی بصارت سے زمانہ دیکھتا ہے 


تو بچے کے گلے میں قرض کی زنجیر پڑتی ہے 
(ہم آگ چراتے ہیں ؛ص: ک) 

کاراظ اور تر سس کی چوھان دکالتے کا خھ رسس اط اھ ان 
لفظوں پر ہوتاہے جس کے بعد پروفیسر بھی سپاہی کی طرح کانپ اٹھتاہے 
اور ریت میں دھنس جاتا ہے۔ 

پروفیسر! 

کسی بھی ملک کے دانشوروں کی سوچ میں 

اک بار جب غربت اتر آئے 

تو صدیاں چاہیں 


اس ملک کے ماتھے پر چپکی مفلسی کی رات دھونے کو 
443 


( ہم آگ چراتے ہیں ء 
ص۰:٥٥)‏ 

دراصل وحید احمد کی یہ نظم مظلوم باشندوں کے مصائب کا نوحہ 
ہے۔ پروفیسر کا کردار فکری افلاس کا نمائندہ ہے۔ اس نظم میں یہ بات 
واضنح ہوتی ہے کر ظلم رق دور مین فو خر ة ریا ہے مترف امن کے انار 
اور طریقے مختلف رنگ اختیار کرتے نے ربے ہیں وحید احمد اس حفیقت 
سے بخوبی آگاہ ہیں کہ سامراجی طاقتوں نے کس طرح اپنی سفا کی کا 
جال چاروں طرف پھیلا رکھا ہے۔ وہ ساہ لوح لوگوں کے خون سے ہولی 
کھیل رہی ہیں ۔ اور مغلوب قو میں اس ظلم و جبر کو برداشت کرنے پر 
مجبور ہیں ۔ نظم ''مویشی'' کے اشعار دیکھیے جس میں مغلوب قومیں 
کے پاس سوائے خون کے آنسو رونے کے کوئی چارہ نہیں ۔ 

ےئ جج ھل سی بن پوچھے 


تب خانے کے اجلے کارپٹ پر . 
سیاہ کیچڑ سے بھرے بوٹوں کو رگڑا 
ریک پر رکھی کتابوں کی قطاروں پر 
غلاظت سے بھری نظروں سے تھوکا 
اور میری سرخ آنکھوں میں سلگتے قہقہے کی ریت بھری 


(ہم آگ چراتے ہیں 
؛ص:۹۳) 
گھ' اسر می“ کے اتقا د سے سا می مر کرت ا 


لوگزں اود در سان اس ےد ھن سس ہے 


ہے۔ 

بڑے صاحب نے اک جھٹکے سے 

فائل کا بدن کھولا 

اور اپنی ایک انگلی 

جس کی انگوٹھی پر کالے سانپ کا منکا جڑا تھا 

میرے نیلے دستخط کے پھن کے اوپر گاڑ دی 

پھر اپنے منہ میں تیل بھر کے 

ہاتھ میں مشعل اٹھا لی 

اور اک بھرپور شعلہ بار جھونکے سے 

مرا چہرہ مسل ڈالا 

ک٠‏ ہت 

وحید احمد کی نظم''کھلوز تدافے اسل تفع ون جس میں وہ 
تیسری دنیا کے تمام لوگوں کے نام یہ پیغام عام کرتے دکھائی دیتے ہیں 
کہ بچپن کے وہ کھلونے جن سے ہم کھیلتے تھے اب وہ ہمارے حالات 
سے کھیلتے نظر آتے ہیں ۔ معاشرے میں ہر طرف حیوانیت اور درندگی کا 
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داع تھیاتی ارتا اسافت کی فا شر ارڈ کی ہیں ات سای 
کون چاتی سے ار ران :دکھائی :کرت ہۓ۔ کر تی خلت ی سے مد نک ار ان 
محبت یانٹٹا دکھائی: نہیں "دیتا بلکہ انسائیت اور اثسان ا دوستی کی :جگہ 
حیوانیت نے لے لی ہے۔ انسانیت کے اس طرح معدوم ہو جانے پر دکھ اور 
اشپرور گا اطار کرنے یں افتاز مالاخظر سے 

عجب حادثہ پر 

کہ بچپن میں ہم جن کھلونوں سے کھیلتے تھے 

اب وہ کھلونے 

ہماری ہی حالات سے کھیلتے ہیں 

وہ نا زک مجسے 

وہ رنگین گڑیائیں 

طیارےء پستول 

فوجی؛ سپاہی 

کبھی جو ماردے افارون کے سھاج سے 

آفریں تجھ پہ معیار۔ گردش 

کہ اب وہ کھلونے 

ےچ ھ و ہے ور تہ 

کھلونوں کے اس کھیل میں 

ہم تو یوں کھو: گئۓ ہین 

کہ ہر کام کی ہم سے امید رکھ لو 

اگن کی تقوے کی چابی گھمادے 

تو ڈاڑھی بڑھا لیں ۰ 

اگر کوئی تھوڑی سی قیمت لگا کر 

کسی شخص کا گھر بتا دے 

تو اگلے ہی پل اسکی گردن اڑا دیں 

(شفافیاں 
؛ص: ۸۹۰۸۰ 2۸۰) 

انسان دوست اختر عثمان اس سوال کے جواب کی تلاش میں سر 
گرداں نظر آتے ہیں کہ دنیا سے ظلم و تخریب کے بادل چھٹتے کیوں 
نہیں ہیں ؟ نظم " شش جہت''کے اشعار قابل توجہ ہیں جس میں شاعر 
اس بات پر افسوس کا اظہار کرتا ہے کہ حرف کی طاقت رکھنے والے 
اپنی پوری طاقت و توانائی کے باوجود انسان کی سوچ بدلنے میں ناکام 
رہے اور انسان ظلم کی جس چکی میں بس رہا تھا وہ ظلم آج بھی اسکا 
مقدر ہے اور وہ اس سے نجات حاصل کر نے سے قاصر ہے۔ 

سلسلہ خیال میں حرف بہ حرف 

ڈھل گئی قلب و نظر کی روشنی 

پھر بھی رخ. حیات پر تیرہ و تار جبر کا عکس 

وہی ہے جو کہ تھا 
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تاب و تواِن حرف گرہ زاویہ ہائے خامہ پر 

سوچ تہیں: بدل سکے 

جبر وہی ہے جو کہ تھا 

صبح نم ملا‌ل سے قریہہ اندمال تک اور ہیں 

حر ف و ہنر کے راہرو کچھ تو کہیں کہ تیرگی 

پل کو سہی تمام ہو 

ظلمت شب کو آج تک کس لیے کھا نہیں سکی 

صبح کی کارواں سراء دھوپ نہیں اآگا سکی 

(ستارہ سازء ص 
:۱۸) 

اختر عثمان اپنی نظم''نئی صدی سے'' میں اس خیال کا اظہار کرتے 
ہیں کہ صدیوں کا آغاز ہوتا ہے اور پھر اختتام ہوکریہ صدیاں نئی 
صدیوں کی شکل اختیار کرتی ہیں ۔ لیکن انسان کی حالت زار میں کوئی 
تبدیل ظاہر نہیں ہوتی۔ شاعر کو اس صبح درخشندہ کا انتظار ہے جب امن 
و محبت کا راج ہو گا اور نفرت و دشمنی کا خاتمہ ہو گا۔ شاعر نظم میں 
ایسے عیسیٰ نفس فرد کا متمنی دکھائی دیتا ہے جو لفظوں کو معنی 
کاروۓ نرے کی انتا کی بزرری گیا میں مرو کسی اون اسساقی دودتی 
کے خواب کوحقیقت کا رنگ دے دے۔ 

مجھے اور ہوا کو ہمیشہ اس حال میں تیری رہ دیکھنی ہے 

تو آئے گی؛ آکر گزر جائے گی اور میری پیروی میں کئی 

اؤر بھی آئین: گے 

اے صدی ! 

اے مسیحا کی بیٹی! ذرا اپنے بابا سے کہنا کہ میں کم نفس 

ہوں 

زیادہ نہیں بھاگ سکتا 

وہ اچھی طرح جانتا ہے کہ میں جج مخت 

زمانے میں پیدا ہوا ہوں 

(کوئی مفہوم کی بھیک دے) 

کاسہ خواب میں الجھے الجھے ہوئے چند منظر ہیں 

قلب و نظر میں کوئی دیدہ دانش کا سکہ نہیں 

سر یر وی کی تیر نکی تی 

سوالوں کے پھول ادھ کھلے ہیں _ 

حروف اپنے امکان معنی سے دور آج بھی دشت لا میں پڑے 

ہیں 

یں رز تاکز 
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(ستارہ ساز 
ءغص:۰۹٥۔۰٠۱)‏ 
سعید الدین نثٹری نظم میں ایک منفرد آواز و انداز کے حامل شاعر 


ہیں ۔ انہوں نے کار پوریٹ معاشرے میں پروان چڑھتی مادی اقدار کو 


اپنی نظمو 


ں میں عمدہ پیرائے میں بیان کیا ہے۔ 
نظم'' کتنے بے اختیار ہو تم" کے اشعار اس رجحان کے بھر 
پور عکاس ہیں 
کتنے با اختیار ہو تم 
یہ کہتا ہے تمہارا چہرہ 
تمہارا ڈھب 
تمہارا فیصلہ 
کتنے با حیثیت ہو تم 
پیکرتا ہے مہارا جرتا 
تمہارے کپڑے 
تمہاری قورو ہیل 
پر میلی ہیں تمہاری آنکھیں 
جو گھورتی ہیں 
میرے ننگے پیروں کو 
میرے ننگے کپڑوں کو 
میرے ننگے دن اور مٹی کو 
(راتءص:٦۲)‏ 


سعید الدین کی نظمیں اس کارپوریٹ کلچر کو ہدف تنقید بنانے میں 


کوئی عار محسوس نہیں کرتیں۔جنہوں نے انسان کی وجود یاتی شناخت 
کو مسخ کرنے میں کوئی کسر اٹھا نہیں رکھی۔ اس سلسلے میں ان کی 
نظمیں تمہارے درمیان سےء دیمک؛ تابوتء گالی؛ دستانے اور پرسنل فائل 
قابلِ ذکر ہیں ۔ نظم' پرسنل قائل" کے اشعار دیکھیے۔ 


میری پرسنل فائل کلوز کر دی گئی 

اور یوؤں 

میرے بدن کا ایک حصہ 

الگ کر دیا گیا 

اب میں نئے ادارے میں ملازم ہوں 
یہاں میرا بقیہ بدن 

رفتہ رفتہ 

ایک نئی فائل میں محفوظ کیا جا رہا ہے 
جلد یا بدیر 

انہیں اپنی غلطی کا احساس ہو جائے گا 
اور میری پرسنل فائل کی ڈھنڈیا پڑے گی 
ہڑھے دک جا کر نے کے سے 

مجھے دریافت کرنے کے لیے 
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مجھے دریافت کرنے کے لیے 
اور مجھے گم شدہ کرنے کے لیے 
(راتء ص 
وت 
سعید التین کئ:نظون مین بھی افضبال اوں‌:نیشان کی طرح ایسے 
ٹکٹرے باآسانی تلاش کیے جا سکتے ہیں ۔ جن میں روشنیوں کے شہر 
کی بدامنی ء بے چینیءاضطراب اور ا کا مم کے تک کے دی 
کرب کو عیاں کرتا نظر آتا ہے۔ طاقتور قوتوں نے اپنے مفادات کے پیش 
تن لسن کے نائز ان طبقے پر اپنا تسلط قائم کر رکھا ہے جس کے باعث 
خوف کی لہر پورے شہر میں سرایت کر چکی ہےناتواں طبقے پر تسلط 
کا یہ انداز صدیوں پرانا ہے اور اس میں کوئی تبدیلی دکھائی نہیں دیتی۔ 
درحفیقت اس ہے سی اور مجپورئ کے :اقتتان کو اندر سے کھوکھلا کردیا 
ہے اور ڈر اور خوف اس کے اندر سرایت کر گیا ہے۔ 
یہ خون ہے 
سرخ اور دوڑتا ہوا 
شریانوں میں یہ 
دل کی طرف دوڑتا ہے شہر میں 
شاہراہوں سے ہوتا ہوا 
قلب شہر تک جاتا ہے 


خون سے کھڑکیوں کے شیشے 
رنگین کیے جا سکتے ہیں 
ڈرائنگ روم میں 
وال پیپر چپکائے جا سکتے ہیں 
(راتء 
ص:١۱)‏ 


سعید الدین کی نظموں میں صنعتی اور میکانکی زندگی کی 
یکسانیت اور بے رنگی کا بیان بھی ایک منفرد انداز میں دکھائی دیتا ہے۔ 
ان کے نزدیک معاصر عبد کا ہر انسان اس یکسانیت اور بے رنگی کا 
شکار ہے۔ آج کے انسان کی بے بسی اور لاچارگی ہزراوں سال پہلے 
زمین پر اترنے والے انسان کی مانند ہی دکھائی دیتی ہے۔ گویا نسان ایک 
نکی کر میں مرک سے او یں صحہ اوک سی جرد خر رتخا سے 
دو چار رہتا ہے۔نظم ''شب و زور "کے اشعار دیکھیے۔ 

گھروں سے نکلتا دھواں 

اور آوازوں کی دہشت سے مجروح خواب 

ہمیں جانے دو۔۔۔ ہمیں جانے دو 

و ای کین تیام باکے 

ہم انہیں نہیں روک سکتے 
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اور اپنے آپ کو 

کسی دھواں اڑاتی بس 

یا چیختی ویگن میں ك ٹانگ دیتے ہیں 

اور ہمارے اٹھ گھنٹے دس گھنٹے_ 

ان ہزاروں گھنٹوں میں جمع ہو جاتے ہیں 

جو ہمیں چاٹ گئے 

ہمارے ہاتھوں میں 

پرانی فائلوں کی بُو بس جاتی ہے 

اور ہماری وکیبلری 

صرف یس سر ء یس سر رہ جاتی ہے 

(رات ء؛ص:۸) 

مارکسی نظریے میں تاریخی شعور کو مرکزی حیثیت حاصل ہے۔ 
اس تاریخی شعور کی بنیاد مادی حیثیت پر قائم ہے۔ مارکس کے نزدیک 
رت یت کسی قسم کی تبدیلی پیدا ہوئی یا 
سا تی اور اک سر تد ےد جدید ارد ظرمسن 
مارکسی فکر کو ترقی پسند تحریک کے زیر اثر فروع ملا ۔ لیکن ترقی 
یھ کھر وت کے :کم ہوتے کے تبھی :مار ہبی :افعا جدید اردی:نظم کا 
حصہ بنتے رہے۔ پچھلے پچیس سالوں میں روس کے انہدام کے سبب یہ 
تصور کیا جانے لگا کہ مارکسی فلسفہ ناکام ہو گیا ہے۔ لیکن حقیقت یہ ہے 
کہ معاشی واقتصادی بنیاد پر قائم طبقاتی معاشرے میں مارکسی فکر کی 
کشش ختم نہیں ہو سکتی۔ یہی وجہ ہے کہ عملی طور پر کیمونزم کے ختم 
ہونے کے باوجود معاشرے کے پسماندہ طبقوں کی خوشحالی کی خواہش 
آج بھی نظم کے موضوعات کا حصنہ ہۓ ۔ لیکن یہ رجحان خالص ترقی 
پسند نظم کے مقابلے میں ایک مختلف اسلوب میں ہمارے سامنے آ رہا 

اب اس کا انداز براہ راست نعرہ بازی کا نہیں ہت 
اسان کے ایک اہم سنئلے کی انمیت حاصل ہو گئی ہے۔ ات نظم تگاز کی 
ایسی تحریک کا حصہ نہیں جو معا شرے سے طبقا تی کشمکش کو ختم 
کرنا چاہتی ہے۔ بلکہ انفرادی سطح پر وہ یہ چاہتا ہے کہ انسان معاشی 
خرکھالی کے ہز رھے اق ترکی میں انا ردان اداکرے سلمان صمیق 
اپنی نظم ''گھاس کا ٹتی" رہو میں اسی خواہش کا اظہار کرتے نظر آتے 

تو گھاس کاٹتی ہو تم! 

تمہارا لان اس قدر وسیع ہے 

کہ اس کے آدھے حصے 

ےی و فص سے کر2ذ 

سکتے ہیں 

وہ عمر جو تمہیں بھی کاٹنی ہے 

مجھ کو بھی گزارنی ہے 
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تھرکتے گدگداتے جسم والی زندگی 

یقین کر : 

کہ چار سو غریب خاندان زندگی کی اس جہت کو کھوجتے 

ہوئے 

چھتوں کے منتظر ہیں 

چاہتے ہیں ان کا خون بھی 

تھر کتے گدگداتے جسم والی زندگی سے زندگی کشید کر 

سے ' 

(دھیان میں گم 
ص: )۲٦٦۱٢‏ 

سلمان صدیق اپنے معاشرے کے بارے میں ان خیالات کا 

این ری وی ہے اکا 

میں نے ایک ایسے ہی بیمار معاشرے میں جنم لیا ہے جو 

مختلف اور برعکس تہذیبوں کے نامکمل اختلاط کا نتیجہ بھی 

ہے اور صدیوں کے بھوکوں کی بھوک کا ثمر بھی۔ بہر حال 

مجھے اس بھوک اور نا مکمل اختلاط کے خلاف لڑنا ہے اور 

لڑتے رہنا ہے۔ کیونکہ جس میدان جنگ میں میں اترا ہوں 

وہ بذاتِ خود ساکن نہیں ۔ 

شدید ہوتی ہو ئی طبقاتی کشمکش اور سخت ہو تے ہوئے سرما یہ 
دار انہ شکنجوں کے خلا ف بلند آہنگ ابتدائی ترقی پسند شاعروں گت 
تتبع میں آج بھی موجود ہے۔ البتہ موجود ہ عہد کے نظم نگاروں نے 
شاعری کو نعرہ بنانے سے گریز کا رویہ اختیار کیا ہے ۔البتہ ان کے ہاں 
مال طرفات کی مھ ھانے کا رود ارک اکائی کس رعتد ہے کا 
الحسن کی نظم ''آدھی روٹی اور پُوری گالیاں " کے اشعار دیکھیئے۔ 

عبدالکریم! 

تم یوں ہی بیل کی طرح محنت کرتے رہےے_ 

تو تمہارے بچوں کو بھی یہی میراث ملے گی 

آدھی روٹی اور پوری گالیاں 

تمہیں اس چکرویو سے نکلنا ہے 

اپنے بچوں اور ان کے بچوں کی خاطر 

وجودی فکر کے زیر اثر اس عہد کی نظم میں زندگی کی بے 
معنویت ءبنجرپن اور انفعالیت ایک سماجی حقیقت بن کر سامنے آئی ہے۔ 
نظم نگار اس بے معنویت کے خارجی اسباب سے آگاہ ہے۔ لیکن حالات کا 
خیزا اشا ہہ کروۃ این ۷ غیت کی آزادی کا مظار کر کے کر قائل 
بھی نہیں جبکہ وجودی فکر میں اسی مقام سے احساس ذمہ داری پیدا 
ہوتاہے۔ لیکن اس عہد کا نظم نگار ابھی اس مقام تک شاید نہیں پہنچ پایا۔ 
پھر وجودی فکر کے ایک اور پہلو کو نظر میں رکھے ہوئے ہے جس 
کے مطا بق یاسیت اور بے معونیت اور بے بسی کا مسلسل اظہار بالآخر 
ایک معنویت اور خود اعتمادی پیدا کرنے کا باعث بنتا ہے۔ آج کا نظم نگار 
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ان حالات و واقعات کی یا س امیز تکرار کے ذریعے فرد کی بے بسی کا 
اظہار کرنے میں مصروف ہے۔ 

جبر کی ایک صورت یہ ہے جس میں فرد ہونے یا نہ ہونے کے 
سوال سے دوچار ہے۔ وجود یوں کے نزدیک زندگی بجائے خود ایک جبر 
ہے کہ انسان سے اس کے انتخاب کے سلسلے میں کوئی مشورہ نہیں کیا 
گیا۔بلکہ ہائیڈ گر کے بیان کے مطابق انساان کو اس کائنات میں پھنکا گیا 
ہے اور آت این کی وسڑا ہے کو وہ اتی کال وں۔ر ہے بطی ڑلاگی 
پہلے ہی ایک جبر کی صورت میں انسان کو میسر آئی ہے سوا یسی 
ننگی میں -اگرخاز سی حالات ایاج کو تا اسان بے ین امالو ون تر 
ان کے لیے -انکی۔ ذاتا' کی معتویت کیا رو چاٹتی ہے۔ اسے رە رہ کر یہ 
سوال اضطراب و پریشانی میں مبتلا کرتا ہے کہ ا سکی موجودگی لا 
حاصلىی سے کیوں عبارت ہے؟ اس انتشار ذہنی کا شکار ہو کر انسان کے 
کے ایی کے رو کا کا چو سے 000 00وا 5ر6 سے 
اسے ایسا محسوس ہوتاہے کہ خارجی قوتیں اس کے وجود کو مٹانے پر 
تلی ہوئی ہیں بلکہ اسے خود گمان گزرتا ہے کہ وہ موجود نہیں ہے۔ 

میں قائل تو نہیں ہوں 


مجھے کچھ ایسے دکھتا ہے 

میں اک چشم گمان پرور کے رستے میں 
اچانک آنے والا وہ ہیولا ہوں 

کہ جس کو یاد رکھنے کا تکلف ہو نہیں سکتا 
میں قائل تو نہیں 


میرا ہونا 
اور نہ ہونا 
ایک ہی زمرے میں آتا ہے 
(آب قدیم کے ساحلوں پر؛ 
ص )۲۹٦‏ 


تر لظرث کے آاپتے مجحبومت ےکھد کے مننظرن 
پر "کی مختلف نظموں > میں جدید عہد کی بدہیئتی اور بدصورتی کو 
مختلف کریہہ تمثالوں کے ذریعے نظموں کی صورت میں پیش 
سے شہر نا مرد سے خطاب ء باولا بیلء ڈیپ فریزر میں رکھا 
شہرء آخری دن ہیں ایسی نظمیں ہیں جو اس بدہیئتی اور بدصورتی 
کی بھر پور عکاس ہیں ۔ اشعار دیکھیے۔ 

تمہارے دریا مرے پڑے ہیں 

اور ان پہ غلظت کی سبز کائی 

میں کی صورت مق ہنی ہے 

تمہاری متی میں 
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ریت کی بے شمار آنکھیں 
دہک رہی ہیں ۱ 
اب ان میں کوئی بھی شکل پانے کی 


استطاعت نہیں رہی ہے : 
(اب قدیم کے ساحلوں پر ء 
ص:٤٤)‏ 

انوار فطرت کی نظم نگاری کے بارے میں ڈاکٹر ضیاء الحسن کی 
یہ رائے انتہائی صائب معلوم ہوتی ہے کہ "'انہوں نے اپنی شاعری کے 
لیے کوئی ماورائی یا طلسمی ماحول منتخب نہیں کیا کیوں کہ وہ اپنے 
عہدہ کے روبرو ہونے کی ہمت رکھتے ہیں اور آ سی سے تووڈ رما 
ہو سکتے ہیں جو ہمارے اردگرد پھیلی زندگی کا خاصا ہیں "۔ تصور خدا 
کی عدم موجودگی ء وجودی فکر کے مطابق انسان کے لے ایک ابدی 
تنہائی کو جنم دیتی ہے۔ اسے اپنے وجود اور اسکی مردہ خواہشات کے 
نوا کچھ اتکھائی نو ھاد رھ اور مسا ای کے رھ افرن کا 
سے ای ترای کے وہہ و اد یی کے مو سس 
صورتحال یہ ہو گئی ہے کہ تنہائی کا وجود بھی ختم ہو گیا ہے لیکن تنہائی 
کی ابدی موجودگی کا احساس دو چند ہو گیا ہے۔ 

شام دل گرفتہ ہے 


وا یا 

خواب اگلے وقتوں کے 

سرخ بوجھل آنکھوں میں 

لہر لہرا مڈتے ہیں 

بوند بوند تاویلیں 

خواہشات کا ایندھن 

سرد کر نہیں سکتیں 

تاور ھا نے ؛ضن 
:۲۹) 

وجودی فکر میں خو ف اور تشویش کو بڑی اہمیت حاصل ہے۔ 
وجودیت میں خوف کا ایک پہلو فرد کے کا ئناتی یاد نیاوی رابطے میں 
پوشیدہ ہے۔ فرد دوسرے افراد اور اشیا سے رابطہ رکھے بغیر زندہ نہیں 
رہ سکتا۔ لیکن انفرادی یا اجتماعی درجے کے ان روا بط کی حیثیت ہمیشہ 
مشکوک رہتی کی ہے جو فرہ کے لئے آلی تھوسش کا یاقت کے ون نہ 
خوف و تشویش بڑھ جائے تو فرد اپنی تنہائی اور بے چارگی کے ہاتھوں 
مجبور ہو کر اسے فنا کے احساس کے ساتھ ملا دیتا ہے اور اسے گمان 
گزرتا ہے کہ وہ کوئی ایسی زندگی بسر کر رہا ہے جو زمان سے باہر 
کے اپوشے :لمحتے و سر ہ دی یوورہہ اجل دیکھ 
لے ''کے اشعار ےت ا کہ و و 
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خیمہء ذات کی رسیوں میں پڑا گر دبادِ اذیت کابل دیکھ لے 
اے اجل ! دیکھ لے 
عقیدہ رتوں ستائے ہوئے 

ےہ منگ انگار کی چوٹ کھائے برنے 

ہم وہی لوگ ہیں 

جن کے دل مرکز ثقل سے ہٹ گئے 

جن کے سب راستے 

رائگاں + بی گم ہو گئے 

جن کو جینا پڑ 

.02 سے کٹی عمر کا کوئی پل دیکھ لے 

اے اجل! دیکھ لے 

(اک سفر اداسی کا ء 
ص١۱۱)‏ 

ڈاکٹر ناہید قمر کی نظم نگاری پر بانو قدسیہ ان خیالات کا 

اظہا رکرتی ہیں ۔ 

ناہید کی شاعری ابھی ایک بند گنبد میں بازگشت کی طرح 

طرۃ بے لوک وم فک توں یں ھب ہی ادا ان حد ہے 

لیے سنگ میل کا کام دے گی اور قارئین اسکو پڑھ کر اپنے 

اندر کے موسموں کو پرانی روایت کے حوالے سے سمجھ 

نین کے 

وجودیت نے فرد واحد اور اس کے گونا گوں مسائل کو اپنی توجہ 
کا مرکز بنایا۔ یہ مسائل صنعتی معاشرے میں فرد کی شناخت گم ہونے کی 
رکا و بیدا ہر کے کے وج دیو کے کر دیک ابا کوکی نظام سن میں فرذ 
کی پہچان ختم ہو جائے انسانیت کے لیے بہت بڑے خطرے کے مترادف 
ہے۔ ان کے نزدیک صنعتی معاشرے میں فرد کے بجائے ''اشیا''کو اہمیت 
دی جاتی ہے۔ اس نظام میں فرد کو ایک کل پرزے کی طرح استعمال کیا 
جاتا ہے جسکی وجہ سے معاشرے میں تنہائی اور بیکانگی کا عمل دخل 
پڑھگا ہے ان تعطم نظر سے دیکھیں تو گزشتہ پچیس برسوں میں 
ہمارے معاشرے میں فرد 0ے می وک کک 
ہے جو کثیر القومی کمپنیوں انتاری شہیوں کے مطابق زندگی بسر 
کرنے پر مجبور ہے۔ اسی باعت فرد سے جچڑتا خمم ہو رہی ہے انسان 
دوستی کے جذبا ت مفقود ہورہے ہیں ۔ اور بیگانگی کا احساس فروغ پا رہا 
ہے۔ ایسے میں فرد کو محسوس ہو تا ہے کہ جیسے زندگی ایک الزام ہے 
اویعغار اکم صرت یی سے کریہ اس اار اج کی ای اع در کے وت 
اس سلسلے میں رخ رر کی نع 'ہم تو بس '"'کے اشعار توجہ طلب ہیں ۔ 

ہم تو بس پیشی بھگتانے آئے ہیں 

سے گیا لیتا ستا ہۓ 

رون ضداسے 

تم سے 
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اس میلے سے 
جس میلے میں 


۹۰" کی پہلی فصل بچھی تھی 
اور زمانہ دو فرسنگ کی 
ناہموار مسافت حیران کھڑا تھا 

(مٹی کا مضمونء 


ص:٠۸)‏ 
اردو نظم کے معاصر شعرا کے ہاں عہد موجود کی سماجی 
ساخت اور معاشرتی رویوں کے خلاف اضطراب؛ بے زاری 
اور احتجاج ان کی مختلف نظموں میں بڑی شدت کے ساتھ 
ظاہر ہو اہے۔ سعید احمد کے ہاں بھی ماحول سے تخلیقی 
گریز اور نئے فرد کی جستجو کا رویہ اپنے رنگ میں ظاہر 
ہو اہے۔ کہنے کو تو انسان آزاد پیدا ہوا ہے لیکن اس نے اپنے 
آپ کو خود طرح طرح کی زنجیروں میں جکڑ لیا ہے اور 
زندگی ایک قید سے دوسری قید میں مققی کی رو داد سن کر 
رع گئی ہے و روج بے دج 
کے اشعار اس خیال کے بھر پور عکاس ہیں 
سُن مرے ہمزاد سُن! 
ڑناگی کے کیو مین اک 
ہجرتیں واجب ہیں لیکن 
سرحدوں سے ماورا ہیں 
یا ہوائیں یا صدائیں یا پرندے 
مو ھت کے یں کا در 
پاسپورٹوں اور ویزوں کے ایئر پاکٹ ڈراتے ہیں 


مجھے 
(دن کے نیلاب کا خوابء 
ص:٠١٠۱)‏ 
انوار فطرت سعید احمد کی نظم نگاری پر تبصرہ کرتے ہوئے 
کہتے ہیں ۔ 


اس کا شعری سماج بند کمرہ اور شہر کی تنگ گلیاں کم ہی 

بنتا ہے اس کا محلہ وقت کی لامتناہیت میں کسی مقام پر ہے 
تبھی وہ اپنے دکھ کو کائناتی آنکھ سے دیکھتا ہے اور اسی 

لحاظ سے خود کو سہلانے کو ہاتھ بھی آفاقی مانگتا ہے 

علی محمد فرشی کی نظم معاصر اردو نظم میں امتیازی شان 


کی حامل ہے۔ انہوں نے اپنی طویل نظم "'علینہ"' میں مخصوص 
تانیٹی اور رو مانوی تناظر کے ساتھ ساتھ ان سامراجی تدبیروں کو 
بھی منظر عام پر لا کر ان کی مکاری و عیاری کا پردہ چاک کیا 
ہے ان کا مقصد صرف تیسری دتیا کے وسائن بن اجازہ دازی قام 
کرنا ہے ۔ فرشی کے ہاں نئے آدمی کا کردارسا مرا جی قوتوں کے 
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ہاتھوں مضمحل اور شکست خوردہ دکھائی دیتا ہے۔ نظم"' علینہ" 
کے اشعار دیکھیے۔ 

علینہ! 

نئے آدمی کے مقدر کا نقشہ بتاتے ہوئے 

مغربی ساحروں نے 

تری فائلوں سے چرائے ہوئے راز کو 

کس قدر ایٹمی زندگی کے تصور میں شامل کیا تھا 

فقط ہیرو شیما کی مٹی کو معلوم ہے 

( یت ظن.:590) 


فرشی کی نظم '" علینہ"' کے یہ اشعار بھی قابل توجہ ہیں جن 
میں متکلم کا نظم کے مرکزری کردار ''علینہ''سے مخاطب ہو کر 
اسکی مدد و معاونت چاہنا فرد کی بے بضاعتی اور بے بسی پر دال 
ہے۔ دراصل معاصر عہد میں ہر انسان اپنی ذات کے آشوب سے 
باہر نکلنے کے لیے ایسے ہی کسی وجود کی انگلی تھا مے رکھنے 
کا خزارسںی:مند نظن اتا ہے جی: اش کی دالی تتائی کے کرت کے 
ہے سی ور لی کا دا تا ہے شا دیکھیئے۔ 

علینہ! 

غار سے نکلیں 

کوئی رستہ بنائیں 

اس گھنی؛ گاڑھی ء سیاہی سے نکلنے کا 

اندھیرےء اندھے زہریلے دھوئیں میں ے 

کاربن ہوتی ہوئی عمریں کہاں ہیرا بنیں گی 

کسی نیکلس؛ انگوٹھی اور جھمکے میں 

چمک اٹھناء کہاں دل کا مقدر ہے 

ہمارے کوئلہ ہوتے دلوں کا غم 

ہمالہ نے کہاں رونا ہے 

کس تاریخ کا چہرہ بھگونا ہے 

)٣٣:صءہنیلع(‎ 


انسان دوست فرشی کی نظم'" علینہ" میں متکلم اپنے غم کو 

استتری: 'منظر کا سے ہیں اسائیث کے ان :ام تکھوں سے ام 
آہنگ کر دیتا ہے جو معیشت کی بدولت اسے نصیب ہوئے ہیں ۔ 
انسان جو آج زمین پر دکھ و الم کی جیتی جاگتی تصویر بنا بیٹھا ہے 
اور ہر قسم کے دکھ کو بے چوں و چرا برداشت کیے جا رہا ہے 
اُس نے ایک وقت خدا سے کلام کیا اور اس کے کلام کی تکریم کی۔ 

یہ وہی آدمی تھا علینہ! 

ترے سرخ ہونٹوں کے آفاق پر 

جس نے پہلے تکلم کی تکریم کی 

جس نے لا تعلمون کی تجسیم کی 

میں اس آدمی کی طریقت پر چلتا رہا ہوں 
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اس کے علاوہ عہد موجود کی سما جی ساخت اور معاشرتی رویوں 
کے خلاف اضطرابء بے زاری اور احتجاج کا رنگ قاسم یعقوب ء زاہد 
امر وزء ارشد معراج؛ عمیر و اصف ؛علی اکبر ناطق وغیرہ کی نظموں 
میں شدت کے ساتھ دکھائی دیتا ہے اور نئے فرد کی جستجو کا رویہ اپنے 
اپنے رنگ میں نظم ہو اہے۔یہ سب شعرا اس کوشش میں معروف عمل 
ہیں کہ فر د کی تنہا ئی کو ختم کر کے ہر طرف امن واشتی؛ پیا رومحبت 
اور انسا ن دوستی کے پھو ل کھلا ئے جا ئیں کیونکہ آپس میں ات 
اور ایک دوسرے کے دکھ درد بانٹنے ہی سے موجودہ دور کے فرد کی 
کرای کی کر کا جادکا ہے ار پردی اک ران در سیت مع خر و کین 
پا سکے گا ۔ جہاں امن کا راج ہو اور ہر طرف پیار و محبت اور انسان 
دوستی کے مدھر گیت کانوں کو سنائی دیں ۔ 
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مجموعی جائزہ 

انسان دوستی کو انگریزی میں [0٥13019101‏ کہا جاتا ہے ۔ یہ ایک 
ایسا نظریہ ہے جو انسانی تاریخ کے ہر دور میں کسی نہ کسی طور 
موجود رہا ہے ۔ لیکن باقاعدہ طور پر ادب و فن میں اس اصطلاح کو 
ہے نے ھی سی تر نے ا کے ات اسم مات 
نظریہ ایک تحریک کی صورت میں بھی اسی عہد میں ابھر کر سامنے 
آیا۔ تاہم بعد میں اس اصطلاح کو مذہبی اور سیاسی تعلیمات اور تحریکوں 
خور یی اشتعماق کا گھار 

ہیومینزم ء لاطینی زبان کے لفظ (88]ا1۹0٦|٢)‏ سے ماخوذ ہے۔جس 
کاالگنی مطات 1۷ اف سیسات نے ویہ نظرمرعلت سای و2 
ال اقداں کا متقاضی بی اوں سٹک یہ اضان ازر اقسالیت کی فلاع ر 
بہبود اور اس کی بہتری کا دعویدار ہے اس لیے آج بھی زندہ و جاوید ہے 

ہیو منز م دراصل امن کا حامی ہے ایسا امن جس میں انسانیت 
پروان چڑھ رہی ہو اور اسے اندرونی اور بیرونی طور پر کسی فتنہ و 
فساد کا کوئی خطرہ نہ ہو ۔ لوگوں کے حقوق محفوظ ہوں ۔ معاشرے میں 
عدل و انصاف کا دور دورہ ہو۔ کمزور اور زیردست افراد توانا اور 
مضبوط ہوں ۔ ظالم اور مفسدوں کے ہاتھ بندھے ہوئے ہوں ۔ قوم کے 
افراد میں ہم آہنگی بددرجہء اتم موجود ہو۔ اسی صورت میں انسانیت کی 
بقاء اور ترقی ممکن ہے ۔ جن معاشروں میں بد امنی کا راج ہوتا ہے وہ 
جلد انتشار کا شکار ہو کر صفحہء ہستی سے مٹ جاتے ہیں 

چودھویں صدی عیسوی کے نصف آخر میں اٹلی میں " انسان 
دوستی " کو نئے سرے سے عروج حاصل ہوا اور اس تحریک کا نام 
اق روس "ہی شی ماتے میں داد اساق سی کے سے کا 
اولین سراغ پانچویں صدی قبل مسیح میں یونانی مفکر پروتا غورس کے 
اس قول سے ملتا ہے ۔ 

اسان کاقات کی اقاس اقناف گا سفر ہے ان بات گا ماف کر سر 
اشیاء ہیں وہ اس لیے ہیں کہ وہ ہیں اور جو اشیاء نہیں ہیں وہ اس لیے 
نہیں ہیں کہ وہ نہیں ہیں ۔ 

انساع سی کے قد کے ات اسان کو کائنات کیرک رز 
محور سمجھا جاتا ہے یہ فلسفہ مکمل طور پر انسانی زندگی کا مطالعہ اور 
اس کی ترقی کی کوشش کرتا ہے اس تحریک نے ایک طرف تو مروجہ 
دقیانوسی توہمات سے اپنا دامن چھڑایا اور دوسری طرف علمی اور 
روحانی فیض حاصل کرنے کے لیے قدیم یونانی اور رومی ادبیات سے اپنا 
رشتہ قائم کیا ۔ انسان پرستی کا نصب العین یہ ہے کہ وہ انسانی فطرت میں 
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موجود چھپی صلاحیتوں کو سامنے لائے اور انسان کی موجودہ زندگی کو 
اعلیٰ بنانے کی کوشش کرے ۔ حیات ء بعد الموت ٠ہ‏ مافوق الفطرت اور 
توحید کے مسائل سے انسان پرستی کا کوئی تعلق نہیں ۔ 

شرمزام ھر انی آزادی :کا بھی قائل سے ار ئن کے قشم کے 
جانے پر بھی زور دیتا ہے ۔ آزادی کی قدر افزائی در حقیقت انسان دوستوں 
کا اہم موضوع رہا ہے۔ ان کو ایسی آزادی سے دلچسپی ہے جس کو انسان 
فطرت اور معاشرے میں بروئے کار لا سکے۔ کیونکہ آزادی انسان کا 
بنیادی حق ہے جسے وہ اپنی دنیا تعمیر کرنے ء اسے بدلنے اور ترقی 
دینے کے لیے استعمال کر سکتا ہے ۔ ہیو منز م کا یہ فلسفہ پوری دنیا ئے 
انسانیت کو آزادی و مساوات کے حقوق عطا کرتے ہوئے انہیں اخوت و 
بھائی چارے کی ایک لڑی میں پرو دیتا ہے۔ جس کے نتیجے میں 
انسانوں کی اپنی طرف سے رنگ و نسل اور زبان و علاقائیت وغیرہ کی 
بنیاد پر تیار کی گئی دیواریں زمین بوس ہو جاتی ہیں اور انسان اور 
انسان کے درمیان ان غیر فطری امتیازات کی بناء پر تفریق و انتشار اور 
فساد فی الارض کی تما م کوششوں پر پانی پھر جاتا ہے ۔ 

انسان دوستی درحقیقت ایک عقیدہ ہے ۔ ایک ثقافتی تحریک ہے یا 
ایک تعلیمی پروگرام ہے جو صرف انسان سے مخصوص ہے۔ یہ انسان کو 
دائرہ انسانیت میں رکھتے ہوئے مثالی انسان بناتی ہے۔ انسان کی 
صلاحیتوں اور کامرانیوں کو پیش نظر رکھتے ہوئے اسے عظیم بناتی 
ہے۔ انسان دوستی کا نظریہ یہ ہے کہ انسان کو عظیم بنانے والی چیز خود 
اس کی ذات میں پوشیدہ ہے ۔وہ کسی اور ذات کی عطا کردہ نہیں ہے ۔ 

انان کائات کی افضل ذزین متاری تک > ات کالقاٹ کا مرکو رز 
محور گردانا جاتا ہے ۔ تمام مذاہب عالم میں انسان کو بنیادی اور مرکزی 
اہمیت حاصل ہے۔ دنیا میں جتنی بھی تہذیبیں پروان چڑھیں سب انسانی 
عطرف گی قائلن دکھاتی ستٹی سس بج قام ھذالب عالہ -شنکرین اور 
شزرو :کی عائی سای سا انستانی اک اد سا ان خر ت اور 
انسانی محبت پر روشنی ڈالی گئی ہے ۔ گویا اس کائنات کی تمام رونق 
انسان ہی کے دم سے قائم و دائم ہے ۔ انسان کے بغیر یہ کائنات بے معنی 
و بے وقعت ہے۔ انسان اس کائنات کی ابتداء بھی ہے اور انتہا بھی ۔ 
٢‏ میں ترکوں نے جب قسطنطنیہ پر قبضہ کیا تو یونانی علماء جو 
قسطنطنیہ میں مقیم تھے اپنی کتابوں کے ذخیرے سمیت وہاں سے بھاگ 
کھڑے ہوئے اور اٹلی میں پناہ لی ۔یہ لوگ اٹلی کے مختلف شہروں 
فلورنس (۷٢ئ |٣۴‏ ) بولانا ( وہنہاہ8) ؛ پا ڑژ وا (وں٥٥‏ ) وینس 
(۹٥ٴ١۵٥۷)‏ اور روم 8101٥٥6(‏ ) وغیرہ میں مقیم ہوئے تو یہ مقامات علم و 
ادب کا مرکز بن گئے ۔ یہ علماء لوگوں کو یونانی اور لاطینی زبانوں کی 
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تعلیم دے کر اپنا گزر بسر کرنے لگے ۔ یہی علماء یورپ میں جو جہالت 
کی نیند سویا پڑا تھا اس علمی بیداری کا باعث بنے جسے یورپی نشاة ثانیہ 
یا تحریک احیائے علوم کے نام سے موسوم کیا جاتا ہے ۔ مورخین کے 
نزدیک تاریخ یورپ کا دور جدید بھی اسی تاریخ سے شروع ہوتا ہے ۔ 

یورپ پر نظر ڈالی جائے تو قرونِ وسطیٰ میں یہ عیسائی مذہب کا 
سن و ھا وو پا قام مفانک رن اکی خاکموت فاص کے پر کے ھا ان جن 
جگہ اس کا حکم چلتا اور کوئی بھی اس کی مرضی و منشاء کے بغیر کچھ 
نہ کر سکتا تھا۔ چودھویں صدی تک اس مذہب کی حالت نا گفتہ بہ تھی ۔ 
راہبوں اور پادریوں میں بدکاری اور عیش پرستی عام تھی۔ دوسری 
طرف پوپ نے حاکمیت کے معافی نامے بیچنے شروع کر دیے تھے ۔ 
یونانی اور لاطینی زبان کے عالم اس گھٹن زدہ ماحول سے تنگ آچکے 
سے رہ مت کے اکا اریہ شی کال کی اذایکضا میں ساتی تا 
چاہتے تھے اور نئی آزادی کے لیے سرگرداں تھے ۔ یونانی اور لاطینی 
زبان کے شاہکاروں کے مطالعے نے ان میں وسعت نظری کو فروغ دیا 
اور ایک نیا نظریہ حیات عطا کیا ۔ مذہب کے حوالے سے لوگوں میں 
بدگمانی پیدا ہوئی اور وہ مذہب کو کلیسائی عہدیداروں کے ظلم و ستم اور 
رعب و دبدبے کا نتیجہ سمجھنے لگے یا ان کے نزدیک مذہب فرسودہ 
مسائل کی پابندی کا نام تھا ۔ اس کے برعکس یونانی اور لاطینی نظریہ 
یات تنگ نظری کا شکار نہ تھا ء بلکہ وہ باہمی ہمدردی اور رواداری کا 
درس دیتا تھا ۔ 

کی شا نی کا 2ع کا فٹراز کس عاست یت فلا اضات 
دوست شاعر اور ادیب تھا ۔ پیٹرارک اپنے دوستوں اور آنے والی نسل کے 
نام طویل خط لکھنا پسند کرتا تھا ۔یہ چونکہ کلیسا کے جبرو استبداد ء رسوم 
پرستی؛ توہم پرستی اور روایت پرستی کے خلاف تھا۔ گرجوں اور 
خانقاہوں میں فسق و فجور کا دور دورہ تھا۔ اس لیے پیٹرارک نے کلیسا 
پر سخت تنقید کی کلیسا کی گندم نما جو فروشی کا خوب تمسخر اڑایا۔ اس 
نے :ابھے یع کے لوگون کی سوج میں لیصلی لاتے کی ہیں پون کگونتشن 
کی ۔ 

پیٹرارک اٹلی کی ریاست فلورنس کا رہائشی تھا۔ لیکن اس کی زندگی 
کا بیشتر حصہ فلورنس سے باہر گزرا ۔ فلورنس میں موجود علمی و ادبی 
حلقے نے اس کے کام کو آگے بڑھایا ۔ فلورنس میں انجیل مقدس کی 
تفسیر اس کے اصل متن کے مطابق کی اور یہیں سے انسان دوستوں نے 
اپنی تحریک کی بنیاد رکھی ۔ ۱ 

آزازانہ تنقیدء معروضی غور و فکر اور حصول علم کے آزادانہ ر 
ویے کا آغاز ہوا۔ تجرباتی علوم ءطبیعی علوم ایجادات وتحقیقات اور 
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سائنسی ترقی کے لئے راہ ہموار ہوئی۔ روایتی علوم کی بجائے کیمیا اور 
فلکیات میں دلچسپی لی گئی۔ سنگتراشی اور فن تعمیر بھی نئے افکار و 
نظریات اور نئی علمی فضاوں سے متاثر ہوئے۔اس عہد کے مشہور فنکار 
کلیسا کی ترجمانی کرنے کے بجائے زندگی کی ترجمانی کرنے لگے۔ 
مذہبی عقیدت مندی کی جگہ تہذیب نے اور مذہبی پابندی کی جگہ کلچر نے 
لے لی۔ کلچر ہی کا لفظ عام ہوا۔ ادیبات یعنی ]1٥130101686‏ سے واقفیت 
کلچر کا معیار ہوئی اور نئے انسان کو [٥190198‏ کہا گیا۔ 

یہ انسان دوست ہی تھے جنہوں نے قرون وسطی 0100٥٥80٥‏ اور 
احیاء العلوم ٥60131993106‏ کی اصطلاحات متعارف کرائیں ۔انہوں نے 
قدیم کےلئے کلاسیکل کا لفظ استعمال کیا۔اور اسی کلاسیکل کی تجدید 
کے سے عافارہ رفظ اتال فیاشیی مد کیرک ساگتی کا مر کیو 
اس لئے قدیم سکوں کو تاریخ کی گراں قیمت دستاویزات کے طور پر 
جمع کیا گیا ۔عوامی کتب خانوں کے قیام پر زور دیا گیا۔ ان انسان دوستوں 
نے اپنے سفر کے دوران کتب ڈھونڈ ڈھونڈ کر خریدیں ۔ ناقابل خرید 
مسودوں کی نقول اپنے ہاتھ سے تیار کیں اور نقول تیار کرنے والوں کو 
تنخواہ پر اپنے ساتھ گھر میں رکھا۔قدیم ادب پاروں کے تراجم بھی کئے 
گئے ۔انسان دوستوں کی یہ کاوش انسان دوستی کے فروغ میں 
ممدومعاون ثابت ہوئی۔ 

انسان دوستی کی تحریک اب اٹلی سے نکل کر سارے یورپ میں 
پھیل چکی تھی۔ فرانس میں اسکی سب سے زیادہ صحت مند صورت کی 
مثال ملتی ہے۔ مونتین ہس مق ماش کونی سی رت 
کے مطابق ہوئی تھی۔ اس نے یونانیوں سے انسانی فطرت کی طرف ایک 
نیا رجحان سیکھا ۔اس کے بعد انسان دوستی کی انتہائی فکر اہل جرمنی 
کے مارٹن لوتھر کی صورت میں سامنے آئی۔یہ پروٹسٹنٹ فرقے کا پانی 
تھانائن کے اوت کیک ا کا لمات سے انکان کیا اؤں بوت کے معافی 
ٹافون! کو شا اواظامیر ر اھت اآنتتان دوھتی کی اگلی مد ن انگھتتان 
قرار پائی اور وہاں جا کر اپنے قدم جمانے کی بھر پور کوشش کی۔ 
معلمین اور فلسفیوں کا ایک گروہ وجود میں آیا۔ جنہوں نے انگلستان میں 
فان درسکی کے سے مین !امن کرد ان ادا گید این مین ''اے تام خسن مور 
کا ہے۔ اس نے لاطینی زبان میں اپنی مشہور کتاب یوٹو پیا 70۴1۸لا 
لکھی ۔یہ کتاب افلاطون کے فلسفے پر مبنی ہے اور اس کی تبلیغ کرتی 
ہے۔ 

ٹامس مور کی یوٹوپیا کتاب ''انسان دوستی "'13018107٥10]کے‏ سلسلے 
میں دائمی اہمیت رکھتی ہے۔اور اسکی ہستی انگریزی ہیومنیٹیز میں 
مثالی ہے۔چونکہ اس عہد میں یونانی اور لاطینی زبانوں کو کلاسیک کا 
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درجہ حاصل تھا ۔لہذا بہت سے ادیبوں اور شعرانے اسکے سیکھنے پر 
توجہ دی۔ آخرکار کلاسیکی ادب کا مطالعہ لوگوں کی زندگی میں ایک 
واضح تبدیلی لے کر آیا ۔سوچ کے زاویوں نے ایک نیا رخ اختیار کیا 
۔پاپائی نظام کی مذہبی اجارہ داری نے دم توڑ دیا۔صدیوں سے قائم جابرانہ 
نظام کا خاتمہ ہوا موگوں میں تنقیدی شعور کا آغاز ہوا اور آزادیء فکر 

جب عیسائیت کو روم کا سرکاری مذہب قرار دیا گیا تو رومی 
حکومت کو مقدس سمجھا جانے لگا۔مغرب میں رومی پوپ اور مشرق میں 
فیططرتر کا زورب جک الم ثریت ‏ اوت کی لمضرہ طالت کا من سک 
ایتدا ۰ء سے ہوئی اور سترہویں صدی تک یورپ کے تمام بادشاہوں 
کے تخت و تاج عملا پوپ کے ہاتھ میں تھے وہ اپنی مرضی و منشا کے 
تطاق رش خاقا ھا کی کر سی ین مکھاتا آوو خی خاتا تھا تاج 
سے محروم کر دیتا۔ پوپ کے ایک ہاتھ میں یورپ کے بادشاہوں کے تاج 
تھے تو دوسرے ہاتھ میں عوام کے دل و دماغ کی باگ ڈور۔ عوام میں 
سے کسی کے سر میں سر کشی کا سودا سماتا تو اسے الحادوبے دینی کی 
سزا کے لئے عدالت تفتیش (00910100ا) قائم کی گئی۔ جسکی شاخیں 
پورے یورپ میں تھیں ۔ 

پادرمروں :ہنی کے :پوت کے ۔بازے مین یہ راتے عام تھی کم 
اسکا کوئی فیصلہ غلط نہیں ہوتا ۔اس لئے اس کے حکم کے آگے کسی کو 
دم مارنے کی مجال نہیں تھیسولہویں صدی میں پوپ نے گناہ گاروں 
میں معافی نامے فروخت کرنا شروع کر دیئے گویا گناہ گاروں کو معاف 
کرنے کا اختیار اسکے پاس تھامعافی ناموں کو فروخت کرنے کےلئے 
گلی گلی میں ایجنٹ مقرر تھے۔جو مختلف قسم کی صدائیں لگا کر ان کو 
فروخت کرتے 

جب ظلم ؛تعدی ءفسادات اور بدکاریوں نے اپنی انتہا کو چھو لیا تو 
اس قسم کے مظالم اور عیش پسندی نے عوام کے دلوں میں نفرت کے 
بیچ بونے شروع کردیے۔جس کا نتیجہ یہ نکلا کہ بارھویں صدی میں 
مصاحین کلیسا اور مسیحی مذہب کی اصلاح کے لئے اُٹھ کھڑے ہوئے۔ ان 
مصلحین میں پیڑوالڈد جان وائی کلف ؛ مارٹن لوتھر ء رچ زونگلی اور 
جان کالون وغیرہ کے نام قابل ذکر ہیں ۔ 

ان مصلحین نے فکر کے دھاروں کو ایک نئی سمت عطا کی۔ سوچ 
کے زاریۓ میں واضح تبدیلی: آئی اون لوگون: - میں :ایق :خق گے لیے 
ایک طویل سلسلہ شروع ہو گیا ۔ پیٹر والڈ و فرانس کا ایک امیر آدمی 
جسے اصلاح مذہب کی تاریخ میں ایک خاص مقام حاصل تھا ۔ ا س نے 
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بارھویں صدی کے اواخر میں کلیسا کے خلاف اعلان برات میں پہل کی 
انی کے اس مات ما تو سے اکا سے اناد کان 

جان و کلف کو پوپ کے خلاف آواز بغاوت بلند کرنے کے نتیجے 
میں پوپ کے غیض و غضب کا شکار ہونا پڑا۔ پوپ کی نفرت اس حد تک 
بڑھ گئی کہ جان و کلف کے مرنے کے تیرہ سال بعد اس کی لاش کو قبر 

مارٹن لوتھر ایسا انسان تھا جس نے کلیسا کی بنیادیں ہلا کر رکھ 
دیں اور پا پا ئیت کے تارو پور بکھیر کر رکھ دیے۔ مارٹن لوتھر نے پوپ 
کے ہر ظلم کے خلاف علم بغاوت بلند کیا ۔ لوتھر کی وفات کے بعدبھی یہ 
انقلابی تحریک جاری وساری رہی اور پاپائی نظام کے خلاف غم و غصے 
کی لہر کم نہ ہوئی۔جان کیلون نے لوتھر کے نظریات اور تعلیمات کو 
پھیلانے میں اہم کردار ادا کیا ۔زونلی گل کیلون کا ہمصر تھا۔اس نے بھی 
اصلاح مذہب کی تحریک میں اہم کردار ادا کیا ۔یہ اپنے پیشر و لوتھر سے 
بھی زیادہ متشدد تھا۔ اس نے کلیسا نظام کو جمہوری بنیادوں پر استوار کیا 
اور اصلاح یافتہ کلیسا 610۲٥١٢٢ 08٢٥٢‏ کے وجود کی تشکیل میں اہم 
کردار ادا کیا۔ 
فرانس میں ایسے عظیم انسان اور روشن خیال فلاسفر اور مفکر پیداہوئے 
جنہوں نے اپنی تحریروں کے ذریعے عوام کے اندر احساس بیداری کو 
جنم دیا اور انہیں زندگی کی راہیں دکھائیں ۔اس جدوجہد میں مانٹسکو 
(١۸٦٥۔٥٥۱۸)‏ والٹیئر (٤۹٦۱۔۱۸4۸۸)‏ اور روسو ( ۱۸۱۲۔۱۸۸۸) جیسے 
لوگ شامل تھے والٹیئر فرانسیسی خرد افروزی کی تحریک کی ایک ممتاز 
شخصیت تھا۔ واکر جس ھظوو متان رن عصق کے تی مر 
؛مضامین ءناولوں اور ڈراموں کے ذریعے پاپائیت کے خلاف جنگ لڑی 
اور برائیوں کے خلاف علم بغاوت بلند کیا ۔ نظریاتی طور پر وہ جمہوریت 
کو ترجیح دیتا تھا۔ اسے لڑائی سے سخت نفرت ہے۔ وہ یہ نہیں چاہتا تھا 
کہ دوسرے ملک برباد ہوجائیں اور اس کا وطن پھلے پھولے ۔ 

روسو کا استدلال یہی تھا کہ فرانس میں اس نے تن تنہا روشن خیال 
کی ء مادیت اور الحاد کا مقابلہ کیا۔ معاہدەء عمرانی میں روسو نے 
حکومت کے ظلم و استبداد کو بے نقاب کیا اور اس بات پر زور دیا کہ 
عوام بادشاہوں اور امراء کی غلامی کی زنجیروں کو توڑ کر آزاد 
ہوجائیں ۔ وہ سوسائٹی کے مصنوعی بندھنوں کو توڑنے پر زور دیتا ہے۔ 
رو سو نے اس کتا ب میں کپ یو بی جج 
خدا داد با دشا سے انکا ر کیا 
سیکولر ازم کے نظریے کا آغاز کے کا اک ات 
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۔پندرہویں صدی میں اسکی پیدائش ہوئی اور اٹھارہیویں صدی کے آغاز 
میں اس نے پورے یورپ میں مضبوطی سے قدم جما لیے۔ 

انسانی معاشرت ایک نامیاتی مظہر ہے۔تاریخی طور پر معاشرے کو 
منظم و مستحکم بنانے کےلئے مختلف ریاستی نظام اپنائے جاتے رہے ہیں 
کبھی کوئی خاندان حق حکمرانی کا حق دار ٹھہرتا ۔ کبھی کسی مخصوص 
نسل یا زبان سے تعلق رکھنے والوں کو حق حکمرا نی ودیعت کیا جاتا تھا 
اور کہیں کسی خاص عقیدے یا مسلک کے پیشوا یا امام منصب حعمرانی 
کے اہل قرار دیئے جاتے تھے ۔ان مختلف نظاموں میں ریاست کے قیام 
کا سعت یں ری رتس جیا سی ساس کا مت نمی مات کا 
فروغ قرارپاتا ء؛کبھی کسی خاص نسل یا قبیلے کی منفعت کےلئے کشور 
کشائی اور کبھی اسے کسی خاص عقیدے کی ترویج واشاعت کے لئے 
نظرد الاو گار امعتالق ھا خفۃ: 

مدتوں کے تجربات کے بعد انسان اس نتیجے پر پہنچا کہ ریاستی 
بندوبست کی یہ تمام صورتیں معاشرے میں امن و امانء عدل و انصاف 
اور ترقی کی راہ میں حائل ہوتی ہیں ۔ لہٰذا لوگوں کو تمام معاشرتی 
سہولیات بہم پہنچانے کا واحد طریقہ یہی ہے کہ ریاست میں حعمران اور 
رعایا کا فرق ختم کر کے تمام شہریوں کو ریاست کا مساوی رکن تسلیم 
کیا جائے اور ریاست کا کام صرف اور صرف انسانوں کی دنیاوی زندگی 
کو خوشحال اورپ مسرت بنایا ہو ۔ 

اس تناظر میں دیکھا جائے تو سیکولر ازم میں ریاست کا بنیادی 
مقصد ہماری دنیاوی یا زمینی زندگی کو بہتر اور خوشحال بنانے ہی میں 
مضمر ہے۔ سیکولرریاست اپنے شہریوں کو روٹی کپڑا اور مکان جیسی 
بنیادی ضروریات زندگی فراہم کرنے میں اہم کردار ادا کرتی ہے۔ لوگوں 
کو مناسب روزگار اور مناسب تفریحات مہیا کرنا بھی ریاست کی ہی ذمہ 
داری ہے ۔اس کے ساتھ ساتھ وہ لوگوں کے جا ن و مال عزت و آبرو اور 
شخصی آزادیوں کی بھی ذمہ داری ہے۔ لوگوں کو مختلف وبائی امراض 
اور بیماریوں سے بچانا اور ان کی صحت کا خیال رکھنا بھی اس کی ذمہ 
داری ہے ۔ سیکولر ریاست کا بھی یہ فرض ہے کہ ایسے اصول وقوانین 
اور پالیسیاں مرتب کرے جن پر عمل درآمد کر کے معاشرے سے جرم 
اور تشدد کا قلع قمع کیا جائے اور پر امن معاشرے کا قیام عمل میں لایا 
جائے اور سب سے بڑھ کر یہ کہ ریاست شہریوں کو حصول علم اور 
مختلف علوم وفنون میں ذوق پیدا کرنے کے جو مواقع فراہم کرتی ہے اس 
کے ذریعے جہالت کا خاتمہ کیا جائے۔ اس طرح سیکولر ازم کے اصولوں 
پر عمل پیرا ہوتے ہوئے سیکولر ریاست انسان دوستی کے جذبے کو 
پروان چڑھاتی ہوئی دکھائی دیتی ہے ۔ 
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سکولر ریاست میں تمام پالےسوں اور قوانین کا مقصد شہرےوں 
کو سماجی ومعاشی طور پرترقی کے مواقعے فراہم کرنا اور اس کے ساتھ 
ان کی فلاح وبہود کا خیال رکھنا ہے۔ ےعنی سیکولرازم سماج مرتکز نظام 
ہے۔ جو ریاست کے بجائے معاشرے کو اولےت دےتا ہے۔ اس لیے کہا 
جاسکتاہے کہ پہایک انسان دوست نظریہ ہے۔ لہٰذا سیکولر ازم کی حقیقی 
ترقی اور کامیابی کے لیے ضروری ہے کہ معاشرے میں ہر جگہ اور ہر 
سطح پر سیکولر اقدار کو فروغ دیا جائے کیونکہ اس کے بغیر سیکولر 
ریاست کامیاب و کامران نہیں ہو سکتی اور انسان دوست معاشرے کا قیام 
عمل میں نہیں لایا جا سکتا ۔ 

اشتراکیت ایک ایسا نظام ہے جس کا تعلق پورے معاشرے کی فلاح 
شود سے ہے اس کا اتطضب العین: تا ہۓ کہ فرد کو زتدگی گی۔بنیادی 
ضروریات روٹی ء کپڑا اور مکان وغیرہ کی فکر سے نجات دلائی جائے 
اور ہر شخص کو بلا تفریق بنیادی سہولیات بہم پہنچائی جائیں ۔ ہر شخص 
کو اپنی صلاحیتوں کو بروئے کار لانے اور ترقی کرنے کا موقع ملے 
اور معاشرے میں دولت کی منصفانہ اور مناسب تقسیم کا معقول انتظام ہو 
اب کا ععہ لمات ہتفای جا کی سا رت آرت فتز ئا سی کا 
قیام ہے۔ ۱ 

اٹھارھویں صدی کے آخر میں اور انیسویں صدی کے شروع میں 
انکاستان میں صتعتی انقلاب :یر پا ہوا اؤر ایک سو :سال کے ائکن زندگی کا 
نقشہ بدل گیا ۔ صنعتی انقلاب نے دنیا کو ایک بڑی مشین مہیا کی ۔ یہ 
مشینی دور یا میکانکی دور کی نقیب تھی۔ اگر اس سے تہذیب و تمدن کو 
فروغ ملا تو بربریت اور ہلاکت افرینی کو بھی فروغ ملا ۔ اس نے امیروں 
کی تعیشات اور غریبوں کے افلاس میں ایسا فرق واضح کر دیا جو 
ماضی میں نہیں تھا۔ صنعتی انقلاب کا اہم ترین اثر یہ ہوا کہ پیدائش دولت 
کے طریقے بدل گئے۔ سرمایہ دارانہ نظام شروع ہوا۔ ملک میں جگہ جگہ 
کارخانے قائم ہو گئے دستکار مشینی دور کا مقابلہ نہ کرنے کے باعث 
مجبوراً کارخانوں میں مزدور بن گئے۔ بعض حالات میں مزدوروں کو 
کئی کئی روز کے فاقے کرنے پڑتے تھے دونوں وقت پر پیٹ بھر کر 
روٹی کھانا نصیب نہ ہوتی تھی اور سرمایہ دار مزدوروں کی بڑھتی ہوئی 
تعداد سے فائدہ اٹھا کر کم سے کم مزدوری دیتے تھے۔ محنت کشوں کی 
کمائی کھینچی ہوئی سرمایہ داروں کے پاس چلی جاتی۔ امیر ء امیر تر 
ہوجاتے اورغریبء غریب ترسرمایہ داروں اور محنت کشوں میں طبقاتی 
کشمکش کی فضا پیدا ہو گئی تھی جس سے بغض وحسد اور عداوت کے 
جذبات نشوونما پاتے گئے ۔ ہمدردی ء اخوت اور شفقت نام کو رہ گئی تھی۔ 
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آخر کار اس سرمایہ دار طبقہ اور مزدور کی کشمکش کے دوران 
جرمن میں ایک ایسا یہودی پیدا ہوا جس نے اپنی تمام زندگی اس غیر 
ملضفاقم تفسی گے ھائے کے لیے صرت کردئ ان کا تام کارلن:عارگنن 
تھا۔وہ جاگیر داری نظام کا مخالف تھا۔ 

کارل مارکس نے اپنا مشہور انقلابی ۱۸۵۸۸:۸816 00٥٥٥۷۸۱۳۹۲‏ 
(اتھلی مقون قام ماس سی نے الوکالم سو سر مات ات ظا 
کو کڑی تنقید کا نشانہ بنایا اور اس بات پر روشنی ڈالی کہ کس طرح 
سرمایہ دار مزدوروں کا استحصال کرتے ہیں اور اپنے سرمائے میں 
اضافہ کیا اور وہ کس طرح امیر سے امیر تر بنتے چلے گئے۔ آخر کار 
اس نے دنیا بھر کے محنت کشوں کو متحد ہو کر سرمایہ داروں اور 
جاگیر داروں کے خلاف جدوجہد کرنے کی دعوت دی اوراپنی انسان 
دوستی کا بہترین ثبوت پیش کیا۔ 

مارکس کا کہنا یہ ہے کہ معاشرے میں سرمایہ داروں کے خلاف 
نفرت پیدا کرنا ہی کافی نہیں بلکہ اشتراکی پسندی کے لیے ضروری ہے 
کہ عملی طور پر میدان میں اتریں اور انقلاب برپا کرنے کی کوشش 
کریں 
کارل مارکس کا کہنا یہ ہے کہ یہ بات درست ہے کہ مشین اور خام مال 
سرمایہ دار کا ہوتا ہے مگر محنت مزدور کی ہوتی ہے۔ اس طرح دونوں 
ہی قدر زائد کے مساوی حقدار ہوتے ہیں ۔ مگر سرمایہ دار قدر زائد سے 
مزدور کو مکھن سے بال کی طرح نکال دیتا ہے۔ جبکہ مزدور کی محنت 
اور مالک کی مشین سے جو چیز تیار ہوتی ہے۔ وہ جب فروخت ہوتی ہے 
تو محنت کش کی اجرت اور کارخانے پر لگائی جانے والی رقم کے مقابلہ 
میں کہیں زیادہ قیمت حاصل کرتی ہے۔ لہذا اس چیز کی قیمت فروخت 
اور محنت کشوں کو اداکی جانے والی اجرت میں جو نمایاں فرق ہے 
وہی''قدر زائد''ہے اور اس پر مزدور کا حق ہے۔ مگر اسے اس حق سے 
محروم کر دیا جاتا ہے اور مالک اسے غصب کر لیتا ہے۔ 
مارکس انہی بنیادوں پر سرمایہ دار کے خلاف صف آرا ہو کر مزدوروں 
کو محاذ آرائی کا مشورہ دیتا ہے۔ وہ چاہتا ہے کہ محنت کش اور مزدور 
طبقہ خود اپنے حق کے لیے آواز بلند کرے۔ سرمایہ دار کو اپنی محنت 
او ظائتۃ کا اما 2ای ار اھ فور اتاوں گرا کی اہ اور 
مزدور میں کوئی فرق نہیں ۔ 

کارل مارکن ان خلالت نال صقر :8لم کرکے س ہے 
جدوجہد کررہا تھا۔ وہ معاشی مساوات کی بنیاد پر عالمی حکومت قائم 
کرکے کے لیے تنگ راس کرزاہ درا رن کہ وکا اضو او تو کی سی 
کہ مسلح جدوجہد اور انقلابی کشمکش ٠‏ زور اور طاقت کے بغیر ہمہ گیر 
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جبرو استحصال کو ختم نہیں کیا جاسکتا ۔ اس طرح وہ ایک انسان دوست 
معاشرے کا خواہش مند تھا جہاں انسان دوستی کے جذبے کو فروغ مل 
سکےیہ ایسا انسان تھا جو دوسروں کوخوش کرکے سب سے زیادہ خوش 
ہوتا تھا۔ تمام عمر سوشلزم کی خدمت کرتا رہا یہ وہ عظیم انسان تھا جس 
نے کاشت کاروں کی سر فرازی کی جدوجہد میں بڑی سے بڑی قربانی 
سے کبھی دریغ نہ کیا۔ 

مذہبی نظریہ انسا نی عظمت کا قائل ہے اور اس کے تسلیم کیے 
کا ور زوں کیتا سے افظنت اقان کے لیے ااملاہ کا انتا تنعل ار 
نشی تب دنام شا کی راہ کر کے سے ۵ن کر مین ار اوت 
اٹھا کر ان کا جواب دیا ہے۔ ان جوابات میں انسان کا مقام بھی متعین ہو گیا 
اور اسکی عظمت بھی ثابت ہو گئی۔ انسان کا مقام بھی فلسفہ اور مذہب کے 
ان تین مشترک مسائل کے حل پر منحصر ہے۔ 

١۔ ‏ گائنات کیا ہے؟ 

١ذ‏ کات :کا بٹائے والا کن نے ؟ 

٣۔‏ انسان کیا ہے اور اسکا اصل مقام و مرتبہ کیا ہے؟ 

الله تعالیٰ نے انسان کے لیے ساری کائنات کو مسخر تو ضرور کر 
دیا ہے لیکن اس کا یہ مطلب ہرگز نہیں کہ کائنات کی ساری نعمتیں بغیر 
محنت و مشقت کے ہاتھ آجائیں گی بلکہ قرآن کے مطابق اسکی خاطر 
انسان کو تحقیق و جستجو کی ضرورت ہے۔ کیونکہ جوں جوں انسان 
تحقیق و جستجو کے میدان میں آگے بڑھتا جائے گا۔ اس کائنات کی نت 
نئی نعمتیں اس کے سامنے آتی جائیں گی۔ 

اسلام نے تسخیر کائنات کا جو تصور عطا کیا ہے وہ مغرب کے 
مادہ پرستانہ تصور سے بہت مختلف ہے۔ مغرب کی تنگ نظری مادے کے 
اس پار کچھ دیکھنے اور سوچنے کی صلاحیت سے محروم ہے۔ لہٰذا اسکو 
اپنی تحقیق و جستجو کے نتیجے میں جو نئی چیز دریافت ہوتی ہے وہ 
اسے محض عقل و فکر اور اپنی محنت و کاوش کا ثمرہ سمجھتی ہے۔ 

لیکن اسلام کی نظر اس محنت و جستجو اور ان تجربات و انکشافات 
پر جا کر نہیں رکتی بلکہ وہ ان سب کے پیچھے اس خالق و مالک کی 
قدرت کا ملہ کا نظارہ کراتا ہے۔ جس نے ایک طرف پوری کائنات کو 
انسان کے لیے مسخر کر دیا ہے اور دوسری طرف انسان کو وہ عقل و 
فکر اور وہ طاقت و توانائی عطا کی ہے جس کے ذریعے اس نے کائنات 
کی عظیم طاقتوں کو رام کر لیا ہے۔ 

قرآن مجید انسانی عظمت کو بہت خوبصورت انداز میں اس طرح 
بیان کرتا ہے کہ۔ 
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٦۔‏ قسم ہے انجیر کی اور زیتون کی اور طور سنین کی اور اس امن 
والے شہر کی۔ ہم نے بنایا انسان کو خوب سے خوب اندازے پر۔ 
٣۔‏ اور ہم نے آدم کی اولاد کو عزت دی اور ہم نے ان کو خشکی اور 
دریا میں سوار کیا اور نفیس نفیس چیزیں ان کو عطا فرمائیں اور 
ہم نے ان کو اپنی بہت سی مخلوقات پر فوقیت دی۔ 
کے من سی کے فریایا:مت عللہ اقتعالیٰ سارے تلم کر تلافک کر 
دیں گے اور بجائے ان کے تم کو اس سرزمین کا مالک بنادیں گے 
پھر تمہارا طرز عمل دیکھیں گے۔ 
٥.٭‏ اور وہ ایسا ہے جس نے تم کو زمین میں صاحب اختیار بنایا اور 
ایک کا دوسرے پر رتبہ بڑھایا تاکہ (ظاہرا) تم کو آزمائے ان 
چیزوں میں جو کہ تم کو دی ہیں ۔ 
اسلامی معاشرے میں نہ تو امارت کسی کے لیے وجہ تکریم ہیں 
بیٹھنے کا زیادہ مستحق ہو سکتا ہے اور نہ ہی کسی اور وجہ سے محروم 
عظخ ھا گائی :اسان سط اما سھے کے قاط ۸ھ کا ستتن 
ہے۔ 
اردو شاعری میں انسان دوستی کی تاریخ و روایت کا جائزہ لیں تو 
سب سے پہلے بر صغیر پاک و ہند میں صوفیائے کرام اور فارسی شعراء 
کی مذہبی ء اخلاقی اور اور صوفیانہ شاعری پر نظر جاتی ہے۔ اس 
شاعری :مین گی ابتدائی اردو زبان کے خدو:-خال بنتے دکھائی دیتے ہین ۔ 
لیکن مو ضوعاتی اعتبار سے اس میں انسان دوستی کے مختلف نمونے 
یہ حقیقت روز روشن کی طرح عیاں ہے کہ اسلام سلامتی کا 
علمبردار ہے۔ وہ امن ٠‏ اخوت ہ محبت اور مساوات کی تعلیم دیتا ہے ۔ 
بھائی کو بھائی سے ملا تا ہے اور دلوں کو نفرت سے دور کرتا ہے 
صوفیاء کرام بھی یہی پیغام لیکر ہندوستان آئے ۔ ان کے اخلاق کی کشش 
اور انسان دوستی کے جذبے نے انسانوں کا دل موہ لیا ۔ ان کے گفتار و 
کردار میں خلوص تھا ء پیار تھا ء شیرینی تھی ؛ نہ کسی کو تکلیف 
پہنچائی نہ کسی کا دل دکھایا ء سب کے مونس و غمخوار تھے ۔ ان کی 
تگ و دو ملکوں کو اجاڑنے کے لیے نہیں بلکہ انسانوں کو سنوارنے 
کے لیے ہوتی تھی ۔یہ تخریب کے نہیں بلکہ تعمیر کے علمبردار تھے ۔یہ 
پتھر صفت انسانوں میں پارس کی خوبیاں پیدا کرنے کا جوہر رکھتے 
تھے ۔ انہوں نے نفس کو عبادت کی مشق کرانا اور اسے احکام الہی کی 
طرف پھیرنے کا کام کیا ۔حقوق اللہ اور حقوق العبادپر عمل کرنا ء اکل 
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حلال ء اللہ کی عبادت اس طرح کرنا گویا اسے دیکھ رہے ہوں ۔ تمام 
اچھے اخلاق کو اختیار کیا اور برے اخلاق کو ترک کیا۔ 

ان کے نزدیک مخلوق. خدا کی خدمت اور دوسروں کو دینا بہترین 
عمل تھا۔ انہوں نے وطنیتء قومیتء رنگت اور لسانیت کے تنگ دائروں 
سے نکل کر آفاقیت آشنا ہونے کا درس دیا۔ سفاکی ظلم وتشدد اور حیوانیت 
کی جگہ جوہر انسانیت کو اجاگر کرنے کی تعلیم دی ۔پورے برصغیر پاک 
وہند میں انسان دوستی؛ مروت اور اجتماعیت کی مستقل روایت کو پیدا کیا 
اور نہ صرف اس علاقے میں بسنے والے مختلف مذاہب سے تعلق 
رکھنے والوں کے درمیان تہذیبی وثقافتی اشتراکات کو پیدا کیا بلکہ مذہبی 
سطح پر بھی رواداری؛ عمل اور برداشت جیسے رویوں کو فروع دیا۔ 

فارسی شاعری میں انسان دوستی ء محبت ہ رواداری ء وسیع 
اللقشریی 7۷ ھی خیل ار اتاد ات کا خرس علتاہے۔ فارہمی ظاعرت 
کا مطالعہ کیا جائے تو یہ بات سامنے آتی ہے کہ اس کا مزاج روحانی ہے 
۔ یہ دلوں میں خدا کی ہستی کا یقین پیدا کرتا ہے ۔دنیا خدا کی طرف یوں 
کشش پر مجبورہے جس طرح عاشق محبوب کی طرف کھینچا ہوا چلا جاتا 
ہے۔ ان شعراء کے ہاں وحدت الوجود کا تصور دکھائی دیتا ہے۔ جس کے 
تحت خدا کی ذات ہی اول ہے وہی آخر وہی ظاہر ہے اور وہی باطن ۔ اس 
کی وحدت کا تصور دوئی اور غیرت کے سائے سے پاک ہے۔ گویا کائنات 
کو خدا کا پر تو سمجھنا بلکہ یوں کہیے کہ اس کے سوا ہر دوسری شے 
کی نفی ہو جاتی ہے جب عقیدہ یہ ہو تو انسان انسان میں فرق بے معنی 
ہوجاتا ہے ۔اس وحدت سے انسانی وحدت اور اس مساوات سے انسانی 
مساوات اور محبت کل کی نہریں نکلتی ہیں ۔ ساری فارسی اور اردو 
شاعری میں محبت کل کا نمایاں عکس نظر آتا ہے ۔ خدا ایک محبوب ہے 
جس کے عشق میں تمام ذراتِ عالم سرگرداں ہیں ۔ عشق کے معاملے میں 
یہ مجاز سے حقیقت کی طرف پیش رفت کے قائل ہیں ۔ چنانچہ اس روئے 
ارض پر موجود تمام مخلوقات ان کے لیے عشق کی اولین منزل بن جاتی 
ہیں اور یہیں سے انسان دوستی کے چشمے پھوٹتے ہوئے محسوس ہوتے 

فارسی کے کلاسیکی شعراء متعصبانہ ء وطن پرستی ء جارحانہ نسل 
پرستی اور قوم پرستی اور مذہبی تنگ نظری کے تصور کے خلاف ہیں ۔ 
ان شعراء نے رنگ ونسل کے امتیازات کو مٹاتے ہوئے تمام بنی نوع 
انسان کو محبت ہ رواداری اور انسان دوستی کا درس دیا اور اس کی 
خاطر ہر قسم کی تکالیف اور پریشانیوں کا خندہ پیشانی سے مقابلہ کیا اور 
تمام دنیا میں امن و آشتی اور پیار و محبت کا راگ الاپا۔غارسی شعراء میں 
غم کا عنصر غالب دکھائی دیتا ہے۔ خیام کے نزدیک غموں کو پاس نہ 
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آنے دیا جائے اور شراب و شاہد کی دلفریبیوں سے تلخئ روزگار کو مٹا 
دیا جائے ایک ایسا تصور تھا جو اردو شاعری میں آزادی اور انسان 
دوستی کی شکل میں ظاہر ہوا ۔ 

اسی طرح دقیقىَ جیسے نامور شاعر نے بھی آزاد خیالی؛ رواداری 
اور انسان دوستی اور رندی کے مضامین بہت عمدگی سے باندھے ہیں ۔ 
عمر خیام نزدیک بھی سب سے بڑی نیکی یہی ہے کہ انسان دوسروں کو 
تکلیف نہ پہنچائے اور اس کے ظاہر و باطن میں تضاد نہ ہو ۔ فارسی کے 
صوفی شاعروں کے علاوہ ان شاعروں نے بھی جور سماٌ صوفی نہیں 
اخلا‌ق کا ایک نظام تجویز کیا ۔ چنانچہ سنائی ‏ عطار اور رومی وغیرہ 
کے علاوہ نظامی ء ابن یمین ء سعدی اور حافظ انوری؛ خاقانی اور خسرو 
اور بہت بعد میں صائب وغیرہ نے اخلاق اور انسان دوستی کی ایک 
خاص نہج سے ہمیں آشنا کیا دنیا میں کون ہے جوکشتہء غم نہیں کون 
ہے جو تغیرات و انقلابات کے صدمے نہیں اٹھاتا۔ لیکن ان کا بہادری سے 
مقابلہ کرنا ہی حافظۂۃ کا بنیادی نکتہ ہے۔ان کے ہاں زندگی کا خلاصہ 
سوزعشق ہے۔وہ دل جس میں نور۔ اخلاص ومحبت نہیں وہ تیرہ و تاریک 
ہے۔ان کے نزدیک زندگی نیکیءنکوئی اور خیر کا نام ہے ۔اس کا پہلا 
اصول یہ ہے کہ کسی سے بُرائی نہ کی جائے کسی کا بُرا نہ سوچا جائے 
۔اس رویے کے لئے صفائے قلب کی ضرورت ہے یعنی دل کا نفاق انتقام 
؛حسد اور مکر سے پاک ہونا لازمی ہے۔ اور یہی انسان دوستی کی 
خصوصیات ہیں ۔ حافظ نے ایسی ہی انسانیت نوازی پر زور دیا ہے۔ 

رومی ٦‏ کے کلام میں عظمت انسانی کے مطالب بھی ہیں اور 
انسان کامل کی تلاش اور اس کے نقوش اور اس کی تعریف و توصیف بھی 
موجود ہے۔ وہ انسان کو عالم اکبر اور مظہر آیات حق کہتے ہیں ۔ 

فردوسی کی شاہنامہ میں موجود نصیحتیں اور حکیمانہ اقوال 
انفرادی اور اجتماعی طور پر لوگوں کو نیکی ء شجاعت ٠‏ بزرگی۔ بلند 
ہمتی ء خدا پرستی ء حکمرانی ءعدل گستری اور مردم پروری کی تعلیم 
دیتے ہیں اور انسان دوستی کے پیغام کو عام کرتے ہیں ۔اس کے نزدیک 
اسان شام مظرفات میں::انطنل راغلی سے آؤو شاء مطوقات ای کی منظطمم 
اور فرما نبردار ہیں ۔ خسرو نے ان ہی سے سلوک ٠ء‏ طریقت ؛ ریاضت اور 
درویشی کی تعلیم حاصل کی ۔ خسرّو کے ہاں تقویٰ اور اخلاقی مضامین 
بکثرت دکھائی دیتے ہیں ۔امیر خسرو نے اپنی تصنیف " آئینہ سکندری " 
میں اپنی انسان دوستی کو بیان کیا ہے ۔ اپنی مثنوی '" مطلع الانوار " میں 
انساتی (عظمتے کی اعت کے سےسشح کی سکایاوی ہی انان 
یگانگت ٠ء‏ پیار و محبت اور انسان دوستی کی تعلیم ملتی ہے۔ سعدّی کے 
نزدیک اللہ کے نیک بندے وہ ہوتے ہیں جو لوگوں کے مم کو اپنا غم 


580 


سجرکے ہی ار کل کسی کر اھر میں 20 ڈیکھتے ہین تق خوۃ جوئ 
غمگین ہو جاتے ہیں 
آٹھویں صدی ہجری میں دکن میں علم و ادب کی ابتداء ہوئی ۔ اس نات 
کی تصانیف میں زیادہ تر مذہبی کتابیں شامل ہیں ۔ اس دور میں ہمیں 
تین قسم کے موضوعات دکھائی دیتے ہیں ۔اول کسی دلچسپ ء عجیب اور 
معروف حصے کو نظم کا جامہ پہنا دیا جاتا ہے اور قاری کے سامنے اس 
انداز سے پیش کیا جاتا ہے کہ اسے نصیحت حاصل ہو۔ دوم کسی مشہور 
مذہبی یا تاریخی واقعے کو داستانی دلچسپی کے ساتھ نظم کر دیا جاتا ہے۔ 
سوم : تصوف اور اخلاق پر مشتمل موضوعات ہیں ۔ 
فروغ دیا جو انسان اور انسان کی محبت پر یقین کامل رکھتا تھا۔ یوں انسان 
دوستی؛ محبت اور روشن خیالی کے ذریعے دکن میں گیسودراز اور ان 
کے مسلک کو مقبولیت خاص حاصل ہوئی۔انہوں نے تعزیر کی جگہ 
محبت و عنایت کو فروغ دیا اور ظلم کی جگہ لطف وکرم کو عام کیا 

حضرت شاہ میراں جی شمس العشاق کی صوفیانہ تحریروں میں 
''شہادت الحقیقت'' ''خوشنامہ" خوش نغز"' اور "'مغزمرغوب'"' شامل ہیں ۔ا 
چاروں کتابوں میں تصوف کے مسائل کا بھر پور بیان ملتا ہے ۔اس کے 
علاوہ انہوں نے دوہے بھی لکھے۔ ان دوہوں نے عام آدمی کی اخلاقی 
تربیت اور اصلاح کا بھرپور فریضہ سر انجام دیا۔معاشرتی دکھ دردہ پیارو 
محبتء اخلاق انسانیتء نیکی و شرافت اور انسان دوستی ان دوہوں کے 
مقبول موضوعات تھے۔ ‌ 

دکن میں بہمنی سلطنت کے زوال پر یہاں پانچ آزاد اور خود مختار 
ریاستیں وجود میں آئیں ان میں سے د و مشہور ریاستیں جن میں بیجا 
پور کی عادل شاہی ریاست اور گولکنڈہ کی قطب شاہی ریاست شامل ہے۔ 
ان دونوں ریاستوں نے اردو زبان و ادب کی ترقی و فروغ اور انسان 
دوستی میں اہم کردار ادا کیا ۔ 

عادل بادشاہوں کا دور حکومت (١٢٥۔٥۸٦۱)‏ تقریباً دو سو برس 
کے عرصے پر محیط ہے۔ اس طویل عرصے میں عادل شاہیوں کی علم 
و ادب سے دلچسپی اور سرپرستی کی بدولت بے شمار شعراء اور مصنفین 
پیدا ہوئے ۔ جن میں شاہ برہان الدین جانم ء صنعتی؛ ملک خشنود ء کمال 
خان رستمی ء حسن شوقی ء شاہ امین الدین اعلیٰ ء نصرتی اور سید میراں 
کت اون کے اتی ظفوی کے د بغت انان 
دوستی یم س فک 
ہے اہ حکمرانوں (۸١٥٥۔٦۸٦۱)‏ نے بیجا پور کے 
عادل شاہی حکمرانوں کی طرح اپنی ذاتی کاوشوں سے اردو زبان وادب 
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کو بہت فروغ دیا ۔ قطب شاہی حکمرانوں کی شعروسخن سے دلچسپی اور 
اہل علم وفضل کی قدردانی اور شعراء وعلماء کی سرپرستی کی بناء پر ان 
کے دور حکمرانی میں بڑے بڑے علماء نے اردو زبان کو خیالات کے 
اظہار کا ذریعہ بنایا اور شاعری کو فروغ حاصل ہوا ۔ اس دور کے اہم 
شعراء میں محمدقلی قطلب شاہ ٠‏ وجہی ؛ ملاغواصی؛ این نشاطی اور 
بلاقی وغیرہ نمایاں ہیں ۔ محمد قلی قطب شاہی سلطنت کا پانچواں 
فرمانروا اور پرگو شاعر تھا ۔اس نے اپنی شاعری کو صرف ادب کے 
مخصوص موضوعات تک محدود نہیں رکھا بلکہ اس نے زندگی کی ہر 
چھوٹی بڑی اہم اورغیر اہم بات کو شاعری کا موضوع بنایا ۔ ان کی 
شاعری میں مذہب ء درباری زندگی ؛ محلات کی رنگ رلیاں ٠‏ مناظر 
فطرت,ء ہندو مسلم رسوماتء تقریباتء کھیل کودء تجارت پیشہ لوگوں کی 
زندگی غرض ہر موضوع شامل ہے جو ان کی انسان دوستی کا منہ بولتا 
ثبوت ہے 

آغاز ہی میں دکن اور شمالی ہند میں مذہبی شاعری اپنے عروج پر 
دکھاتی دنکی سے چ تھی ور سیک نت سی 'اخلاقی: اور مدیتی ‏ نظمت 
لکھی گئیں ۔ اس کے علاوہ مثنوی یا مرثیہ ء رزم نامہ اور غزل میں بھی 
اخلاقی اور انسانی دوستی کے موضوعات بکھیرے پڑے ہیں ۔ ہند میں 
طنز و ہجو کی رواےت کا پہلا بھر پور شاعر جعفر زٹلی ہے ۔وہ انپے 
دور کا بھرپورتر جمان ہے۔ 

شمال میں اردو شاعری کا آغاز ایہام گوئی کی تحریک سے ہوا ۔ 
ولی کی شاعری کو ملک بھر میں جو قبول عام حاصل ہوا یہ اسی کا 
نتیجہ تھا کہ اس کا تتبع بڑے پیمانے پر ہوا ۔ چنانچہ ولی کے تلامذہ میں 
شیخ نثار ء عمر ؛ رضی اور اشرف اور ان کے معنوی تلامذہ سراجٴ 
داؤد آور عزلت وغیرہ نے ایہام کو اپنا شعار بنایا اور دلی میں خان آبرو 
کے شاگردوں میں سے شاہ مبارک آبروٴ ء مضمون اور یک رنگ اور 
اس کے علاوہ ناجیٌ اور حاتمَ نے فارسی شعرائے متاثرین کی روایت اور 
دیوان دلی کی آمد سے ایہام گوئی کی بنیاد رکھی۔ 

ایہام گوشعراء کے ہاں جہاں ترتیب لفظی اور صنعت گری کے 
نمونے کثیر تعداد میں ملتے ہیں ۔ وہاں ان شعراء کے کلام میں پندو 
نصائح ء تجربات دنیا ء اخلاقی درس اور انسان دوستی کے موضوعات بھی 
دکھائی دیتے ہیں ۔ آبرّ کے ہاں اخلاقی درس کی جو صورت دکھائی 
دیتی ہے ۔ وہ ان کی انسان دوستی کی غمازہے۔شاکر ناجی کے ہاں 
پندونصائح انسان دوستی اور تجربات دنیا کی جھلک یوں دکھائی دیتی ہے 


کر لو کرم اے مہرباں پھر ہم کہاں اور تم کہاں 
2 


نہیں دیکھ سکتا آسماں پھر ہم کہاں اور تم کہاں 
(ذیوآع شاکن تاج ص۷۸۷ 

ایہام گوئی کے خلاف جلد ہی رد عمل شروع ہوگیا اور حاتع نے 
کے ھی سیت فا کے تا تال کو انا ششری جع ۷ مر ند 
1 کے تم سے پر ہی ھا ا ابق کر ابق اس نت بی کی سو سے 
دیکھتے ہیں۔ 

جم تھے نے غواک سای ااھرہ ساقی ان ءسفرشی 
بے راہ روی ٠ء‏ اخلاقی پستی اور انسانی قدروں کی بیخ کنی کا جس 
اجس فی کیا ہے اس سے اغاام بوٹا نے قاایہ نے مخت کر 
نشیب و فراز سے کتنے باخبر تھے ۔ وہ اپنے عہد کے خاموش تماشائی یا 
محض ترجمان نہیں تھے بلکہ نقاد بھی تھے ۔ وہ اختلاط پذیر نظام کی 
خامیاں اور نقائص کو منظرعام پر لاکر ایک انسان دوست شاعر کی 
حیثیت سے اس کی بہتری کے خواہاں تھے ۔ ان کے کلام میں ہمیں 
ہندوستان کے شہروں اور نگروں کے لٹنے اور ویران ہونے خصوصاً 
دارالسلطنت دلی کی تباہی کا نقشہ صاف دکھائی دیتا ہے ۔ جہاں وہ گلستان 
باغ ء چمن اور آشیاں کا ذکر کرتے ہیں تو صاف ظاہر ہوتا ہے کہ وہ 
کتابق اپنے ملک :و وطن اور گھر ہار گا ذکر کر ارہے ہین ٭ اسی طرعح 
ظالموں ء قاتلوں ء لٹیروں اور غارت گروں کو کبھی باغبان ء کبھی گل 
چین اور صیاد کے ناموں سے پکارتے ہیں اور چمن کے باسیوں کو 
غنچہ ء گل ٠‏ پھول اور بلبل سے تشبیہ دیتے ہیں اور اسی طرح دور امن و 
خوشحالی کو بہار سے اور دور انتشار و اضطراب کو خزاں سے ۔ 
کے چمن میں گل کا نے نام و 
جد ہے 
فریاد بلبلان ہے یا شہرئہ خزاں ہے 
تو رنگ گل کے اوپر مت بھول کہ 
اے بلبل 
پلک کے مارتے فصل بہار گزرے 
ہے :. 
درودیوار چمن آج ہے خوں سے 
لبریز 
ذدینث گل جن سے .میادا کوٹی:ٌل 
تو ہے 

(دیوان 


اب 


زادہ) 
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میر وسودا کے دور کو ایہام گوئی کے رد عمل کی تحریک کی 
توسےع قرار دیا جا سکتا ہے ۔اس عہد کو اردو شاعری کے دور۔زریں 
سے بھی موسوم کیا جاتا ہے ۔اس دور کی شاعری کا جائزہ لیں تو اس میں 
متصوفانہ اخلاقی اور انسان دوستی کے مضامین بکثرت دکھائی دیتے ہیں 


سوڈا ایک بہت بڑے انسان دوست شاعر ہیں ۔ ان کی انسان دوستی ء 
مروت ء محبت ء ہمدردی اور دوسرے کے دکھ درد میں شریک ہونے کی 
صفت کے نمونے ان کے کلام میں جابجا دکھائی دیتے ہیں ۔ 
سودا سمجھتے ہیں کہ جب تک انسان کی زندگی ہے اسے اپنی یہ زندگی 
مخلوق خدا کی خدمت میں صرف کردینی چاہیے۔کیونکہ انسان کے اعمال 
ہی اسکی اخروی زندگی میں کام آتے ہیں ۔اس لئے جہاں تک ہو سکے 
نیکی کے کام کرنے چاہیں اور انسانی فلاح و بہبود ہی کو اپنا شعار بنانا 
چاہیے۔انسانیت نواز سودا کے مطابق تمام انسان آَدمْ کی اولاد ہیں ۔کسی 
میں کوئی تفرےق اور فرق روا نہیں رکھنا چاییے ۔ 

افسوس کرےموں میں نہیں یہ 

دستور 

مفلس پہ کرم کر کے نہ ہوویں 

مغرور 

ىیکتا ہے اشن داز خاباتھ 

پھل دے کے وہیں آب کو کھینچے 

ہے دوں 
(کلیات سودا جلد چہارم 

)۲٢١٢3 ؛ص:‎ 

سوداکے خیال میں اس جہاں رنگ وبو کا سب سے لازاوال رشتہ 
پیارو محبت کا رشتہ ہے ۔ یہ رشتہ رنگ و نسل اور تہذےب وعقےدے کی 
تفرےق سے با لا تر ہے ۔ محبت کے اس رشتے میں بندھے ہوئے لوگ 
خدمت خلق کو اولیت دیتے ہیں ۔ رواداری اور وسےع المشربی جےسی 
ہقات آن کی دات کاعغضر پرکی سن انگ واعی کے اقغان در کھت 

زیر فلک جتنی کہ یہ موجودات 
لت امام سے سے 
اوقات 

اے شےخ کیا خوب یہ ہم نے 
تحقےق ۱ 
شےخی و کرامات ہے بن آئے کی 
بات 
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(کلیاتِ سودا جلد چہارم 
؛ص :۲۳۸) 
| میزٌ کی طبیعت میں درد مندی ء کسک ء سوزوگذار اور انسان 
دوستی کے جو جذبات دکھائی دیتے ہیں وہ ان کے والد علی متفی کی 
سیرت کا پر تو ہیں ۔ اس کے ساتھ ساتھ میزڑ کو انسان دوست شاعر بنانے 
میں ان کے عہد کے سیاسی وسماجی حالات نے بھی اہم کردار ادا کیا 
۔میرز چونکہ وحدت الو جودی عقیدے سے متاثر تھے لہذا وہ اسشی :ذاکگا کو 
تمام کائنات کے حسن اور خوبصورتی کا مرکز و منبع قرار دیتے ہیں ۔ 
میز کو کائنات میں حسنِ مطلق کی جھلک سب سے زیادہ اشرف 
المخلوقات یعنی انسان میں دکھائی دیتی ہے ۔ چنانچہ میزٌ کی شاعری کا 
مرکز و محور انسان ہے ۔ وہ انسان جسے دنیاکے اکثر مفکرین نے اس 
کائنات کی کمتر اور حقیر شے تصور کیا ہے ۔ میرٌ کے نزدیک نہایت قابل 
احترام اور جملہ مخلوقات میں شاہکار اور مشیت کے لیے باعثِ فخروناز 
پیکر ہے۔ گویا انسان کو یہ عزت اور احترام دینے والی ذات رب تعالیٰ ہی 
کی ہے 
یہ صنعت گری اس ہی صانع سے 
سے 
کفبِ خاک کو آدمی کر دکھائے 
نہ آوے کسی کے جو ادراک میں 
سو رکھ جائے وہ اس کفِ خاک میں 
( کلیات میر جلد ششم 
+ص:۸۹۔۹۰) 
می کے ہاں انسانی فضیلت اور برتری کا جو تصور دکھائی دیتا ہے اس 
کا اصل سرچشمہ تصوف کے افکار سے ہی پھوٹتا ہے ۔ انہوں نے انسان 
کو مخلوق اور خدا کو ایک برتر ہستی ہی قرار دیا ہے اور خدا کے اس 
احسان کو مانا ہے کہ اس نے ہمیں پیدا کیا اور ساری مخلوقات پر فضیلت 
اور برتری کا شرف عطا کیا ہے ۔ میزٌ کی رباعی کے اشعار اس حقیقت 
کیسا احسان ہے خلق عالم کرنا 
پھر عالم ہستی میں مکرم کرنا 
تھا کار کرم ہی اے کریم مطلق 
ناچیز کب خاک کو آدم کرنا 
(کلیاتِ میر جلد 
پتجغ ٤:6‏ 
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میز کی تمام تر شاعری میں ہمیں انسان دوستی ء مذہبی رواداری 
اور بے تعصبی کی گونج سنائی دیتی ہے۔ شاید یہ سب کچھ میرٌ کے عہد 
اور اس کے گھریلو ماحول کی دین ہے۔ دراصل میر تمام مذاہب اور اس 
کے پیروکاروں میں یکجہتی دیکھنے کے متمنی ہیں ۔ کیونکہ یکجہتی پر 
امن معاشرے کی ضامن ہے۔ ان تمام کوششوں کا یہ نتیجہ نکلا کہ اس عہد 
میں ہمیں تمام مذاہب کے لوگ ایک لڑی میں پروے ہوئے ایک قوم کی 
صورت میں نظر آتے ہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ ہر سال ہولی کی عید عام 
طور پر ہندو اور مسلمان دونوں ملکرمناتے تھے اور بادشاہ اور امر اس 
میں خاص طور پر دلچسپی لیتے تھے۔ انسان دوست میژنے اپنی مثنوی 
''دربیان. ہولی'"' میں اس کا نقشہ اتارا ہے۔ 
ہولی کھیلا آصف الدولہ وزیر 
رنگ محبت سے عجب ہیں خرد و 
پیر . 
شیشہ شیشہ رنگ صرفِ دوستاں 
صحن دولت خانہ رشکِ بوستاں 
ذسثۂۃ ذستہ رک مین بھیگے جواں 
جیسے گل دستہ تھے جووں پر 
رواں 
(کلیاتِ میر جلد ششم 
ص: ۲۸۱) 
میر و سوداً ہی کے دور میں قائم ء میروسوز ہ میر اثر اور میر 
حسن جیسے اہم شعراء بھی تھے ۔ میر حسن نے شاعری میں میر و سودا 
کی پیروی کی ۔ ان کی شاعرانہ زندگی کا لافانی کارنامہ ان کی مثنوی " 
سحر البیان " ہے۔ سحر البیاں کے کرداروں میں بے عملی میں عمل 
اور جمود میں حرکت پیدا کرنے کی صلاحیت موجود ہے ۔ جس کی 
عکاسی نجم النساء کا کردار ادا کرتا نظر آتا ہے ۔ اس کے علاوہ میر حسن 
مز ادھ تے لین کے اضاقت جسای کی سای کن کے ایشے لا اسان 
دوستی کی جھلک دکھاتے ہیں ۔ 
دیا شنکر کی مثنوی گلزار۔ِ نسیم لکھنوی تہذیب و تمدن کی فضا اور 
مڑاچ کی ور عھای سے دا کے کرنا او کی کرای کل او ں دہ 
شخصیت مرتب نہیں رہ ہے ہی تاہم ان 
کرداروں میں قلب انسانی کی تڑپ موجود ہے ۔ بعض سپہیلیوں میں 
انسانیت اور انسان دوستی کے جذبات موجود ہیں ۔ اس کے علاوہ گلزار 
تسین کااقذبی> اخلاکی :ار استتاق کریکی کاازیلر تھی آىن کی اٹر اثیت کا 
کاب نے پستھ آتھز ماامد ھرین 
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آتا ہو تو ہاتھ سے نہ دیجئے 
مثنویات کے علاوہ مراٹی گوئی بھی شعری ادب کا میدان خاص ہے۔اس 
لہذا سے دیکھا جائے تو ارود مرثیہ اور انیس ہم معنی الفاظ ہیں ۔ 
میر انیس کے مراٹی کا مطالعہ کیا جائے تو ان میں اخلاقی مضامین 
اور انسانیت دوست قدروں کی کثرت دکھائی دیتی ہے۔شعر کا ایک ایک 
مصرع اصول اخلاق کا سمندر محسوس ہوتا ہے اور انسانی قدروں اور 
انسان دوستی کی متعدد مثالیں مرثٹیوں میں ملتی ہیں ۔دنیا کی بے ثباتی کا 
فلسفہ جو درس اخلاق اور انسان دوستی کا جزو خاص ہے اس ۶۶ عمدگی 
سے بیان کرتے ہیں ۔اشعار ملاخطہ کیجیے۔ 
تھوڑرے سے پسترزنٴ ‏ کی ہۓ 
درکار ہم کو : 
جنگل ہوا تو کیا جو ترائی ہوئی تو 
کیا 
ارام کا محل نہیں یہ عاریت سرا 


بسانے ہیں 
سب اس رمیں پہ خاک میں ملنے 
کو آئے ہیں 

(انیسں کے 
مرٹیے) 


نظیرٌ کی " آدمی نامہ" انسان دوستی کی معراج ہے ۔اس میں 
ہمدردی ءدلسوزی ءخلوص اور انسان دوستی کے جلوے کارفرما دکھائی 
دیتے ہیں ۔ نظیرٌ دراصل ایک زندہ دل ءبے ضررہ سادہ مزاج اور زندگی 
اور زندگی کے ہنگاموں سے محبت کرنے والا شخص تھا۔اس نے عوام 
کی اجتماعی زندگی کے ہر پہلو کو اپنی شاعری کا موضوع بنا کر ایک 
سچے شاعر اور فنکار کی حیثیت سے زندگی کی عکاسی اور ترجمانی 
کے فرائض سر انجام دیئے ہیں ۔'آدمی نامہ ' میں انہوں نے ایک انسان 
دوست شاعر کی حیثیت سے مفلس عوام کے زخموں پر مرہم لگانے کی 
ک شتل کی سےجہان۔ دن لم اسی ہوکے کی عیایت سے اری بی گنی 
کا سوار نظر آتا ہے ۔انسانی عظمت کے سامنے طبقات کی تقسیم بے معنی 
ہے۔ہر شخص جو ایک مرد و عورت سے پیدا ہوا ہے وہ "'آدمی '" ہے۔ 
نظیر نے دراصل اس نظم میں انسان کے رنگ اور رتبے کی تصویر 
کشی کرتے ہوئے بڑے لطیف پیرائے میں مساواتِ بشر کا خیال عام کیا 
ہے۔ 
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دنیا میں بادشاہ ہے سو ہے وہ بھی 


ادمی 

اور مفلس و گدا ہے سو ہے وہ بھی 
ادمی 

زردار بینوا ہے سو ہے وہ بھی 
ادمی 

نعمت جو کھا رہا ہے سو ہے وہ 
بھی ادمی 
ٹکڑے جو مانگتا ہے سو ہے وہ 
بھی آدمی 
ص: )٣٠٢‏ 


نظیرٌ کے عہد کا سب سے بڑا مسئلہ معاشی مسئلہ تھا اور نظیرٌ کی 
شاعری میں یہ مسئلہ بہت نمایاں ہے ۔وہ جب اپنے عہد کی بدحالی اور 
دس تجزیہ کرتے ہیں اور زندگی کی اعلیٰ قدروں کو تیز یىی سے 
مٹتے ہوئے دیکھتے ہیں تو ان سب کی تہہ میں انہیں اقتصادی مسائل ہی 
نظر آتے ہیں ۔یہی وجہ ہے کہ انہوں نے اپنی نظموں میں آٹے بدا 
؛روٹی مفلسی ءپیسہ وغیرہ جیسے اہم مسئلہ پر اظہار خیال کیا ہے۔وہ انسان 
دوست ہیں ۔اس لئے زندگی میں عام آدمیوں کی طرح شامل ہیں ۔وہ دنیا 
کی حقیقت کو سمجھتے ہیں تروس و ہپ سو >٣‏ ہ1 

نظیرٌ کو اس دنیا اور اس دنیا کے لوگوں سے بڑی محبت ہے۔جس 
طرح وہ ان کی چھوٹی چھوٹی خوشیوں میں شریک ہے۔ اسی طرح وہ ان 
کے غموں پر آنسو بہاتا ہے۔وہ ایک سچے فنکار کی طرح بہتر معاشرے 
کا خواہاں ہے۔ایسا معاشرہ جس سے رنج و غم اور کلفت و یاس کا خاتمہ 
ہو جائے ۔اپنے زمانے کے جاگیر دارانہ نظام سے علیحدہ ہو کر اس نے 
عوام سے اپنا رشتہ جوڑنا چاہا۔یہی وجہ ہے کہ وہ معاشرے میں مساوات 
گے قائل تھے اع کی نظن میں افینائونز کے ام لیا اتا اخلاقیٰ:افداز 
٭زر و دولت ءعہدہ و خاندان اور لباس کی وجہ سے قائم کئے جاتے ہیں 
جو سب کے سب عارضی اور سطحی ہیں ورنہ تما م انسان امیر و غریب 
؛ادنیٰ و اعلیٰ ءزاہد و رند وغیرہ سب برابر ہیں ۔ ان میں انسان ہونے کی 
قدر مشترک ہے۔ 

نظیزٌ ایک بے تعصب شاعر اور بے تعصب انسان تھے ۔ وہ نقرتوں 
؛کدورتوں ء تعصبات اور کینہ پروریوں سے بینیاز اور بلند تر تھے۔ ان 
کے دماغ کے دریچے ہر جانب کھلے تھے۔ ان کے دل میں کسی کے 
بارے میں کوئی عنادیا میل نہیں تھا۔ ان کا حلقہ احباب وسےع تھا اور اس 
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حلقہ میں امیر وغرےب ہ عالم وجاہل پیشہ ور اور غیرپیشہ ور ء ہند و 
مسلمان کسی کی قےد نہ تھی۔ اس وسیع النظری اور وسیع المشربی کا اثر 
ان کے کلام میں بھی نمایاں ہے۔ 

ہر اک مکاں میں جلا پھر دیا 

دیوالی کا 

ہر اک طرف کو ہوا اجالا دیوالی کا 

سبھی کے دل میں سماں بھا گیا 

دیوالی کا 

کسی کے دل کو مزا خوش لگا 

دای کا 

عجب بہار کا ہے دن بنا دیوالی کا 

(کلیاتِ نظیر ء 
ص:٤٤٢٦)‏ 


۶4 کے ہنگامے کے بعد ملک میں ایک تعطل پیدا ہو گیا تھا۔ اس 
تعطل کو دور کرنے اور زندگی کو ازسر نو متحرک کرنے کے لیے 
حکومت کے ایما پر مختلف صوبوں اور شہروں میں علمی و ادبی 
سوسائٹیاں قائم کی گئیں ۔ سب سے پہلے بمبئی ء بنارس ء لکھنو ء شاہ 
جہاں پورہ بریلی اور کلکتہ میں ادبی انجمنیں قائم ہوئیں ۔ ایسی ایک 
انکر ور سی قامای گی عین کاترر ھ۷ ائشن اقاعت: مطالب 
مفیدہ پنجاب" (٦4٦)تھا۔‏ جو بعد میں انجمن پنجاب کے نام سے مشہور 
ہوئی۔ 

انجمن پنجاب کے زیر اہتمام ۱۸۰میں جدید شاعری کے مشاعرے 
شروع ہوئے جنہوں نے جدید نظم کی بنیاد رکھی۔ انجمن کے مشاعروں 
نے اردو شاعری میں ذہنی فکری اور تہذیبی انقلاب پیدا کیا۔ حب الوطنی 
ہ انسان دوستی ٠‏ مروت؛ محبتء اخلاق اور معاشرے خر مختلف 
موضوعات کو ان مشاعروں کا موضوع بنایا گیا۔ 

آزاذڈ کی نظموں کا مرکز و محور وہ مسلمان قوم تھی جو روبہ 
زوال تھی۔ وہ انہیں انصاف؛ تہذیبء دوستی ء محبت اور اولوالعزمی کا 
بھولا سبق یاد دلا کر معاشرے کی اصلاح کرنا چاہتے ہیں ۔ انہوں نے قوم 
کے سامنے عمل اور تحریک کا نظریہ پیش کرکے اہل. قوم کو جھنجھوڑ 
کر رکھ دیا ہے۔ 

محنت جو کی جو توڑ کر ہر شوق 
سے منہ موڑ کر 
کر دو گے دم میں فیصلہ محنت 
کرو محنت کرو 
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کھیتی ہو یا سودا گری؛ ہو بھیک یا 


- چاکری 
سب کا سبق یکساں محنت 
کرو محنت کرو 
جس دن بڑے تم ہو گئے دنیا کے 
دھندوں میں پھنسے 
پڑھنے کی پھر فقرصت کجاء محنت 

و محنت کرو 


(کلیات نظم آزاد 
؛ص :۱۸۱) 

ہیں ۔ وطن سے محبت دراصل انسان دوستی کی ایک اعلیٰ شکل ہے۔ جس 
میں انسان ذاتء برادری اور مذہب کی حد بندیوں سے آزاد ہوکر ہر ایک 
میں پیار و محبت کے پھول بانٹتا پھرتا ہے۔ 

حالىَ نے انجمن پنجاب کے مشاعروں میں نئی طرز شاعری کی 
بنیاد ڈالی اور انسان کے مسائل اور مناظر فطرت کو شاعری کا موضوع 
بنایا ۔ 

حالىَ خود تعصب سے پاک انسان تھے۔ یہی وجہ ہے کہ جب کبھی 
ہندو مسلم نزاع کا کوئی واقعہ سنتے تھے انہیں بہت رنج اور افسوس ہوتا 
تھا۔ تحریر و تقریرمیں کیا نج کی اور بے تکلفی کی گفتگو میں بھی ان 
کی زبان سے کبھی کوئی کلمہ ایسا سننے میں نہیں آیا جو کسی فرقے کی 
دل آزاری کا باعث ہو۔ بلکہ اگر کوئی تعصب بھری بات کہتا تو برا مانتے 
اور نصیحت کرتے تھے۔ بے تعصی کا وصف ان ہی لوگوں میں پایا جاتا 
ہے جن کی طبیعت میں انصاف ہوتا ہے۔ یہی وجہ ہے کہ وہ اپنے ہم 
وطنوں کو ہر طرح کے تعصب سے پاک رہنے کی تلقین کرتے ہیں ۔ 
حالیَ کی یہ غیر معمولی انسان دوستی ہے کہ وہ اس روگ سے نجات 
حاصل کرانا چاہتے ہیں ۔ جسکی وجہ سے انسانی رشتے اپنا وجود کھو 
دیتے ہیں ۔ سماج بکھر جاتا ہے اور آپس کی لڑائیوں سے آبادیاں ویرانوں 


مسا مم 


کا روپ دھار لیتی ہیں ۔ وہ در حقیقت وسیع النظری کا درس دیتے ہیں ۔ 
حالیّ قوم کی تنزلی کا سبب جن عناصر کو قرار دیتے ہیں انکی طرف 
(قار ور سے کے کیا ون 

مجلسیں غیبت و بہتان سے پر 

صحبتیں جھوٹ کے طوفان سے پر 

منقطع بھائی کی بھائی سے امید 

کا جوفاتہ 5 و سا گے سید 
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فقرا مکر و ریا کے پتلے 

اغنیاءء حرص و ہوا کے سے 

شیخ عیا تو زاہد -پرفن 

مولوی عقل کے سارے دشمن 

اصقاگک علی لال 

ص :ه٤٣)‏ 
مولانا محمد اسمٰعیل میرٹھی کے ہاں انسان چونکہ جملہ مخلوق سے 
اشرف و افضل ہے۔ اس لیے حسن و خوبی میں کوئی اور مخلوق اس کے 
اد کال می یی سی اھ غای می اسیا سعوق کمانکا خر اور 
احسن تقدیم خلق کیا ہے اور اس با کمال فنکار نے اپنے اس فن میں ہر 
جمالیاتی واخلاقی خوبی کو مجتمع کر دیا ہے۔ نظم " انسان"' کے اشعار 
انسانی عظمت کا منہ بولتا ثبوت ہیں اور انسان دوستی کے غماز ہیں ۔ 

ابرو باد و مہ خورشید میرے کام 


مرغ و ماہی و دد و دام میرے دام 
آب و آتش میری خدمت کے سر 
انجام میں ہیں 
کل جمادی و نباتی مرے خدام میں 
مجھ میں قدرت نے عجب فضل و 
شرف رکھا ہے 
میں نے فردوس کے میووں کا 
مزہ چکھا ہے 
(ایضاء 
ص )۳٣:‏ 


اکب کی شاعری میں ان کے سچے جذباتء میلاناتء خواہشات: 
انسان دوستی؛ خلوص و محبت اور ہمدردی کی ایک صاف و شفاف تصویر 
نظر آتی ہے۔جو شاعر کی نہ صرف ذہنی سوچ بلکہ قلبی واردات کی بھی 
آئینہ دار ہے۔ 

اکب کی شاعری میں پندو نصائح اور سنجیدگی کے حامل اشعار ان 
کی انسان دوستی کو تہ در تہ عیاں کرتے جاتے ہیں ۔ یہ اشعار بظاہر تو 
ہمیں قہقہ لگانے پر مجبور کرتے ہیں مگر جونہی ہنسی کی رو گزر 
جاتی ہے تو ہم اپنے باطن کی دنیا میں اصلیت کو تلاش کرتے ہیں ۔ یہی 
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وجہ ہے کہ ہم حقیقت حال سے جونہی آشنا ہوتے ہیں تو دل ہی دل میں 
ندامت محسوس کرتے ہیں ۔ 
اکبر جس فضا میں سانس لے رہے تھے وہ نکبت و افلاس 
اورمحکومی کیوجہ سے مسموم ہو چکی تھی۔ اعلیٰ اقدار دم توژڑ چکی تھیں 
۔ ایسی صورت میں اکبڑ ہماری اعلیٰ اقدار کے بہترین ترجمان کے طور 
پر سامنے آئے اور ان تمام محاسن اخلاق کو اپنانے کی تلقین کی جس سے 
انسان دوستی کی بہترین فضا پیدا ہو سکتی ہے۔ ان کا پیغام یہ تھا کہ بررے 
کاع کرتے سے ہش ہے کہ کگچوات گیا جاتے ۔ذلت کی زتئدگی: یر سوت کی 
شاک سی سے اس تا اتا 
اتعال مز تھے اکھ اتد کڑ تا اجیا 
ین کے سنا نے ابل رت مسر 
یہی 
جینا ذلت سے ہو تو مرنا اچھا 
(کلیات 
اکبڑ) 
اکبڑ کو ہم اردو کا ایک ممتاز انسان دوست شاعر تسلیم کرنے میں 
خود کو حق بجانب سمجھیں گے اگر ہم ان کے کلام کے اس حصہ پر 
نظر ڈالیں جہاں وہ انسانی عظمت کے قائل نظر آتے ہیں اور انسان کو 
کائنات کا مرکز قرار دیتے ہیں ۔ وہ ابو الوقت ہیں اور وقت کو اپنے ساتھ 
لے کر چلنے کے قائل ہیں ۔ ان کے نزدیک سب سے بڑی قوت انسان کا 
ارادہ ہے اور سب سے بڑی حقیقت اسکی قوت تسخیر ہے۔ ان کے نزدیک 
انقلات آتاادیں- لایا جات سے ماف آقتان کر نین لد تا ہے 
کو بدل دیتا ہے۔ جدید نظریہ حیات جس میں فطری قوتوں کے مقابلہ میں 


ہوس پرستوں کو کیوں یہ کد ہے ان انقلابوں 


اکن رعات تل ریا نے سلتے یکو یل ریا ہے 
عروج قومی زوال قومی خدا کی قازت کے ؛ م 


بمیشہ رد و بدل کے اندر یہ امر پولیٹکل رہا 
مبت 
اکبژ) 
اکبر کے ہاں مرکزی حیثیت انسان کی ہے۔ ان کے نزدیک شخصی 
اور اجتماعی زندگی کی سب سے بڑی قدر اسکی ابوالوقتی ہے۔ 
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لوگ کہتے ہیں بدلتا ہے زمانہ سب 


کو 
مرد وه ہیں جو زمانے کو بدل 
دیتے ہیں 


(کلیات. اکبر) 
شبلیَ کی انسان دوستیء خلوصء محبت اور درد مندی صرف 

ہندوستان کے مسلمانوں تک محدود نہیں تھی۔ وہ اس وقت بھی تڑژپ 
اٹھتے تھے جب ان کے ہم وطنوں کے خون سے ہاتھ دھوئے جارہے ہوں 
اور اس وقت بھی جب دنیا کے کسی حصے میں سمسلمانوں پر مظالم 
ڈھائے جا رہے ہوں ۔ انسان دوست شبلىٌ کی نظر بلقان پر بھی اسی طرح 
پڑتی ہے جیسے کانپور پر۔ چنانچہ بلقان کے تاریخی واقعات کا جو اثر 
شبلیّ کے درد مند دل نے قبول کیا اسکی منہ بولتی تصویریں ان کی وہ 
نظمیں ہیں جو انہوں نے جنگ بلقان سے متاثر ہو کر کہیں ۔ شبلیَ کو 
انگریزوں سے نفرت اور ترکوں سے محبت ہے۔ اسلامی رشتے سے 
ترک ان کے بھائی ہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ ترکوں کے دکھ میں برابر کے 
شریک دکھائی دیتے ہیں ۔ 

یہ مانا تم کو شکوہ ہے فلک سے 

9+ 7ے کا 

ہم اپنے خون سے سینچیں گے 

تمہاری کھتیاں کب تک 

عروس بخت کی خاطر تمہیں 

درکار پہے افشاں 

ہمارے ذرہ پائے خاک ہونگے زر 

فشاں ہت دک 

2تک و ات 

ایوبی 


شبلیء ص :۹۸) 
اقبال جس آدم کا تصور پیش کرتے ہیں روح ارضی اس آدم کا استقبال 
انتہائی خوش دلی اور بے تابی کے ساتھ کررہی ہے کائنات کی ہر چیز 
بادل؛ گھٹائیں ء گنبد افلاک خاموش فضائیں ؛ کوہء صحراء سمندر اور یہ 
ای سب اسان کے ھت می ہو 7را ین تا کقازہ کر لے کے 
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لیے سجا دیا گیا ہے۔ وہ صاحب علم و ادراک ہے۔ وہ نطشے کا خود سر 
فوق ابشر نہیں ہےئ۔ اور نہ ہی روایتی تصوف کا فنا گزیدہ زاہد ہے۔ بال 
جبریل کی نظم " روح ارضی آدم کا استقبال کرتی ہے" کے اشعار انسانی 
عظمت کے عکاس ہیں ۔ جس میں اقبال نے اپنے انساں کو مرکز مکاں 
قرار دیا ہے۔ اآسمانوں اور زمین میں جو کچھ ہے اس کا مرکز و محور 
انسان ہے۔ 
خورشید جہاں تاب کی ضو تیرے 
آباد ہے اک تازہ جہاں تیررے ہنر 
میں 
جچتے نہیں بخشے ہوئے فردوس 
جنت تری پنہاں ہے ترے خون 
جگر میں 
دیکھ 
(کلیات اقبال . بال 
جبریلءص:٤٦٦)‏ 
اقبال انسان کی تمام تر صلاحیتوں اور مخفی امکانات کو مد نظر 
رکھتے ہوئے ایک لائحہ عمل پیش کرتے ہیں جس پر عمل پیرا ہو کر 
انسان درجہ کمال کو پہنچ سکتا ہے۔ یہ لائحہ عمل خودی میں پوشیدہ ہے۔ 
اقبال خودی کی تشریح کرتے ہوئے خودی کے تین مراحل بیان کرتے ہیں ۔ 
مرحلہ اول احکام الہیٰ کی اطاعت؛ مرحلہ دوم خودی کا ضبط نفس اور 
مرحلہ سوم خودی کی نہایت الہٰی۔ اقبال کے اس لائحہ عمل کے مطابق 
کوئی بھی انسان احکام الہیٰ کا پابند ہو کر اور ان کو اپنی زندگی میں 
جاری و ساری کر کے اپنے نفس کو مغلوب کرتا ہوا انسانیت کے درجہ 
کمال یعنی نہایت الہیٰ کے بلند رتبے پر فائز ہوتے ہوئے اعلیٰ ترین مقاصد 
کے حصول میں کامیاب ہو سکتا ہے۔ 
اقبال کے نزدیک جو انسان ان مراحل کو طے کر لے وہی اقبالَ کی 
نظر میں انسانی عظمت کے بلند ترین مقام پر فائز ہے اور اسے اقبال 
کبھی بندئہ مومن کہتے ہیں اور کبھی مرد مومن۔ اسی طرح مرد بزرگ: 
صاحب امروز؛ مومن جانباز ء صاحب لولاک؛ مرد حق؛ مرد آفاقی اور 
مختصر یہ کہ مرد مسلما ن۔ ضرب کلیم میں اقبال اس مر دمسلمان کی یہ 
عظمت اور شان بیان کرتا ہے۔ 


504 


ہمسائیہ جبریل امیں بندئہ خاکی 
ہے اس کا نشیمن نہ بخارا نہ 
بدخشاں 
یہ راز کسی کو نہیں معلوم کہ 
مومن 
قاری نظر آتا ہے حقیقت میں ہے 
قرآن 
فطرت کا سرود ازلی اس کے شب 
و رور 
آہنگ میں یکتا صفت سورہ رحمٰن 
(صرب رم 
؛ص: :٣ا٣ )ْ٤‏ 
اقبال وہ انسان دوست شاعر ہے جس نے پوری دیانت کے ساتھ معاشی 
ہیں ۔ انہوں نے بندئہ مزدور کو بیدار ہونے کا پیغام دیا۔ اپنی نظم " خضر 
راہ" میں مزدور کو خضر کی زبان سے جو بیداری کا پیغام دیا وہ ان کی 
مزدور دوستی کا بین ثبوت ہے۔ اقبال نے سرمایہ و محنت کی کش مکش 
میں محنت کے موقف کی بھر پور تائید کی۔ وہ سماجی انصاف کے 
علمبردار تھے۔ چنانچہ کمزوروں ؛ مظلوموں اور محروموں کی حمایت 
انتا فررضت تشرز کرک کس اچ کے کر سیک اس اتد کا عنام اون کالات: کا 
پیغام دو مختلف چیزیں نہیں ہیں ۔ حضرت خضر کا یہ پیغام دراصل 
انسانیت کی پکار ہے۔ 
بندہ مزدور کو جا کر مرا پیغام دے 
خضر کا پیغام کیا ہے یہ پیام کائنات 
اے کہ تجھ کو کھا گیا سرمایہ دار 


حیلہ گر 
شاخ آہو پر رہی صدیوں تلک تیری 
بر ات 

دست دوست آفریں کو مزد یوں 
ملتی رہی 
اہل ٹثروت جیسے دیتے ہیں 
غریبوں کو زکات 


(بانگ درا ٭حصہ 
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اقبال کو بلا شبہ مزدوروں ہ کسانوں ء مجبوروں ء محروموں اور 
مظلوموں کے ساتھ ہمدردی ہے۔ اسی ہمدردی؛ محبت اور انسان دوستی کا 
نتیجہ ہے کہ وہ دنیا سے سرمایہ داروں ہء زمینداروں ء جابروں ء دولت 
قرو ار ظا گے ' شدانو امععلال کا دو عسے سی از 
مزدوروں کی حمایت میں ایسی آواز بلند کرتے ہیں جسکی باز گشت 
رہتی دنیا تک سنائی دیتی ہے۔''فرمان خدا" جیسی زور دار نظم کسی اور 
انسان دوست کے قلم سے نہیں نکلی۔ 
اٹھو ! مری دنیا کے غریبوں کو 
جگا دو 
کاخ امرا کے در و دیوار ہلا دو 
گرماؤ غلاموں کا لہو سوز یقیں 


کے 7 ھ 
کنجشک فرو مایہ کو شاہیں سے 
لڑا دو 
جس کھیت سے دہقاں کو میسر 
نہیں روزری 
اس کھیت کے ہر خوشئہ گندم کو 
جلا دو 
(بال جبریل ء؛صس 
زٹ)) 


اف اسان بھرستی کا متام يھے پرتے ملقاو مل کے لے ارر 
طبقاتی تفریق کو ختم کرنا چاہتے ہیں ۔ انسان کو صحیح معنوں میں انسان 
بنانا چاہتے ہیں ۔اقبال غلامی کو خواہ وہ کسی شکل میں ہو نوع انسان کے 
لیے سب سے بڑی لعنت سمجھتے ہیں اور ہر فرد کو آزاد دیکھنے کے 
متمنی ہیں ۔ انسان دوست اقبال ان نادان انسانوں کو جو اپنی غلامی پر 
مطمئن ہیں آزادی کا پیغام دیتے ہوئے غلامی کی زنجیروں کو توڑنے کا 
درس دیتے ہیں ۔ 

اقبال کی انسان دوستی اس بات کی متقاضی ہے کہ قوم و وطن کے 
تنگ اور محدود دائرہ سے نکال کر نسل انسانی کو اخوت کی لڑی میں 
پرو دیا جائے۔ اقبال اس بات پر حیران تھے کہ مغرب انسان دوستی کا نعرہ 
بلند کرتا ہے لیکن اسکا وجود سرتاپا انسان دشمنی پر مبنی ہے۔ خاص طور 
پہ اس نے قوم پرستی کا جو تصور دنیا کے انسانوں کو ٹکڑوں میں 
بااٹنے کے لیے پیش کیا وہ انسانیت کے لیے بے انتہا خطر ناک ہے۔ قوم 
پریگی کا ست سے اذا اق متام سالک کو روا حى اعلام کے انان 
دوستی کے تصور کے تحت ایک دوسرے سے جڑے ہوئے تھے۔ اور قوم 
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پرستی نے ان کو رنگ و خون اور جغرافیائی سرحدوں کی دیواریں 
کھڑئ: کن کۓ :الگ کر ادیاء 

اقوام جہاں میں ہے رقابت تو اسی 

ہے : 

تسخیر ہے مقصود تجارت تو اسی 

سے 

خالؤز سس الف سے ساٹ و 

اسی 


(بانگ داراء حصہ 
خوشی محمد ناظر کو معاصرین اقبال میں نمایاں مقام حاصل ہے۔ وہ 

سے اصلاح شعر و سخن بھی لیتے رہے۔ ان کی شاعری میں انسان 
دوستی کے ساتھ ساتھ نیچرل اور قومی نوعیت کے موضوعات کا رنگ 
غالب دکھائی دیتا ہے۔ 
ناظرٌ نے اپنی شاعری میں حریت فکرہ آزادی اخوت اور اسلامی بھائی 
چارے اور معاشرتی نظام میں تبدیلی کا پیغام دیتے ہوئے دراصل انسان 
دوستی کا پیغام عام کیا ہے۔ نظم "'سرودِ افلاک'"' میں جذبہ آزادی کی 
بیداری کو یوں بیاں کیا ہے۔ 

خدا: کی عادت: و تی۔ بدا لا :یغیز الله ما یقزم 

مگر بدلتی رہی ہیں قومیں عمل کی پاداش اپنے 


پا کر 
2 ڈیو کس و 

یہ بحر ملاح کے تھپیڑے ڈبوتے ہیں غافلوں 

بیڑے 

ہیں پہنچے ساحل پر اہل. ہمت طلب کے چپو 


(نغمہ فردوس؛ 
ص )٠٠١:‏ 
انسان دوست مولانا ظفر علی خان کو قدرت نے ایک درد مند دل عطا کیا 
تھا۔ ظفرتٌ زندگی کے معاشی مسائل اور ان کے حل کیطرف بھی توجہ 
دیتے ہیں ۔ وہ کلیسائی نظام کی مخالفت کرتے ہیں ۔ جو محتاج کو محتاج 
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اور غتی کو غتئ تر :بتاتے میں :مدد گان ٹابت:ہوتا ہے۔ ان کے نفک 
اسلام کا معاشرتی نظام غریبوں کو فقط تسلی کی افیون نہیں کھلاتا بلکہ 
اقتصادی نظام کے اصول پیش کر کے مسلمانوں کی معاشی نا ہمواریوں 
اور مسائل کا حل زکوٰۃ اور تجارت کے ذریعے دور کرنے کی کوشش کرتا 
ہے۔ وہ واضح کرتے ہیں کہ اسلام سرمایہ داری کے خلاف ہے اور 
مزدور کو اس کا حق دینا اسلام کا بنادی نقطہ نظر ہے۔ 

سرمایہ نے یوں جب دون کی لی محنت 

نے چمک کر اس سے کا 

س وقت تو بیشک گردش میں ہم فاقہ 

کشوں کا سٹثارا ‏ ہے 


اس پہ ہمارا ہے 
اسلام نے جب یہ بحث سنی سرمایہ کو 
ڈانٹا اور کہا 
الٹے گا وہ اک دن ٹاٹ ترا مزدور خدا کا 
وت ہے 
(کلیات۔ ظفر 
نگارستانءص:٦‏ ( 

نیرنگ کے کلام کا جائزہ لیا جائے تو ان کی نظموں میں اصلاحی 
و اخلاقی رنگ نمایاں ہے۔ وہ انسان دوستی اور ہمدردی کی تعلیم دیتے 
ہیں ۔ وہ عام اشیا اور موضوعات کے ذریعے فلسفیانہ نکات کو کامیاب 
مہارت سے بیان کرنے کا فن جانتے ہیں ۔ جو ان ہی کا طرئہ امتیاز 
ہے۔اپنی انسان دوستی کا پیغام عام کرتے ہوئے سب کو ہنسی خوشی زندگی 
گزارنے ء زندگی میں خوشیاں بانٹنے اور دوسروں کو دکھ یا تکلیف نہ 


چار سو پھیلے جہاں میں بو ترے 
اخلاق کی 
یکھ کر تجھ کو دلوں سے دور ہو 
غم کا اثر 
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گاف ات یں کا کل ان مکھر 
٦‏ کو۶ ٍ 
دے خوشی سب کے دلوں کو اور 
نہ مت پہنچا ضرر 
کل کو چھا جائے نہ ان پر موت کی 
پژمردگی ِ 

الافات دوستان کی آج فاذان اقتر کر 
ہے مری پژمردگی تاویل رویائے 


حیات 
میری ایک اک پنکھڑی تفسیر آئین 
بات 

(کلام نیرنگ 
ص:۸۲) 


چکبسٹ نے بیسویں صدی میں وطن پرستی کے نغمے الاپے اور 
قوم کو خواب غفلت سے بیدار کرنے کا پیغام عام کیا تو اس کے ساتھ ساتھ 
بنی نوع انسان سے محبت, ہمدردی اور انسان دوستی کا بھی درس دیا۔ وہ 
انسانوں پر ظلم و ستم کے سخت مخالف ہیں ان کی نظم '" درد دل" کے 
اشعار قومی درد اور ہمدردی کے بہترین عکاس ہیں ۔ 
قوم کے درد سے ہوں سوز وفا کی 
مری رگ رگ سے ہے پیدا تب غم 
کی ‌ تاثیر 
ہے مگر آج نظر میں وہ بہار دل 
کر دیا دل کو فرشتوں نے طرب 
یہ نسیم سحری آج خبر لائی ہے 
سال گزرا میرے گلشن میں بہار 


آئی ہے 
(صبح وطن؛ 
ص:٣٣)‏ 


ہے۔ وہ دنیا میں موجود ہر انسان کے درمیان محبت؛ ہمدردی اور بھائی 
چارے کے داعی ہیں ۔ وہ کسی قسم کی تفریق و امتیاز کے قائل نہیں ۔ 
نفرت و وحشت کے سخت مخالف ہیں ۔ 
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انسان دوست محروغ دنیا میں امن و سکون اور محبت کے متلاشی 
تھے۔ یہی وجہ ہے کہ لوگوں میں چھوٹی چھوٹی باتوں پر رنجشیں ؛ 
فریب و ریا کاری اور ظلم و نا انصافی دیکھتے تھے تو ان کو بہت دکھ 
اور افسوس ہوتا۔ وہ دنیا سے اور انسانی زندگی سے غلامی ء افلاسء 
٦اکانی‏ ارت او ظطہ کا کسی دانے تیۓد ا کا ھا حر اون 
سلامتی؛ ہمدردی اور انسان دوستی کا پیغام تھا۔ ہندوستانیوں کے ہر غم 
اور دکھ کو انہوں نے دل سے محسوس کیا ہے۔ انکی پریشان حالی پر 
اظہار غم کیا ً 

گورنمنٹ سے فریاد اب ہماری ہے 

کہ اے وطن کی ممد اے نگاہدار 
وطن 
یہ خواہ مخواہ کی ہم سے کدورتیں 
کیسی 
اڑائے دیتے ہیں اغیار کیوں غبار 
و 


شریک حال غریبان ہیں سوگوار 
وطن 
(کاروان وطن؛ 
ص )٥٤:‏ 
رو ما نیت اور حقیقت نگا ری کی تحر یکیو ں نے ایک طویل 
عرصے تک الگ الگ سمتوں میں اپنا سفر جاری رکھا ۔ اور جب تر قی 
پسند تحر یک کا آغا ز ہو ا تو یہ دو نو ں دھا رے آپس میں مل گئے۔درا 
صل یہ زما نہ سما جی اور سیا سی تحر یکیوں کے لیے اس لیے بھی سا 
زگا ر تھا کہ عوام اب اپنی جا نب دیکھنے پر ما ئل ہو چکے تھے اور غلا 
سی کا کا نے س اہاس ہے 
پر یم چند جیسے افسانہ نگا رنے اپنی کہا نیوں کے ذریعے بھوک ء 
بیماری ء بیکا ری ء جہالت ٠‏ اور تو ہم پر ستی کے مسائل کو اجا گر کیا 
اور ایک عام فرد کی ذہنی الجھنوں ء سما جی بند شوں ء معا شر تی پیچید 
گیوں اور ان سے پید ا ہو نے والے غموں کو منظر عام پر لا نے کی 
بھر پو ر کو شش کی۔ 
تا ہم اختر حسین نے ترقی پسند تحریک کی تنقید یىی جہت تلا ش کی 
اور عوامی بہبو د کو ادب کا اہم حصہ قرار دے کر زند گی اور ماحول کی 
تر جما نی پر ما مو رکر دیا ۔ چنا نچہ جہاں ادیب کو غریبوں اور مظلو 
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موں کی بے حسی زا ئل کرنے کا مشورہ دیا گیا۔ وہاں یہ بھی واضح کیا 
گیا کہ ادب کا مو ضو ع غر یب لو گ ہیں اور انہی کی حالت بد لنے سے 
سماج عر وج کی راہ ریکھ سکتا ہے ۔ پس ادب کا وہ قاری جسے ادب کی 
تخلیق کے وقت پیش نظر رکھنا ضر وری قرار دیا گیا غریب عوام ہی 
تھے۔ اس لحاظ سے دیکھا جا ئے تو تر قی پسند تحریک کے آغا ز ہی 
سے اس کی عوام دوستی اور واقعیت نگاری کا سراغ ملتا ہے ۔ 

تر قی پسند تحر یک کی ابتد ا اگر چہ نا مسا عد حالا ت میں ہو ئی 
تھی ۔ تا ہم ہند و ستان میں اس تبد یلی کو قبول کر نے کے لیے فضا مو 
جو د تھی ۔ تر قی پسند تحر یک کی پہلی کلی ہند کا نفر نس ٠١‏ اپر یل 
٦‏ کو لکھنو میں منعقد ہو ئی۔ جسکی صدارت منشی پر یم چند نے کی 
تھا۔ جس میں انہوں نے ادب کی دائمی قد روں کو اجاگر کیا اور حسن 
صداقت ٠‏ آزادی اور انسان دوستی کو اعلیٰ ادب کا جز و لا ینفک قرار دیا ۔ 

چونکہ تر قی پسند ادب کے بنیا دی مقا صد انسا نیت اور آ ز ادی 
کی :جار جہداکھے این لیے اس تح یک کے قلم کا رون کے اپتی اسان 
دوستی کا ثبو ت پیش کر تے ہو ئے غریب عوام ء محنت کشوں ء مز 
دوروں اور کسانوں کے حفو ق کے لیے مسا وات کا علم بلند کیا اور سما 
ج میں ظلم و جبر اور استحصا ل کے خلا ف آواز بلند کی ۔ 

تر قی پسند نظم کے ذریعے نچلے طبقوں کو جو عز ت واحترام 
ازو استادی گئ این کے سے مو کو ےت ور ھا یت 
کو نمایا اں کر نے میں خا صی مد دملی۔ 

جو ش ملیح آبادی بیسویں صدی کے ان با کمال شا عروں میں 
سے تھے جن کی نظیر ملنا مشکل امر ہے ۔ بیسویں صدی میں ٹیگور 
اور اقبال کے بعد جتنی عز ت ٠‏ شہرت اور مقبولیت جو ش کو نصیب ہو 
کی کی درسرے لا کر کے خضے مین نہیں آئی ۔ جو ثٹن کی نظم گو 
ئی میں ایک پو رے عہد کی گونج سنا ئی دیتی ہے ۔ 

انسا ن دوست جو شنَ کی شا عر ی میں انسا نیت کا درد مو جود تھا 
زور انی اق سی سس سا سی سی سا خی ساوت سعائر تی تاتھ وف 
اور مذ ہبی اجار ہ داری کے خلاف بھڑکتا رہا ہے ۔ اور یہی اجتما عی رو 
یہ ان کی شا عر ی میں بجلی کی سی کڑک کی صورت میں ظاہر ہوا ہے 
ساد افلاع کے طرن ہو تر کے شاھری فی انکاقا ڑیاانے کا کام 
ضرور کیا ہے۔ جوٹن کی انسان دوستی کی بہتر ین مثال ان کی نظم 
''کسان"' میں ملتی ہے ۔ جس میں کسی نواب یا راجہ کا قصیدہ نہیں بلکہ 
ایک کسان کے کردار کو بڑی خو بی کے ساتھ بیان کیا ہے ۔ ان کے نز 
دیک یہ کسان ار نقا کا پیشوا ء تہذ یب کا پر وردگا رء تا جدار خاک ء امیر 
سر نک اہ وا انت قظرت ار کستزن کاباقاء کے 
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پمسقاع الو :اک اظری السا عق 
کاشتکار 

ارتقا کا پیشوا ء تہذیب کا پروردگار 
وارث اسرار فطرت ہ فاتح امید و 


محرم اثار باراں واقفِ طبع نسیم 
صبح کا فرزند خورشید زرفشاں کا 


2 
2 فَ 
(شعلہ وشبنم؛ 

ص۱۹۰۱۲۰۰:۱) 


تر قی پسند فراق کو معا شرے میں سسکیاں بھرتے آدمیء درد کی 
ماری زند گی ء سا ئیں سا ئیں کرتی بستیاں اور تہذیب کے نام پر ز بر 
دستی دکھا ئی دیتی ہے تو فراق کی انسان دوستی اسے دوسروں کے دکھ 
ددر با نٹتے پر مجبور کرتی ہے ۔ اپنی نظم "'کسانوں کی پکار'"' میں وہ 
کسانوں کے ہمد ر دبن کرا ن کے درد کا درما ں کر تے نظر آتے ہیں 
کہ آنے اوالا وقت ان کا وقت نو گا: حت ظلنت کے فادل :چھٹ ا ئیں- گے 
اور غریب کاحق اور انسان کی محنت کا پھل اسے مل کر رہے گا۔ کیو نکہ 
کسان اب پٔر عز م ہے کہ وہ کسی چالا کی؛ دھو نس دھا نس ء دلا لوں کی 
پھوڑ پھا نس ء پھسلا نے ء بہکا نے ڈروانے اور دھمکا نے میں نہیں 
الۓ گان ۱ 
آتے تن  :‏ کی >:کال: کا روٹا 
ہر چیز اور ہر بات کا رونا 
جگ جگ سے دن رات کا رونا 
نہیں رہے گا نہیں رہے گا 
(کلیات فراق 
؛ص: )۲٤٥٢‏ 
تر قی پسند مخد وم بھی اقبا لَ کی طرح مشر ق کے زوال و انحطاط 
پر مضطرب ہیں ۔ وہ مشر ق جو کبھی علم و آگہی کا مر کز تھا۔ جس 
سے دنیا نے جہاں با نی و جہا نگیر ی کا ہنر سیکھا ۔ جس نے مسا وات 
اور روا داری کا پیغا م عام کیا ۔ جو مذہبی رہنما وں کا مسکن رہا ہے ۔ 
وہی آج جہل ؛ فا قہ ء بھیک ہ بیماری ؛اور نجا ست کا مکاں وت اہو سے نپ 
انہوں نے مشرق کو ایک نئے روپ میں پیش کیا ہے اور کہا دیکھو یہ 
تمہار ا مشر ق ہے جہاں درد و غم اور بھوک و افلا س اپنا ڈیرہ جمائے 
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ہوئے ہے ۔ وہ انسان دوستی اور انسان ہمد ردی کے ساتھ اپنی نظم " مشر 


ق'' میں مشر ق کا حالِ زاریوں بیان کرتے ہیں ۔ 
جہل + فاقہ بھیک ٤‏ بیماری 


تعاللت کا کات 
زندگانی ء تازگی ء عقل و فراست کا 


مریض دق کو دیکھ 
ایک ننگی نعش بے گور و کفن 
طط 


تھتھری ہوئی 
مغربی چیلوں کا لقمہءخون میں 
لتھری ہوئی 


(سرخ سویرا ء بسا ط و 
رقص(حصہ)ءص۲۵۸۰۱۲۸:۱) 
عوام دوست مجارٌ سر مایہ داروں کے خلا ف آواز بلند کرتے ہیں ۔ 
ان کا کہنا یہ ہے کہ اگر دنیا کے مالک سرمایہ داروں کے چلا ئے بنا کو 
ئی کام نہیں چلتا۔ اگر ایک طر ف جنگ ملو کیت میں شا مل ہو نا اور 
دوسری طر ف فا قہ جہالت ؛ بے روزگاری ء غلا می کی زند گی ہی دنیا 
کے ان حکمرانوں کا عطیہ ہیں تو اس منحو س نظام کو جسے سر ما یہ 
داری کہتے ہیں یکسر ختم کیوں نہ کر دیا جا ئے ۔ یہ لو گ ظلم وبر بر 
یت کی جیتی جا گتی مورتیں ہیں ۔ ہمارے سر مایہ دار اہل علم و فن کو 
راع کی خی افلائرلت کا انا حصت تک سے سے کاامین مین+ دن سے 
ان کی بسر ا وقات ہو سکے ۔ آج سا ری دنیا میں لوگوں کی زند گی دو 
بھر ہو رہی ہے ۔ وہ سرمایہ داروں کی ظلم وبربریت کا پردہ چاک کرتے 
یہ وہ اندھی ہے جس کی رو میں 
مفلس کا نشیمن ہے 
یہ وہ بجلی ہے جس کی زد میں ہر 
دہقاں کا خرمن ہے 
یہ اپنے ہاتھ میں تہذیب کا فانوس 
لیتی ہے 
مگر مزدور کے تن سے لہو تک 
چوس لیتی ہے 
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یہ انسانی بلا خود خونِ انسانی کی 
گاہگ ۱ ہے 
ونا سے 1ھ کے ملک مرک سے 
بڑھه ‏ کر بھیانک ہے 
(اہنگ ؛ص: 
:0 
فیضل کی انسان دوستی ایسی ہے جو انہوں نے شعوری طور پر 
اختیارکی ہے ۔ان کی شا عر یىی کے مطا لعے سے واضح ہے کہ انہوں 
کے وا قعی انسا تی فلاع کو اہک فن كا قفا ضا مھا اور لئے ڈاتی نا 
دات کو با لا ئے طاق رکھ کر ایک فرض کی طرح نبھایا۔ اس سلسلے میں 
انہوں نے اپنی انسا نی دوستی کی پہلی نظم " مجھ سے پہلی سی محبت 
مررے محبوب نہ مانگ'' تخلیق کی ۔ اب انہیں محبت کے دکھوں کے علا 
وہ زمانے کے دکھ درد کا بھی احسا س دامن گیر تھا ۔ان کی نظر ان گنت 
صدیوں کے بہیما نہ طلسم ء بہتی ہو ئی پیپ اور گلے ہو ئے نا سور وں 
پر بھی جا پڑ تی ہے اور وہ تڑ پ اٹھتا ہے ۔ خاک میں تھڑسے ہو ئے 
اورخون میں نہلا ئے ہوئے جسموں کے خیال سے وہ کا نپ جاتا ہے ۔ 
اور تھوڑی دیر کے لئے وہ حسن کی دلکشی کو با لکل بھول جاتا ہے اور 
زمانے کے دکھ اور درد کو محبت پر تر جیح دینے لگتا ہے اور زمانے 
کی راحتوں کو وصل کی راحتوں سے زیادہ پسند کر نے لگتا ہے ۔ 
آن گنت صدیوں کے تاریک بیمانہ 


ریشم و اطلس و کمخاب میں 

بے ہوئے 

جا بجا بکتے ہوئے کوچہ و بازار 

خاک میں لتھڑے ہوئے خون می 

ہے ہوئے 

(نقش فر یادی؛ 

)٠٥:ص‎ 

علی سردار جعفری جتنے بڑے تر قی پسند شاعر ہیں انہیں زند گی 
سے اتنا پیار ہے۔ ایسے شاعر اپنی ذات کی نفی کرتے ہوئے دوسروں 
کے دکھ درد کو شد ت سے محسو س کرتے ہیں اورانہیں دور کر نے 
کی بھر پور کوشش کرتے ہیں۔ اور یہی خو بی انہیں دوستوں کی دوست 
اور انسانی قدروں کی پاسبان بناتی ہے ۔ اس کے خیال میں معا شرہ طبقا 
ت کا شکار ہے ۔ اس میں کچھ طبقے ایسے ہیں جو ظالم سفاک 
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اوراستحصال کرنے والے ہیں اور کچھ طبقے ہیں جو مظلوم ہیں اور 
رشتہ اور تمام ہمد ردی محنت کش اور خلا‌ق مز دوروں ء کسانوں اور 
عم موی کے سا سے ا میں ان کی "ارز کی شف 
حسیں " کے چند اشعار دیکھئے ۔ جس میں ان کی انسان دوستی کا رنگ 


ہے ۔ 
میرے تصور میں سا قیوں کاخرام رنگیں نہ جام و مینا کی گر د 
نہ میکدے ہیں نہ شورشیں ہیں 
ط ط 12 ط 
میں چھوتے چھوٹے گھروں کی چھوتی سی 
زند گی میں گھرا ہوا ہوں 


اندھیرے قصبوں کو یاد کر کے تڑپ رہا ہوں 
وہ جن کی گلیوں میں میرے بچپن کی یا دیں 


اب تک بھٹک فی ہیں 
جہاں کے بچے پرانے کپڑے کی میلی گڑیوں 


گاوں جو سینکڑوں برس سے بسے ہوئے ہیں 
کسانوں کے جونپڑوں پہ ترکاریوں کی بیلیں 


ط 


چر ھی ہوئی ہیں 
بر ائے سشل کیڑ سی تین گے وپ کا ہے خر 
پڑے ہیں 
قدیم برگد کے پیڑ اپنی جٹائیں کھولے ہو ئے 
کھڑے ہیں 
یہ سید ھے سا دے غر یب انسان نیکیوں کے 
مجسم ہیں 


یہ محنتوں کے خدا ٠‏ یہ تخلیق کے پیمبر 

جو اپنے ہا تھوں کے کھردرے پن سے زندگی 

کو سنوارتے ہیں 

(کلیات علی سردار جعفری ؛ حصہ 

دوم ؛ص: مع 

احسان کی سا ری زند گی چو نکہ محنت و مشقت میں گزری۔ اس 
لیے وہ مز دوروں کی زند گی اور احسا سات سے بخو بی آگا ہ تھا ۔ ان 
کی شا عری میں مز دوروں اور کسا نوں کے لا متنا ہی دکھوں کی 
داستان محض خیالی یا تصوراتی نہیں بلکہ ان کے ذاتی تجر بات اور ذاتی 
داستان حیات پر مشتمل ہے ۔ یہی وجہ ہے کہ اس مخصوص طبقے کی زند 
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گی کی تصو یر یں جس کمال مہارت سے احسان نے پیش کی ہیں ۔دوسرا 
کو ئی شاعر اسکی ہمسری کا دعویٰ نہیں کر سکتا ۔ اس اعتبار سے وہ 
نظیر اکبر آبادی کے بعد اردو کے سب سے بڑے عوامی شاعر ہیں ۔ 
احسان کسا نوں اور مزدوروں سے شد ید ہمد ردی رکھتے ہیں ۔ ان کی 
مفلو ک الحالی پر کڑھتے ہیں ۔ 

رواں ہے اس طرح مزدور گھر کی 

کینچا۔ چاھا ہے سے سع کے 

جلووں میں پراونہ 

تہی آنکھوں ء تہی سینہ ء تہی کیسہ 

٤‏ تہی دامن 

کاشانہ 

نی سوا کاو کر سے گان 

مجبوری 

برہنہ پاوں کا ہر نقش ہے نکبت کا 

افسانہ 

(جَرَاغان 
؛ص: )٦١٤٤٤‏ 
ندیع اپنی نظم " جبر و اختیار " میں مو ہوم ثقافت کے علمبرداروں 

اور خوابیدہ مشیت کے پر ستاروں کو بے عمل اور بے جان قرار دے کر 
ان سے اپنا ناطہ توڑ لیتا ہے ۔ اور اپنا ناطہ زند گی کی "بے رحم صداقت 
"اور" تا بند ہ حقیقت''سے اس لئے جوڑ لیتا ہے ۔کیو نکہ وہ حق وباطل کی 
اویز ش میں مو ہوم ثقا فت اور خوا بیدہ مشیت سے کسی طور سمجھوتے 
کے لیے تیار نہیں کیو نکہ وہ حق کا علمبر دار ہے وہ با طل کے خلا ف 
صف آرا ہو کر میدان عمل میں نکل آیا ہے ۔ چمن افر وزی شبنم سے 
اسے کو ئی سروکار نہیں بلکہ حد ت مہر سے جلنا اسکا مقدر ٹھہرا ہے۔ 
یہی وجہ ہے کہ وہ مو ہوم ثقا فت کے علمبرداروں پر طنز کے تیر برساتا 
ہے جو بھوک کی شدت کے عوض غریب اورلا چار عوام کے سامنے " 
عقیدوں کے غبارے "لا کر رکھتے ہیں اور "'ملبوس کے پر حو ل 
شگافوں "کے بد لے انہیں فرمان حیاء دے کر نہ صرف اپنے فرائض سے 
غفلت بر تتے ہیں بلکہ عوامی قوتوں کو عوامی قو توں ہی کے مقا بل لا 
کر ظلم و استحصال کی مد ت کو بڑ ھاتے چلے جا تے ہیں ۔ انسان دوست 
ند یم جبر کی ان علامتوں کے خلا ف آواز بلند کرتے ہیں اور مستقبل 
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میں انہیں جمہور کی کامیابی وکامرانی یقینی نظر آتی ہے 


٭ھ 
۰ 3 
ہم ھ٭ َ‫ 


تم کو اس وقت بھی معلوم نہیں ہے 
شاید 


کہ زمانہ تو بہت دور نکل آیا ہے 
آج سلجھائے گی جمہور کی آواز 


اسے 
تم نے تاریخ میں جس بات کو 
الجھایا -- 


اب مرا ذوق کسی قید کا پابند نہیں 
تم نے صدیوں مرے وجدان کو 
ترسایا تر 

(شعلہ گل 
؛ص: )1٣۲‏ 


کاقعاہ تن 


لا کی تففسرت مسحیی کلومن آزد شاک تریسی کے ۔کنیں مین 
گند ھی ہو ئی ہے ۔ یہی وجہ ہے کہ انسان دوست ندیم کے نز دیک اس 
زمین پر انسان سے انسان کی دوری اوراپس کی نفرت صرف اسی صورت 
میں ختم ہو سکتی ہے کہ انسان انسان سے محبت کرے۔ پیار کی شمع 
روشن کر ے اورانسا ن دوستی کا پیغام پوری دنیا میں عام کرے ۔ کیو نکہ 


اس لیے ندیم کے نز دیک انسان کا اصل سرمایہ 


اسکی انسانیت ہی ہے۔ جسکی کھوج اورحصول ہی حاصل حیاتِ انسان 
ہے۔ اس لیے وہ او کر نے ہیںن:۔ 


آج ہو جائے جو انسان کو انسان 
سے پیار 
چار سو ایک تبسم کا ہو عالم طاری 
صقق> کش سو بدل جائے یہ 


دھرتی ساری 

توپ ہو روئے زمین پر ء نہ فضا 

میں بمبار 
یعبط 


ہ بنی نوع آدم کو آپس میں یگا نگت بڑھانے اورمحبت کا درس دیتاہے ۔ 
انہوں نے زند گی کے ہر دکھ درد کو بخو شی قبول کیا ہے لیکن سمجھو 
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نے کاروار یں اما نا شَزْر و غے سر کر یں و نشی پوکے 
ہیں ۔ لیکن ان کے یہاں ضمیر اپنی بھر پور توانا ئی کے ساتھ زندہ رہتا 
ہے ۔ زخمی ہونے کے با وجود انکے ہاں اجتماعی فلاح و بہبود کی ارزو 
اور امنگ کسی طور ماند نہیں پڑتی۔ وہ اب بھی اخوت کی جہا نگیری 
اورمحبت کی فر اوانی کے خواب دیکھتے ہیں اور خواہش مند ہیں کہ ان 
کے خواب حقیقت کا روپ دھار لیں ۔ان کی یک مصری نظم " جوابی 
راد افظریس 

سنگ برساتے ہو مجھ پر جب تو تم پر 

گل برسنے کی دعا کرتاہوں 

(دفوا کی ان 

؛ص )٥٤:‏ 
جالبَ انسانی ہمدردی کے پیکر تھے ۔ عوام کی فلاح و بہبود ہی ان کا 
مھ شاف سی رح سے رہ 1۹ش کے لے یں سی ات ور 
رہ گرشی کے کوائے گائے بین کاا وہ القلات اسان کا بول بالا کرزیۓ گا 
کٹیاوں میں اجالا ہوگااور محنت کشوں کا راج ہوگا اور ہر طرف انصاف 
ہی انصاف ہوگا نظم "'ترانہ دوستی " کے اشعار دیکھیئے۔ 


پاک روس دوستی زند گی زندگی 

پاک روس دوستی روشنی روشنی 

(کلیات . حبیب ‏ جالب 

)٥١٦٤٠٤٠٤ ؛ص:‎ 

جدیدیت کو بطور ایک اصطلاح کے پہلی بار بیسویں صدی کی 
دوسری دہائی میں یورپ میں استعمال کیا گیا۔ بعض شارحین جدیدیت کے 
اس رجحان کا آغاز پہلی جنگ عظیم یعنی ۱۹۱۰ء سے بتاتے ہیں اور یہ 
میلان بعض کے نزدیک ۱۹۳۰ء یا دوسری جنگ عظیم کے ساتھ ختم 
ہوگیا۔ ممکنہ حد تک اس کے آغاز کو (ع۸۷۸۵۸۱۲-4۸80) یعنی فرانسیسی 
علامت نگار شعرا وغیرہ سے منسلک کیا جاسکتا ہے۔ یہ وہ شاعر وادیب 
تھے جو ادب میں غیر تقلیدی؛ اختراعی اور انقلابی تصورات رکھتے 
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تھے۔یورپ میں جدیدیت کا اظہار دادا ازم اور سرئیلزم کی تحریکیوں کے 
ذریعے ہوا۔ ناموں تلے جدیدیت پسندوں نے جدید نتائج اخذ کرنے کے 
لیے نئے نئے طریقوں کے استعمال پر زور دیا۔ جدیدیت کے ان مختلف 
پہلوؤں میں سے جو جدید نظم میں نمایاں نظر آتے ہیں فنی وہیئتی 
سطح پر علامت نگاری؛ امیجز نظم ازادں شعور گی رو انسان دوستی 
جبکہ فکری سطح پر نفسیاتی فکر اور وجودیت اہم ترین ہیں ۔ 

وجودی فلسفے کی بنیاد بننے والے اسباب میں ابتری ومایوسی: 
تسلیم شدہ روایات کے خلاف بغاورت مادہ پرستی؛ عدم تحفظ کااحساس ٦‏ 
سماجیء سیاسی مذہبیء اخلاقی اور جمالیاتی قدروں وغیرہ کی پامالی 
شامل ہیں ۔ وجودیت کی بنیاد اس دعوے پر ہے کہ وجود جو ہر پر مقدم 
ہے۔ یہ ڈیکارٹ کے اس مفروضے "810 | 1611016 10٢‏ ا" کے خلاف 
اس بات کا اعلان ہے کہ "'6101] | )٦٥٥٥٥٥٥‏ 300 |''یعنی میں ہوں اس لیے 
میں سوچتا ہوں ۔ کیونکہ سارتر کے نزدیک انسان پہلے وجود میں آتا ہے 
پیو۔ اپتے خریں گا انکخاب یا :اپتے خرافن :گا اکشساب ک رتا نے السْان گا 
انفرادی وجود ہی اہم ترین شے ہے۔ وجودیت کا اولین فریضہ انسانی 
زندگی کے اسرار کی عقدہ کشائی ہے۔ وجودی دانشور انسان کو روائیتوں 
اور رواجوں کی زنجیروں سے نجات دلانا چاہتا ہے۔ اور یہی اس کی 
انسانی دوستی ہے۔ 

بیسویں صدی کی ابتدا اردو شعرو ادب کو فرسودہ اور کہنہ روایات 
سے نجات دلا کر جدید قدروں کے فروغ میں اہم سنگ میل ثابت ہوئی۔ یہ 
اسی جدیدیت کے اثرات تھے کہ بیسویں صدی کے چوتھے عشرے کے 
اختتام پر حلقہ ارباب ذوق ایک تحریک کی صورت میں نمودار ہوتا ہے۔ 
جس نے سماجی جمود کے بجائے ادبی انجماد کو توڑنے کی سعی کی اور 
نہ صرف زندگی کے خارج کو مناسب اہمیت دی بلکہ انسان کے داخل کی 
پر اسرار آواز کو بھی بکوش ہوش سنا۔ اس نے اجتماع میں گم ہو جانے 
کے بجائے ابن آدم کو اپنی شخصیت کے عرفان کی طرف متوجہ کیا۔ 

حلقہ ارباب ذوق نے زندگی اور سماج کے مسائل کو براہ. راست 
ادب کا موضوع نہیں بنایا۔ تاہم اس تحریک نے ادب کا بنیادی سرچشمہ 
زندگی کو ہی قرار دیا۔ اور بہترین نظموں میں ان تخلیقات کو شامل 
کرکے جن سے اس عہد کی سیاسی وسماجی زندگی کا سراغ ملتا ہے یہ 
ظاہر کیا ہے کہ ادب میں ہر موضوع آسانی سے سما سکتا ہے۔ 
تصدق حسین خالذ اگرچہ رومانوی شاعر تھے لیکن اس کے باوجود ان کی 
شاعری میں اپنے زمانے کے سماجی وسیاسی نظریات وحالات کی جھلک 
بھی دکھائی دیتی ہے۔ ان کے زمانے میں سب سے بڑا مسئلہ آزادی. ملک 
کا تھا۔ جس کے ساتھ عالم اسلامی کی غلامی ومحکومی کی چبھن بھی 
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نہیں رہا۔ ۱ 
اج۔ بامال سے اضف کہ سم 
آج آزاد فضاؤں میں ہے سرگرم 
خروش ‌ 
روح بیباک کی آتش نفسی 
اک نئے لور کی صد 
چیر کر سینہ مشرق کو ابھر آئی 
ہے ٍ 
ؤ اس صبح کی رنگینی کو 
سرخی خونِ شہیداں دے کر 
ابدی سوز کا جوہر بخشیں 
(سرودِ نو 
کا و ا 
جدید شاعری کے عظیم معمار ن۔ م۔ راشد اپنے فکری سفر میں 
جس سوال پر غور وفکر کرتے ہیں وہ حقیقت. انسان سے متعلق ہے۔ ان 
کی شاعری میں انسان ایک مرکزی اور بنیادی حوالہ ہے۔ اور یہی سوچ 
اتین: اقشات کر بت اع لان مین اد کزَدان ادا کرتی ہے 
زا قذاخدا سے' انان کی ہے نی کا گلہ کرتے ہیں۔۔ان کے:ئزدیکگ 
یہ دنیا جس میں انسان رہتے ہیں بے سکوں اور لا چا ر وں کی دنیا 
ہےیہ دنیا غریبوں ء جا ہلوں ءمردوں اور بیماروں کی دنیا نظر آتی 
ہے۔ایسی دنیا ایک ناتوانی کی داستا ں ہے۔جس کے کردار صر ف ہم نہیں 
بلکہ ہما را وہ خدا بھی ہے جس کے پاس مسا ئل انسا نی کا کو ئی حل 
نہیں ہےگو یا راشذ تقد یرا ور تد بیر ہر دو تصو رات کی نفی کر تے ہیں 


ایسی غور و تجسس میں کئی راتیں 


گزاری ہیں 
۰3٦‏ : ط مہ 7 ٦‏ 
میں اکثر چیخ اٹھتا ہوں بنی آدم 
کی ذلت و 
احساس بضاعت پر 
ہما ری ہی نہیں افسو س ء جو 
چیزیں ''ہماری'"' ہیں 
کسی سے دور یہ اندوہِ پنہاں ہو 


دی 
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فا وت 
؛ص )۲٥٠:‏ 
میزاجی کے نزدیک دنیا کے دکھوں سے بھرے لوگ انسانیت کی 
ضر اجرین ۔ اس لیے انہیں وہ لوگ عزیز ہیں جو دکھوں کی دلدل میں 
ہمیشہ پھنسے رہتے ہیں ۔لیکن اس کا مطلب یہ بھی نہیں کہ وہ دکھوں 
کے حامی ہیں ۔ دراصل ان کے خیال میں انسان کا مقدر دکھوں سے 
عبارت ہے اور خوشیاں اس کے مقابلے میں ناپائیدار ہیں ۔ یہ ناپائیدار 
خوشیاں دکھوں میں اضافہ کرتی ہیں ان کوکم نہیں کرتی۔ 
آؤ آؤ سکھ لائے ہو؟ بولوء مول بتاؤ تم 
سے سے ساتھ کے سای سوھ سے دک 


لئے جو تم 
پل:دو پل کا سکھ لائے ہو؟ پل دو پل کا 
دکھ بھی ہے 
جیسا دکھ لینے آئے ہو جیب میں ایسا 
سکھ بھی ہے؟ 
سکھ کے بدلے دکھ تو کھرے ہیں پر یہ 
پرکھ تمہاری ہے 
کون ہے پار پہنچنے والا کون نرا 
سنساری ہے 
دنیا کے دکھ بیچ بیچ کر میرا جیون بتا 
پپے . 
پاز:یار کن اپنی بای مین نے جگہ: کو 
جیتا نے 

(کلیات.ِ میراجی؛ 
ص: )٥٥۹۰١٤٤‏ 


یوسف ظفر نے انسان کو رومی کے زاویہ نظر سے پرکھا ہے۔ یہی وجہ 
ہے کہ انہیں انسان انسان نہیں بلکہ دام ودر دکھائی دیتے ہیں ۔ وہ ایسے 
انسان کی خواہش کرتے ہیں جو دکھی انسانیت کی خدمت کاجذبہ لے کر 
انسان دوستی کے جذبے سے سرشارہو کر شہر کی گلیوں میں گشت کرتا 
دکھائی دے۔ اپنی نظم ''وراثت'"' میں انہوں نے انسان کے مختلف تخریبی 
رویوں اور ان کے نتائج کا تفصیل سے نقشہ کھینچا ہے اور یہ نتیجہ اخذ 

شب تارمیں ڈھونڈتی ہیں نگاہیں کہاں جارہے ہیں جئے 

جنے و لے 

تجسس کی آنکھوں میں مذہب کا سرمہ ہے لیکن یقین 
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جو جار تہ 
تجسس کے ہاتھوں میں ہے فلسفے کا عصا لیکن اس کا 
سا وئینی نہیں کے 
تجسس شب. تیر وتار میں وقت کی ٹھوکریں کھاکے بھی نا 
وس نے 
ہوس کاٹتی ہے مگر اس کا جبڑا ہے انساں کا جبڑا 
بد دستور شیروں کی دھاڑ اور فیلوں کی چنگھاڑء انساں کی 
آواز سے پھوٹتی ہے 
شب تار میں ''پالیا'' پالیا. کی صداؤں سے ارض وسما 
مگر کیا ملا ہے؟ فقط راز یک ذرد کائنات 
کہ جس سے فنا کا طلسم دوامی ہوا پختہ تر 
شب. تار میں آدمی کو ابھی تک وہی قطب تارہ نظر آرہا ہے 
کہ جس سے سفید اور سیاہ کی ہے صورت نمایاں 
کہاں ہیں وہ تہذیب ومذہب کہ جن کی حقیقت پہ ہیں علم 
و اف نان 
کہاں ہے؟ ۔۔۔ کہاں ہے؟ ۔۔۔ وہ انساں ۔۔۔ وہ انساں !!! 
(کلیات.ِ یوسف ظفرءصدا بہ صحراء ص: ے۲( 
مجید امجذ کے نزدیک سب انسان مٹی کے رشتے سے منسلک ہیں ۔ 
یہ رشتہ ان کو برابری کا درجہ دیتا ہے۔ وہ کہتا ہے کہ مٹی کا کوئی پیکر 
بھی طاقت کے اصل سرچشموں مثلا اداروں پر قبضہ کرکے انسانی 
وجود کو خوشی کی روشنی دے سکتا ہے لیکن موجودہ سماجی ڈھانچے 
پر جن لوگوں نے پنجے گاڑے ہیں ۔ وہ عزم ستم سے انسانی وجود کو 
عدم تحفظ میں مبتلا کر رہے ہیں ۔ مجید امج نے انسان دوستی کا فریضہ 
سرانجام دیتے ہوئے یہ سوال اٹھایا ہے کہ ہم اس دن کا انتظار کررہے ہیں 
جب قوت پر قبضہ رکھنے والے ہاتھوں کو یہ احساس ہو کہ انسان مٹی 
کے رشتہ سے وابستہ ہیں ۔ 
اپنی بابت تو ہم تم جانتے ہیں کہ ہماری منزلت اور ہمارے منصب مٹی 
لیکن میں کہتا ہوں ء یہ جو سارے ادارےء یہ جو ساری تنظیمیں اور 
یہ سب جگہیں کتنی تکریموں والی ہیں 
جو بھی قوت کے سرچشموں پر قوت حاصل کرے 
اس کے بس میں ہے اور دلوں میں وہ تقدیریں بھر دے 
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جن میں لاکھوں انسانوں کے ضمیروں کی خوشیاں مضمر ہیں 

لیکن اب ان جگہوں پر جن لوگوں کے پنچے ہیں 

کیسے ان کے ارادوں کے قبضے ان کی سانسوں پہ کسے ہوئے ہیں 

اور کتنے اسودہ ہیں اپتےۓ مرع سر ہن 

بندے جانے وہ دن کب آئے گا 

جب یہ لوگ بھی جانیں کہ سبھی یہ ان کے منصب مٹی کے رشتے ہیں 

وہ دن جس کے تقدس کے آگے ہم نے ہمیشہ اپنے آب کو بے قوت پایا ہے 
(کلیاتِ مجید امجدء 

)٠٠٠:ص‎ 

قیوم نظر ایک حساس انسان ہیں ۔ وہ کسی واقعے یا سا نحے کو دیکھ کر 

آگے نہیں بڑھتے بلکہ اس پر غور و فکر کرتے ہیں۔ اور یہی ایک انسان 

دوست شاعر کی پہچان ہے کہ وہ اس واقعہ یا سانحہ کو اپنے جذبات کی 

رنگ آمیزی کے ساتھ پیش کرتا ہے ۔ وہ زندگی کی خستہ حالی پر بھی 

پریشان ہوتے ہیں ۔ کیونکہ ان کے نزدیک زندگی ایک جبر مسلسل ہے۔ 

اور انسان اسکو جینے پر مجبور ہے ہ نظم " عشق گریزاں " کے اشعار 

دیکھیے ۔ 


اختر الایمان کے ہاں زندگی ایک سمجھوتے کا روپ دھار لیتی ہے جس 
میں ضمیر کو چھوڑ دیا جائے تو پیچھے صرف حیوانیت رہ جاتی ۔ 
اخترالایمان کی شاعری میں انسانیت اور حیوانیت کی یہ کشمکش مختلف 
روپ میں سامنے فی ہے۔انہوں نے اپنی انسان دوستی کا ثبوت پیش 
کرتے ہوئے اپنی نظم " نقش پا" میں اپنے معاشرے کا وہ بھیانک روپ 
دکھانے کی کوشش کی ہے۔ جس کا شکار معاشرے کا ہر غریب اور مفلس 
الحال انسان ہے۔ 

کوئی نیا افق نہیں جہاں نظر نہ آ 

تحت 

یہ زرد زرد صورتیں یہ ہڈیوں 

کے ول سے 
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(گرداب ء؛ص 
:۸) 

دراصل انسانیت نواز مختار صدیقی کی آواز ہر اس لمحے سنائی 
دیتی ہے۔ جب انسان اور انسانیت پر ظلم ڈھایا جاتا ہے اور خونِ ناحق بہایا 
جاتا ہے اور یہی ان کی انسان دوستی ہے کہ وہ ظلم کے خلاف آواز بلند 
کرتے ہیں .'۔مختار صدیقی نے نظم ''منزلِ شب" میں ذہن انسانی کے 
بدلتے ہوئے میلانات کو بھرپور طنز کا نشانہ بنایا ہے۔ بدلتی ہوئی اقدار 
اور تخریبی رویوں کی بالادستی نے انسان کو ایک بے مایہ سی چیز بنا 
دیا ہے ۔ اب اہٹعئ ظاقت کا:حسول انتتان کے - ارام کی علامّت:ین گا 
ہے۔ ان کے نزدیک ان مکروہات نے انسان کو درندہ صفت بنا دیا ہے وہ 
حووائیٹ: کی کی شاگتی مالین سک سے اون وہ تو وقت ہے سی 
چھوٹے اور کمزور درندوں کو چیرنے پھاڑنے کی فکر میں مصروف 
دکھائی دیتا ہے۔ انہوں نے انسانیت کے مٹ جانے کا مر ثیہ اور آدمیت کی 

ذلت و رسوائی کا نقشہ دلسوز پیرائے میں بیان کیا ہے ۔ 

اور یہ سرگوشیاں کہتی ہیں وہ 

شہر و صحرا ٠‏ خونِ ناحق سے 
رہیں گے. .' لالم ہیں 
زندگی ہے ۔مایہ ہے :ءچیتیں: :گنئیں 
٤‏ ماتیں گئیں 
آج اک عالم کو پاگل کر چکی ہے 


بوئے خوں 
سروری کرتا ہے بے مقصد تباہی کا 
جنوں 

نسل انسانی کی جیسے حسرتِ دل 
ہو یہی 


علم و حکمت اس طرح ہیں اس 


حاصل ہو بہی 
آدمی کے ارتقا کی جیسے منزل ہو 


(منزل شب 
؛ص:٥٥٢)‏ 
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نقام سر کی کی ا کا نک ا سدقت تق کت 
کک اھ کی ناریا شاسی :سا کی جه تز کاشرم کیا 
رو می آ فی اسان وت سے ساط خر کر می فان را 
سف ا دی ای نکی لی نے 5ا ۶ا نے ابو نے کی 
ذات کی گواہی دینے کی بھاری ذمہ داری اپنے ناتواں کندھوں پر اٹھائی 
ہے اور یہ بار کوئی اور مخلوق ا ٹھانے کی جسارت نہ کر سکی ۔ وہ 
سرت ماس ہہ ہے وا کا ا سے وت ای 


ہے۔ 
اب میں اس لہجے کو اس نور کی آواز کو 
پہچانتا ہوں 
اس نے کب مجھ سے کیا کہا تھا۔۔۔۔۔۔ میں اب 
جانتا ہوں 


اس نے اک روز ازل 
جو کہ مرا روز ازل تھا۔۔۔۔۔ یہ کہا تھا 
تمھیں ہم زندگی دیتے ہیں 

ذرا ۔۔۔۔یہ تو شہادت دو 

کہ ہم کون ہیں ۔۔۔۔۔ تم جانتے ہو 

اور تم کون ہو ء تم جانتے ہو 

(آثار ؛ص: )٦٦١‏ 
انسان دوست ضیآً جالندھری کی نظمیں جدید شہری زندگی کے 

المیہ و آشوب کی داستان سناتی نظر آتی ہیں۔ اس عہد میں مشینوں کی 
حکومت نے انسانی زندگی کو جبر کی مانند بنا دیا ہے۔ جس سے 
چھٹکارے کی کوئی صورت دکھائی نہیں دیتی ۔ ہرطرف خوف ودہشت کی 
فضا طاری ہے۔ جس کے باعث یا تو لوگوں نے چپ سادھ لی ہے یا ایک 
دوسرے سے دست وگریباں نظر آتے ہیں ۔ آپس کا پیار و محبت ختم ہو 
چکا ہے۔ ہر طرف عجیب نفسانفی کا عالم دکھائی دیتا ہے۔انسان دوستی کے 
جذبات ماند پڑچکے ہیں ۔ ضیأً جالندھری نے اس نفسانفسی کی تصویر 
کشی بہت عمدہ پیرائے میں کی ہے۔ نظم ''شہر آشوب " کے اشعار 


وہی صدا جو مرے خوں میں 


سرسراتی تھی 
وہ سایہ سایہ ہے اب ہر کسی کی 
آنکھوں میں 


یہ سرسراہٹیں ساپنوں کی سیٹیوں 


کی طرح 
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سیاہیوں کے سمندر کی تہ سے 


موج بہ موج 
ہماری بکھری صفوں کی و 
لپکتی 

بدن ہیں برف ء رگیں رہگزار 
ریگ رواں 
گئی تو سہم کے چپ ہوگئے ہیں ہیں 
صورت 

جو بچ گئے ہیں ۷.)+ 
کی گردن پر 


جھپٹ پڑے ہیں مثال سگان آوارہ 
ہوا گزرتی ہے سنسان سسکیوں کی 
طرح 
(خواب سراب ء ص: 
1۳ھگ0"(ًْ )‌٤‏ 
انسان دوست منیژ نیازی بے روح انسانوں کا دکھ درد رکھتے ہیں 
اور ساتھ ساتھ ان باہمی رویوں میں تبدیلی کی خواہش بھی رکھتے ہیں 
جو ان دکھوں کا موجب ہیں ۔ وہ برائی کے خلاف تبلیغ کے بجائے عمل 
خیر کے تسلسل پر توجہ دیتے ہیں ۔ مجموعی طور پر وہ صالح ماحول 
کے آرزو مند ہیں جہاں انسان دوستی کی اقدار پروان چڑھیں اور انسان 
دوست ماحول کی تشکیل میں مصروفِ عمل لوگوں کے لیے دعا ئیہ 
اندازاختیار کرتے ہوئے کہتے ہیں ۔ نظم "ایک نیا شہر دیکھنے کی آرزو" 


کے اشعار دیکھیے۔ 
ایک نگر ایسا بس جائے جس میں نفرت 
کہیں نہ ہو 
آپس میں دھوکا کرنے کی؛ ظلم کی 
طاقت کہیں نہ ہو 


اس کے مکیں ہوں اور طرح کے 
مسکن اور طرح کے ہوں 
اس کی ہوائیں اور طرح کی گلشن اور 
طرح کے ہوں 
(ماہِ 
منیرء؛ص: ۲۹) 
لسانی تشکیلات ہر زبان کا حصہ ہیں ۔ زندہ زبانیں مسلسل شکست و 
ریخت کے عمل سے دور چار رہتی ہیں۔ اس کے برعکس جامد زبانیں 
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وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ ماضی کا قصہ بن کر رہ جاتی ہیں ۔ زبان 
کوئی مشینی عمل نہیں کہ ادھر مشین میں الفاظ ڈالے ادھر کھٹاکھٹ زبان 
تشکیل پا کر باہر نکل آئے گی۔ یہ صدیوں کے عمل پر محیط ہے۔ وقت 
گزرنے کے ساتھ ساتھ زبان میں ترمیم و اضافہ ہوتا چلا جاتا ہے۔ بعض 
الفاظ اپنی قدرو قیمت کھو کر متروک ہو جاتے ہیں اور ان کی جگہ نئے 
الفاط لے لیتے ہیں ۔ اردو میں لسانی تشکیلات کی کہانی صدیوں پر محیط 
۰ کی دہائی میں ایک ایسا گروہ نمودار ہوا جس نے تحقیق و 
تنقید کے سابق سانچوں سے عدم طمانیت کا اظہار کیا اور "'نئی لسانی 
تشکیلات'" کی طرح ڈالنے کی سعی کی۔ اس گروہ کے سر براہ افتخار 
جالب کے 
لسانی تشکیلات کے روح روں افتخار جالب نے نہ صرف لغوی معانی 
کے خلاف علم بغاوت بلند کیا بلکہ اس کا دائرہ وسیع کر کے شعر و ادب 
میں مربوط جملے کے تصور کو خیر باد کہہ دیا۔ اور ایسی تکنیک کا 
استعمال شروع کیا جس سے نحوی ترکیب کے اجزا درہم برہم ہو جائیں ۔ 
اس کا اندازہ اس کے مجموعہ کلام ماخذ کی نظموں سے بخوبی 
لگایا جا سکتا ہے۔ مآخذ چھتیں نظموں پر مشتمل شعری مجموعہ ہے ۔ 
اس مجموعے کے دیپاچے میں وہ شاعری کی بو طیقا کو نئے انداز سے 
بیان کرتے ہیں : 
نئی شاعری کے علمبر داروں میں جیلانی کامران کا نام بھی اہمیت کا 
حامل جیلانی کامران نے جدید نظم کی تازہ کاری کے لیے جو حل تجویز 
کیا وہ زبان میں تبدیلی سے عبارت ہے۔ان کے خیال میں راشد کی نسل 
تک کے شاعر اور ترقی پسند شاعر جو زبان اور طرز اظہار اختیار 
کرتے رہے اسکی تربیت پرانی شریعت کے اصولوں پر ہوئی تھی۔ جسکا 
مزاج "'شعرأت لعجم'' نے متعین کیا تھا۔ 
جلیلانی کامران کے خیال میں پرانی شریعت شاعر کے تخیل کو 
آزاد بنانے کی بجائے پا بند بنا دیتی ہے۔ اس لیے وہ ایسی زبان استعمال 
کرنے پر زور دیتے ہیں ۔جسکا تعلق دبستان دہلی یا لکھنو سے نہیں بلکہ 
عوام سے ہے۔ 
ساٹھ کی دہائی کے بعد جدید نظم میں جس طرح شہروں کو صنعتی و 
میکانکی تہذیب کے ہاتھوں بڑی بڑی عفریتوں کا روپ دھارتے دکھایا 
گیا اسکے نقوش جیلانی کامران کی نظموں میں واضح دکھائی دیتے ہیں ۔ 
بمتی کے کیسے سے میں کے کا 
وہ چمکتا ہوا شہر کس راستے پر 
7 72 
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ہوا سگرٹوں کا دھواں بن کے آئی 
دکانوں کے باہر 
رر می ہوئے دن کی دھول اورمٹی 
گھٹا بن کے پھیلی تو دھول اور مٹی 
کی چان پہ 
لشکر 
کئی داستانیں ٠‏ کئی ملک دیکھے 
(جیلانی کامران کی نظمیں 
(کلیات)ءص١٥٥)‏ 
انسان دوست افتخار جالب موجودہ عہد کی پیچیدگیوں کا شعور 
رکھنے والے ایک ایسے شاعر ہیں جو اپنے عصر کی پیچیدگیوں کو 
پیچیدہ اسلوب میں بیان کرتے ہیں جسکی وجہ سے ان کی نظمیں شدید 
ابہام کا شکار دکھائی دیتی ہیں ۔ چونکہ ان کا یہ پیچیدہ بیان آزاد تلازمہ 
کاری کی بنا پر ہے اس لیے ان نظموں کی تفہیم ایک مشکل امر ہے۔ یوں 
محسوس ہوتا ہے جیسے شاعر طویل خود کلامی میں مصروف ہے جس 
میں ''میں " کاصیغہ بے حد اہم ہے۔ وہ اپنے تجربات و مشاہدات صیغہ'" 
میں " میں بیان کرتا چلا جاتا ہے اور یون ان کی انسان دوستی ''وجودی " 
صورت اختیار کر لیتی ہے۔ 
خود نگر ہوکے رہوں یا جہاں بینی کروں ء میری حقیقت ہے 
حقیقت میں ہوں ! میں ہوں ! میں ہوں اور سیل حوادث مرے ابرو 
کے اشارے سے بڑھے 
بڑھ کے تھمےە تھم کے بڑھے 
میری خبر میں ہے شب قدر کا ہنگام 
تمہیں کوئی خطر ہو تو کہوں ! آتی ہواوں میں ہوس کی ترغیب 
بے 
معلوم ہے؛ سب راہیں مرے عکس میں ہیں 
اورہبوط آدم مرے عکس میں ہیں 
وزیر آغا کی نظموں میں ارضی حوالہ اپنی پوری اب و تاب کے 
ساتھ موجود ہے۔ جو اس بات کا اظہار ہے کہ انہیں اپنی جنم بھومی سے 
بہت پیار ہے ۔وہ اس کے نظاروں ء کوہساروں ء مرغ زاروں اور بیابانوں 
میں منہک دکھائی دیتے ہیں ۔ ان کی نظموں میں دھرتی سے وابستگی 
دراصل دھرتی پر بسنے والوں کے ساتھ وابستگی ہے۔ اور یہی ان کی 
انسان دوستی کی بہترین مثال ہے۔ 
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تم کیوں ربڑ کے بوٹ کی نوک سے 

ٹھوکر مار کے ان خوشیوں کو 

بڑی بڑی خوشیوں کے پیچھے 

دوڑ رہے ہو 

کار سے اترو 

رُک کر دیکھو 

(چٹکی بھر روشنیءکاغذی پیرہن: 
ص:۱۸) 

وزیر آغا کی نظموں میں انسانیت سے محبت کا درس اخلاق 
موجود ہے۔ وہ چاہتے ہیں کہ انسان انسان کے دکھ درد اور کرب کو 
محسوس کرے۔ وہ ذاتی حرص وہوس کا بندہ بن کر نہ رہ جائے بلکہ 
انسانیت کی اعلیٰ اقدار کی سر بلندی کے لیے کوشاں رہے۔ وہ معاشرے 
سی۔' سرخرت می شا اف امنتصاف شامی اور ڈانضانی مکستات 
رویوں اور بے مہر یوں کے خلاف آواز بلند کرتے ہیں اور معاشرے 
میں امن و آشتی؛ پیار و محبت اور انسان دوستی کے پھول کھلانے کے 
خواہشمند نظر آتے ہیں کیونکہ یہی اصل انسانیت ہے کہ نفرت کو ختم کر 
کے محبت کی شمع فروز اں کی جائے۔ اور یہی ایک انسان دوست شاعر 
کا حسن اخلاق بھی ہے اور حسن بیاں بھی۔ 

عجب وہ شخص تھا 

زہرہء زمیں ء مریخ سب 

سورج کو کعبہ جان کر قربان ہوتے ہیں 

مگر وہ شخص تو 

اپنے ہی مرکز پر 

نجانے کب سے گرداں تھا 

سنا ہے کوئی سورج 

اس کے اپنے تن کے اندر جل اٹھا تھا 

وہ جس کے گرد 

شب بھر گھومتا تھا 

(اک کتھا انوکھیء ص )1۲٤‏ 

زاہد ڈار ایک ایسے ماحول میں زندہ ہے ۔ جس میں ظلم و ستم اور 
میکانکی جبریت نے انسانی اقدار کو پامال کر دیا ہے۔ فرد کا فرد سے 
رابطہ منقطع ہو چکا ہے۔ یہ دوری اور احساسِ تنہائی انسان کی مجبوری 
اور بے بضاعتی کا واضح ثبوت ہے۔ اس نئے ماحول میں ڈر اور خوف 
کا عنصر بھی واضح طور پر دکھائی دیتا ہے۔ جس میں اس دور کا ہر 
شخص مبتلا دکھائی دیتا ہے ۔ جس میں انہوں نے جدید انسان کے احساس 
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کم مائیگیء خوفء ڈر اور ماحول سے بیزاری کوانسان دوست شاعر کی 
میں ہمیشہ کی طرح کیچٹر میں لت پت آج بھی اس شہر 
کی بدبو بھری گلیوں میں پاگل بلیوں کی کھوج میں بھوکا 
پھرا کرتا ہوں لیکن بلیاں جانے نہ جانے کس 
مکاں میں کس کی رانوں میں چھپی بیٹھی پڑی سوتی ہیں 
اب تو راستے خاموش ہیں 
سوچتا ہوں کیوں نہ میں اس شخص یا اس چیز یا 
احساس یعنی خوف کو جو میرے سر پر آسماں کی 
شکل میں چھایا ہو اہے؛ اپنی نفرت کانشانہ کوربیتی کا بہانہ کر 
کے ٹھہراوں گراوں توڑدوں 
کیوں نہ میں ء ہاں کیوں نہ میں ہٹلر۔۔۔ مگر یہ قہقوں 
کی لہر سی کیسی؟ ۔۔۔ کہیں دو بلیاں 
اف کس طرح جاؤں 
جاؤں چھپوں میں کیا کروں 
(تنہائیء ص: )٣٤١٠٢٢ ٣٤‏ 
ساقی فاروقی نے انسان کے ہاتھوں انسان کے قتل کی داستاں کو 
بھی :ایی نظنوں۔ کا مرشوع بنا ہے اف سے اشاع اپنے فافات اور 
ہوس کی خاطر دوسروں انسانوں کو موت کے گھاٹ اتارتا آ رہا ہے۔ 
موت کا یہ کھیل صدیوں سے یوں ہی جاری وساری ہے جسے کوئی 
نظام یا انسانی طاقت نہ تو روک سکی ہے اور نہ ہی اس میں کوئی تبدیلی 
لاسکی ہے۔ معاشی مفادات کے حصول کا سلسلہ کسی جوئے خون کے 
تندرو ریلے کی مانند ملکوں ء شہروں ء بستیوں اور ان میں آباد انسانوں 
کو اپنی لپیٹ میں لیتا آ یا ہے۔ طاقتور طبقے مجبوررونا چار انسانوں کے 
خون کے ذریعے اسکی روانی میں اضافہ کرتے رہے اور اس ندی کا 
بہاو جاری رہا۔ نظم "'جوئے خوں " کے اشعار دیکھیئے۔ 
میرے معاون لہو مجھ میں لا لا کے بھرتے رہے 
یونہی جنگی جہازوں سے چپ چاپ دشمن اترتے رہے 
آؤن :رون گۓ :انبا بھی مرے س سے گزرتکےۓ رنے 
کوئی دیکھے مجھے 
بہ ری بون (وضیئ 
اوسر 
(زندہ پانی سچاء ص:٥٥)‏ 
آفتابَ شمیم کی نظموں میں ان سیاہ راتوں کی روداد بھی ملتی ہے 
جس میں تیسری دنیا کا ہر فر دمبتلا ہے۔ وہ امرانہ نظام اقتدار کے مظالم 
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کے خلاف علم بغاوت بلند کرتے ہیں تا کہ ان احتجاجی رویوں اور اور 
باغیانہ اقدام کے ذریعے انکی بیخ کنی کی جا سکے اور ہر طرف امن کا 
راج ہو۔ 
انت 
مجھے طائر ء شجر ء پربت بنا دے 
یا مجھے ڈھا دے 
کہ دوبارہ جنم لوں اپنی 
بے مشروط آزادی کی خواہش سے 
( فرد اثراد+ص:۱۲) 
انسان دوست انیس ناگی انسان سے زندگی کا حق چھننے والے نظام 
کے خلاف آواز بلند کرتے ہیں اور صنعتی تمدن کی منفی قوتوں کے 
خلاف نبرد آزما ہو تے ہیں ۔ ان کے نزدیک ایسا معاشرہ جو زر پرستی کا 
شکار ہو کر اپنی اعلیٰ اقدار سے محروم ہو چکا ہے وہ اس معاشرے میں 
تبدیلی کے خواہاں ہیں ۔ 
ہماری زندگی تو ایک بوجھ کی 
طرح 
شقاوتوں میں کٹ گئی 
کسی کو ہم شجاعتوں کا درس بھی 
نہ دے 
نہ اپنی سرزمیں کو عظمتوں کا 
راز دے سکے 
ہماری نسل لوٹ اور کھسوٹ میں 
رہی 
منارمھ کكک ےجرضاے سے جو زوین 


تبسم کاشمیری کے ہاں شہر کے بچوں ؛ بوڑھوں اور جوانوں 
سے محبت کا ایک منفرد انداز نظر آتا ہے۔ وہ شہر کے باسیوں کے دکھ 
درد کو اپنا دکھ درد سمجھتے ہوئے اس میں برابر کے شریک دکھائی 
دیتے ہیں ۔ 

مجھے ان خون میں جلتے ہوئے شہروں سے الفت ہے 

میں ان کے نرم بالوں ء زرد گالوں سے ہمیشہ پیار کرتا ہوں 

میں ان کے سوکھتے پامال جسموں پر وفا کے ہونٹ رکھتا ہوں 

مجھے بچوں سے ہ بوڑھوں سے جوانوں سے محبت ہے 

میں ان کے گرم تازہ آنسوں سے پیار کرتا ہوں 

مجھے اس شہر کی کہنہ ہواوں سے محبت ہے 
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(تمثالء ص )۱۸۸۱٠۸:‏ 
یہ بھی ایک بہت بڑی حقیقت ہے کہ انسان معاشرتی حیوان ہے۔ 
معاشرے میں اکیلے زندگی بسرکرنا اس کے لیے ممکن نہیں ۔ یہی وجہ 
ہے کہ وہ اپنی پیدائش سے لیکر موت تک دوسروں کی مدد کا طالب ہے۔ 
کشور ناہید جیسی انسان دوست شاعرہ انسان کی انفرادیت کی بجائے 
اجتماعیت اور اجتماعی شعور کو زیادہ اہمیت دیتی ہیں ۔ وہ ایک انسان بلکہ 
ایک فرد پر ہونے والے ظلم کو پوری انسانیت پر ظلم کے مترادف قرار 
دیتی ہیں ۔ 
یہ ہاتھ جن میں رگیں ابھر کے 
خزاں کی آمد کی نامہ بر ہیں 
رگیں کبھی یوں تپش زدہ تھیں 
کہ جیسے سیال آگ 
بے آب مچھلیوں کی طرح ہو بے کل 
یہ ہاتھ اٹھے نہیں دعا کو 
یہ ہاتھ دست طلب کی صورت 
کہیں سبک سر نہیں ہوئے ہیں 
یہ ہاتھ اپنی آرزوں کے قاتل و ناخدا رہے ہیں 
یہ ہاتھ کہ جن کی انگلیوں میں 
مشقتوں کے عذاب نے 
ہر گرہ کو چپٹا بنا دیا ہے 
ہر ایک ناخن شکستہ ساحل کی شکل میں 
بدنمائی کا آئینہ بنا ہے 
یہ میرے اچھے دنوں کی تصویر ابتدا ہے 
(کلیات کشور ناہیدءبے نام مسافتء ص 
)۲١۸١۲٢٠۸٦‏ 
انسان دوست عبدالرشید کی انسان دوستی صرف غاصبوں اور 
قاتلوں کے خلاف غم و غصہ اور نفرت و حقارت تک محدود نہیں بلکہ 
وہ ظلم کا شکار ہونے والے عوام کے لئے پیار و محبت اور انسانی 
ہمدردی کے جذبات بھی رکھتے ہیں ۔ 
سرمد صہبائی کی نظموں کا مطالعہ کیاجائے تو یہ حقیقت سامنے 
آتی ہے کہ ان کی نظموں میں پنجابی صوفی شعرا خصوصاً شاہ حسین: 
بلھے شاہ اورصوفی شعرا کی فکری رو موجود ہے جوا ن کی روحانی 
اور اخلاقی جہت کو نمایاں کرتی ہے۔ اور ان کو ایک انسان دوست شاعر 
کے روپ میں سامنے لاتی ہے۔ 
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معاصر جدید اردو نظم موضوع اور اسلوب کے لحاظ سے اپنی ایک 
اہی ٠‏ سان اون متاشت۔ کو سابل شش 
عالمی سطح پر بھی اس عہد میں کوئی ایسی بڑی فکر پیدا نہیں ہوئی 
جسکےۓ:اثراث اتب بن پڑے ہوں۔ سی حذ تک مابعد حذیدیت گے ۔کام پر 
اس عہد کے جملہ مسائل کو سمیٹنے کی کوشش کی گئی۔ لیکن تا حال یہ 
بھی کوئی فلسفیانہ اساس نہیں بنا سکی۔ اس لیے اس عہد میں لکھی گئی 
نظموں کو جدیدیت کی توسیع قرار دیا جا سکتا ہے۔ جس کے زیر اثر نظم 
نگاروں نے اپنے عہد کے سیاسی؛ معاشی اور معاشرتی حالات کو عالمی 
تناظر میں دیکھنے؛ سمجھنے اور بیان کرنے کی کوشش کی اور اپنی 
انسان دوستی کا ثبوت فراہم کیا۔ 

یوں محسوس ہوتا ہے کہ اس عہد میں نظم نگار کے شعور نے 
ایک نئی کروٹ لی ہے ۔ سواس نے اپنے تخیل کو آزاد چھوڑ کر عصری 
آگہی کے ساتھ جدید مشینی ا ور برقیاتی عہد کے انسان کو موضوع بنایا۔ 
معاصر نظم کا بنیادی موضوع انسانی روح کا داخلی بحران ہے جو 
انفارمیشن ٹیکنالوجی کے اس عہد کی دین ہے۔ ساٹھ کی دہائی میں بھی 
نظم نگاروں نے پھیلتے ہوئے صنعتی معاشرے کے باعث فرد کی تنہائی 
اور اقدار کی شکست و ریخت کو موضوع بنایا تھا۔ لیکن اگر غور کیا 
جائے تو اس دور کا فرد ایسی تنہائی کاشکا رنہیں تھا جیسا کہ آج کے 
عہد میں ہے۔ حقیقتاً پچھلے بیس سالوں میں کمپیوٹرء فیکس :۔سیلولر 
ٹیکنالوجی اور میڈیا کی بڑھتی ہوئی طاقتوں نے مردکو یوں اپنا اسیر کر 
لیا ہے کہ اس کے اجتماعی تصورات اور عقائد اقدار اور اخلاقیات یکسرن 
تبدیل ہو کر ختم ہو گئی ہیں ۔معاشرے سے انسان دوستی کی اقدار ناپید 
ہوگئی ہیں ۔ فرد گرد و پیش سے مایوس ہوکر اپنی ہی ذات کی طرف 
دیکھنے لگا ہے۔ لیکن یہاں بھی محرومی اور داخلی کرب و انتشار کے 
را سے کسی مو سا او پرھید الاو کرس دا نو امس 
نظام کے نت نئے ہتھکنڈے اور جبریت سیاسی عدم استحکام اور لا قانویت 
و غیرہ اس کے لیے سوہان روح بن گئے ہیں ۔ یہ ایسا منظر نامہ ہے جو 
اس عہد کے انسان کو شدت کے ساتھ بے چارگی اور بے بسی کا احساس 
دلا رہا ہے۔ ایسے میں اس کے پاس کوئی اخلاقی و روحانی سہارا بھی 
نہیں ہے۔ اس عہد میں بین الاقوامی سطح پر بھی زندگی انتشارء خوف 
اور بے بسی کا شکار ہے۔ دنیا کے یک قطبی ہونے کی بنا پر معلوم نہیں 
پڑتا کہ کون کس کا دشمن اور کس کا دوست ہے۔ یہی وجہ ہے کہ انسان 
پہلے سے زیادہ نفسیاتی الجھنوں کا شکار ہو رہا ہے۔ اس لیے یورپی نظم 
نگاروں کی طرح اردو نظم نگار بھی دروں بینی کی طرف مائل ہوئے 
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ہیں ۔ یہی وجہ ہے کہ انسانیت نوار شعرا اپنے عہد کے المیے کو یوں 
بیان کرتے ہیں جیسے یہ ان کے ذاتی دکھ ہوں ۔ 

رفیق سندیلوی کی نظم "'توتتلی تھی" میں انسان کے اس درخشندہ 
ماضی کو موضوع بحث بنایا گیا ہے جب وہ فطرت کا دلدادہ تھا اور اس 
کے رویوں اور باتوں میں پھلولوں جیسی نرمی اور نزاکت پائی جاتی 
تھی۔ انسان کا کام تتلی کی مانند ہر طرف خوشیاں اور رنگ بکھیرنا تھا۔ 
لیکن افسوس اس بات کا ہے کہ وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ انسانی رویوں 
میں بھی تبدیلی آگئی ہے اور انسان تتلی کی بجائے سانپ کی شکل اختیار 
کر چکا ہے۔ جس کا کام دوسروں کو ڈنسنا اور تکلیف پہنچانا ہے۔ 

تو تتلی تھی 

چھوٹی سی ایک بھنبھیری تھی 

ترے فرغل میں ہر رنگ تھا 

تیرے سنگ تھا 

موسم 

پھون ترزرۓ مکوالۓ تھے 

ترے گرد سنہری ہالے تھے! 

تنکے کی طرح 

کس اندھی نے 

تجھے رکھا اپنے ہاتھ پہ 

سای پوت 

اکھاڑے پتوں کے خیام 

پروں کے پیراہن میں 

کس نے لگادی آگ 

بتا کب بیضہء خواب کو ٹھونگ لگی 

(غار میں بیٹھا شخص,؛ ص: ۱۱ء ۱۱۸) 

انسان دوست جاوید انور نے اپنی نظموں کے ذریعے انسان کی 
سماجی حیثیت کو بھی واضح کرنے کی بھر پور کوشش کی ہے۔ نچلے 
طبقے کے افراد جانوروں کی طرح زندگی بسر کرنے پر مجبور ہیں ۔ 
لیکن اپنے حقوق کے لیے آواز بلند کرنے کی جرات نہیں کرسکتے۔ ان 
کی سوچ اور فکر کو پابندر سلاسل کردیا گیا ہے۔ اس سلسلے میں ان کی 
نظمیں "'بھونک'' اور "'بولتا کیوں نہیں " میں معصوم بچے کا کردار 
دراصل نچلے طبقے پر چپ کی حعمرانی کو ظاہر کرتا ہے۔ شاعر 
معصوم بچے سے بار بار سوال کرتا ہے کہ وہ لب کیوں نہیں کھولتا اور 
آخر چپ کیوں ہے۔ 
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دیکھتا کیوں نہیں آج بازار میں جشنِ افلاس ہے 
شہر کی بھوک چوری ہوئی 
اور خبروں نے اخبار گم کردیا 
لوگ روتے رہے 
لوگ ہنستے رہے 
تیرے بستر پہ اشکوں کی چمپا کھلی 
اور تو چپ رہا 
سے ھت وھ مر حتف 
اور تو چپ رہا! 
میری ہنڈیا جلی 
میرا چولہا بجھا 
میری جھولی سے حرف دعا گر گیا 
میرے بچے تو لب کھولتا کیوں نہیں 
بولتا کیوں نہیں 
(شہر میں شام؛ص: 
۳( 
افضال احمد سید کی نظموں کا مطالعہ کیا جائے تو ان میں انسان 
دوستی کی جھلک نمایاں طور پر دکھائی دیتی ہے۔ انسان جس میں اللہ 
لی کے قطفی جوزو چھپا رکا ہے ایی کرزد ا رک یہر ا اتکی تخاعی 
صلاحیتوں پر جگہ جگہ پابندیاں عائد کر کے اسکو ناکارہ اور بیکار 
بنانے کی کوشش دکھائی دیتی ہے۔ نظم" متی کی کان" میں نسل در نسل 
انسانوں کے بننے اور بگڑنے کا عمل دکھانے کے لیے مٹی کی کان کی 
تمثال تراشی گئی ہے۔ اس نظم میں مختلف کر دار مختلف انسانی رویوں 
کے عکاس ہیں ۔ کان میں کام کرنے والوں مزدوروں پر ظالم و جابر 
قوتوں کا ظلم و ستم ان کی سفا کی کا منہ بولتا ٹبو ت ہے۔ 
اگر نگرانوں کو معلوم ہو جائے 
کہ ہم نے مٹی کی کان میں آنے سے پہلے پانی پی لیا تھا 
تو ہمیں شکنجے میں الٹا لٹکا کر 
سارا پانی نچوڑ لیا جاتا ہے 
اور پانی کے جتنے قطرے بر آمد ہوئے ہیں 
اتنے دنوں کی مزدوری کاٹ لی جاتی ہے 
(مٹی کی کانء ص )٤۸:‏ 
انسان دوست نصیر احمد ناصر اپنے اردگرد بپا آشوب سے پوری 
طرح آ گاہ دکھائی دیتے ہیں ۔ نظم ''دھند کے پار "'کے اشعار دیکھیے جس 
میں سارا شہر فائرنگء دھماکوں ء سائرن اور شعلوں کی زد میں دکھائی 
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دیتاہے۔ انسان دوست نصیر احمد ناصر اس کرب کی عمدہ تصویر کشی کر 
تے ہیں ۔ 
فائرنگ زخمی؛ دھماکے ء سائرن 
دھوئیں کے آبنوسی دائرے 
جلتے تناطر 
گی لٹی کین 
لائبریری کی عمارت 
میوزیم_ . 
تصویر کی آنکھوں میں انسو 
سلسلہ در سلسلہ سہمی ہوئی 
اطراف میں 
اعضاء بریدہ زندگی 
تازہ لہو تاریخ کے اوراق پر : 
(پانی میں گُم خواب ٤‏ ص:١٢٠٢٤٢۱)‏ 
روش ندیم کو اس بات کا شدید احساس ہے کہ گھمبیر معاشی مسائل 
کے باعث انسانی زندگی کرب و ابتلا کاشکار ہےتلاش معاش کے چکر 
اؤرز قتہائی کگئے اخساس تے اتتسانی شناخت کا مبئلہ پیداکن دیا ہے۔ ان: گی 
نظم "آکاس بیل'' انسان کی پہچان کی گم شدگی کا نوحہ بیان کرتی نظر آتی 
ہے۔ اشعار ملاحظہ کیجیے۔ 
میں اکثر سوچتا رہتا۔۔۔! 
یہ دنیا کیسی دنیا ہے 
جہاں لوگوں کو دفتر کے جھمیلوں سے فراغت ہی نہیں ملتی 
سویرے چائے میں اخبار کے کالم بھگو کر ناشتہ کرنا 
پھر اس کے بعد دن بھر فائلوں پر بیٹھ کر 
دریائے فردا کے نئے گمنام ساحل ڈھونڈتے رہنا 
اوح اک کریتے سو رح کی کرتوں رو گئے دن کی 
خباثت تھوک کر گھر لوٹنا اور سوچنا۔۔۔ ہم کون ہیں ؟ 
(ٹشو پیپرپہ لکھی نظمیں ء 
ص:۲۱) 
انسان دوست ذیشان ساحل کی نظموں کے مجموعوں کا جائزہ لیا 
جائے تو یہ بات واضح ہوتی ہے کہ ان کی نظمیں عصری آشوب کی 
بہترین عکاس ہیں ۔ ذیشان ساحل نے اس انتشاری کیفیت کو موضوع بحث 
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بنایاہے جسکی ذمہ داری اس کے اپنے ہی مکینوں پر ہے اور ہر جدید 
گر کاہی سرت 

میں بہت اکیلا ہوں 

تم مجھ سے دوستی کر لو 

عو کے 

اور اپنے ہاتھ ہماری طرف پھیلا دیتا ہے 

ہم اس کے ہاتھوں کو دیکھتے ہیں 

اور ڈر جاتے ہیں 

شہر کے ہاتھ کہنیوں تک 

جلے ہوئے ہیں 

(کراچی اور دوسری نظمیں ء ص:٤٤)‏ 

تیسری دنیا کے تمام لوگوں کے نام یہ پیغام عام کرتے دکھائی دیتے 
ہیں کہ بچپن کے وہ کھلونے جن سے ہم کھیلتے تھے اب وہ ہمارے 
حالات سے کھیلتے نظر آتے ہیں ۔ معاشرے میں ہر طرف حیوانیت اور 
نرندگی کا راج دکیپاتی ڈیا ہے انسائیت کی اعلیٰ ھرین انم کوڑ چکی ین 
اب انسانی خون پانی سے ارزاں دکھائی دیتا ہے۔ کوئی کسی سے ہمدردی 
اور پیار و محبت بانٹتا دکھائی نہیں دیتا بلکہ انسانیت اور انسان دوستی کی 
جگر شیوالیت ہے لے لی ہے 

انسانیت کے اس طرح معدوم ہو جانے پر دکھ اور افسوس کا اظہار 

کر نے ینہ 

عجب حادثہ ہے 

کہ بچپن میں ہم جن کھلونوں سے کھیلتے تھے 

اب وہ کھلونے 

ہماری ہی حالات سے کھیلتے ہیں 

وہ نازرک مجسے 

وہ رنگین گڑیائیں 

طیارے ء پستول 

فوجی؛ سپاہی 

کبھی جو ہمارے اشاروں کے محتاج تھے 

آفریں تجھ پہ معیار گردش 

کہ اب وہ کھلونے 

ہمارے مویشی ہمارے ہی باغات کو چر رہے ہیں 

کھلونوں کے اس کھیل میں 

ہم تو یوں کھو گئے ہیں 
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کہ ہر کام کی ہم سے امید رکھ لو 

اگر کوئی تقوے کی چابی گھمادے 

تو ڈاڑھی بڑھا لیں 

اگر کوئی تھوڑی سی قیمت لگا کر 

کسی شخص کا گھر بتا دے 

تو اگلے ہی پل اسکی گردن اڑا دیں 

(شفافیاں ؛ص: ۸۹۰۸۰ ۸۰ھ) 

اح ظغناو ات تل کی سی ہے تین ای ھن اط ان 5 کے 
ہیں کہ صدیوں کا آغاز ہوتا ہے اور پھر اختتام ہوکریہ صدیاں نئی 
صدیوں کی شکل اختیار کرتی ہیں ۔ لیکن انسان کی حالت زار میں کوئی 
تبدیل ظاہر نہیں ہوتی۔ شاعر کو اس صبح درخشندہ کا انتظار ہے جب امن 
و محبت کا راج ہو گا اور نفرت و دشمنی کا خاتمہ ہو گا۔ شاعر نظم میں 
ایسے عیسیٰ نفس فرد کا متمنی دکھائی دیتا ہے جو لفظوں کو معنی 
کاروپ دے کر انسان کی پوری دنیا میں امن و اشتی اور انسانی دوستی 
کے خواب کوحقیقت کا رنگ دے دے۔ 

تجھے موت ہے ء اے حسینہ! 

مجھے اور ہوا کو ہمیشہ اس حال میں تیری رہ دیکھنی ہے 

تو آئے گی آکر گزر جائے گی اور میری پیروی میں کئی اور بھی 

اے صدی ! 

اے مسیحا کی بیٹی! ذرا اپنے بابا سے کہنا کہ میں کم نفس ہوں 

زیادہ نہیں بھاگ سکتا 

وہ اچھی طرح جانتا ہے کہ میں بے محبت 

زمانے میں پیدا ہوا ہوں 

(کوئی مفہوم کی بھیک دے) 

کاسہ ء خواب میں الجھے الجھے ہوئے چند منظر ہیں 

قلب و نظر میں کوئی دیدہ دانش کا سکہ نہیں 

میرے خوابوں کی تعبیر تشنگی ہے 

سوالوں کے پھول ادھ کھلے ہیں _ 

حروف اپنے امکانِ معنی سے دور آج بھی دشت لا میں پڑے ہیں 

انہیں کون زندہ کرے 

(ستارہ ساز ء؛ص:۱۰۹۰۱۱۱۰) 
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وجودیت نے فرد واحد اور اس کے گونا گوں مسائل کو اپنی توجہ 
کا مرکز بنایا۔ یہ مسائل صنعتی معاشرے میں فرد کی شناخت گم ہونے کی 
بنا پر پیدا ہوئے تھے۔ وجودیوں کے نزدیک ایسا کوئی نظام جس میں فرد 
کی پہچان ختم ہو جائے انسانیت ے لیے بہت بڑے خطرے کے مترادف 
ہے۔ ان کے نزدیک صنعتی معاشرے میں فرد کے بجائے ''اشیا''کو اہمیت 
دی جاتی ہے۔ اس نظام میں فرد کو ایک کل پرزے کی طرح استعمال کیا 
جاتا ہے جسکی وجہ سے معاشرے میں تنہائی اور بیکانگی کا عمل دخل 
بڑھتا ہے۔ اس نقطہ نظر سے دیکھیں تو گزشتہ پچیس برسوں میں 
ہمارے معاشرے میں فرد کی حیثیت خود ایک شے کی سی بن کر رہ گئی 
ہے جو کثیر القومی کمپنیوں اشتہاری مہموں کے مطابق زندگی بسر 
کرنے پر مجبور ہے۔ اسی باعث فرد سے جڑت ختم ہو رہی ہے۔ انسان 
دوستی کے جذبا ت مفقود ہورہے ہیں اور بیگانگی کا احساس فروغ پا رہا 
ہے۔ ایسے میں فرد کو محسوس ہو تا ہے کہ جیسے زندگی ایک الزام ہے 
او ہار کام خرف ای ہے کرزیم اس:الزام کی صفائی بین کر کے روا٠‏ 
اس سلسلے میں ریچ ور کی ھی 'ہم تو بس '"'کے اشعار توجہ طلب ہیں ۔ 


اور زمانہ دو فرسنگ کی 
ناہموار مسافت حیران کھڑا تھا 
(مٹی کا مضمون: 
ص:٠۸)‏ 

اس کے علاوہ عہد موجود کی سما جی ساخت اور معاشرتی رویوں 
امر وزء ارشد معراج؛ عمیر و اآصف ءعلی اکبر ناطق وغیرہ کی نظموں 
میں شدت کے ساتھ دکھائی دیتا ہے اور نئے فرد کی جستجو کا رویہ اپنے 
اپنے رنگ میں نظم ہو اہے۔یہ سب شعرا اس کوشش میں معروف عمل 
ہیں کہ فر د کی تنہا ئی کو ختم کر کے ہر طرف امن واشتی؛ پیا رومحبت 
اور انسا ن دوستی کے پھو ل کھلا ئے جا ئیں کیونکہ آپس میں مل بیٹھنے 
اور ایک دوسرے کے دکھ درد بانٹنے ہی سے موجودہ دور کے فرد کی 
تنہائی کو کم کیا جاسکتا ہے اور یونہی ایک انسان دوست معا شر ہ تشکیل 
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پا سکے گا ۔ جہاں امن کا راج ہو اور ہر طرف پیار و محبت اور انسان 
دوبنتی کے مدھ: گیت کانوں کو سنائی ذیں ۔ 
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کتابیات 
بنیادی مأخذ 

القرآن الکریم ءکنزل الایمان احمد رضا بریلوی (مترجم)ء سید 
محمد نعیم الدین مراد آبادء (مرتب)ترجمہ القرآن ء پاک کمپنی ء 
لاہور ۱ 

اختر الایمان اس آباد خرابے میں ء اردو اکادمی ء دہلی 
۰ئ 

اختر الایمانء زمین زمینء رخشندہ کتاب گھر؛ بمبئ ۱۹۹۰ئ 
اسرار الحق مجا‌ں کلیات مجازء مکتبہ اردو ادبء لاہوں س ن 
افتخار احمد صدیقی:ڈاکٹرء کلیات نظم حالی (جلد اوّل) مجلس 
ترقی ادبء لاہورء طبع اؤل جولائی ۸ء 

افتخار احمد صدیقی؛ ڈاکٹر کلیات نظم حالی (جلد دوم) مجلس 
ترقی ادبء لاہورء طبع اؤل ۰ء 

افتخار جالب؛ ماخذء مکتبہ جدید لاہور ۰۷ء 

افتخار بیگم صدیقی دیوان شاکر ناجی؛ انجمن ترقی اردو ہند 
نان لی 

اقبالء ڈاکٹر سر محمدہ کلیات اقبال (اردو) ء سروسز بک کلب 
پاکستان طبع چہارم ۱۹۹۹۰ء 

اکبر الہ آبادیءکلیات اکبرء قطعات ورباعیات(جلد اوّل: دوم) 
مرتبہ احسان الحق بھیاء بزم اکبرء کراچی ۱۹۰۰ء 

اکبر الہ آیادی کلیات اکبر (جلد دومء سوم) ءبزم اکبر کراچی: 
٤۹ء‏ 

انوار فطرت؛ آب قدیم کے ساحلوں پرء حرف اکادمی 
راولپنڈی؛ ٣ك٠٠۰ء‏ 

انیس ناگی؛ بیابانی کا دنء جمالیات لاہور ء ۱۹۹۰ء 

آفتاب اقبال شمیمء زید سے مکالمہہ ثبات پبلی کیشنزاسلام 
آیادء ۱۹۸۹ء 

آفتاب اقبال شمیمء فرد انژادء ثبات پیلی کیشنز اسلام آباد 
۶۰۳۰ء 

ہے 

پنڈت دیاشنکر نسیمء مثنوی گلزار نسیمء مکتبہ عالیہ لاہور 
۰ءء 


تبسم کاشمیریء تمثال ارسلان پبلی کیشنز لاہورء ۱۹۸۰ء 
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تصدق حسین خالدء ڈاکٹر ءُرودنوء سنگ میل پبلی کیشنزز 
ءلاہوں ۰ء 

جاوید انور اشکوں میں دھنک: الحمد پبلی کیشنز لاہور 
٤۹ء‏ 

جاوید انور شہر میں شامء پاکستان بکس اینڈ لٹریری ساؤنڈ 
لاہور ۱۹۹۱۰ء 

جالبی ءڈاکٹر جمیل ء دیوان حسن شوقی ہ انجمن ترقی اردو ء 
کراچی؛ (۶ء 

جیلانی کامران کامران کی نظمیں ء ملٹی میڈیا افیرز لاہور 
۰۷ء 

چکبست لکھنوی؛ صبح وطنء سرتیج بہادر سپرو 
(مرتبہ)ءانڈین پریس الہ آبادء دوسرا ایڈیشن ۱۹۰2ء 

حبیب جالب؛ کلیات حبیب جالب؛ ماورا پبلشرزء لاہور 
۳ء 

دی شان ساحل؛ چڑیوں کا شور آج کی کتاہیں ۹ء 
ذی شان ساحلء نیم تاریک محبت ہ آج کی کتابیں ء ٢۲۰۰ء‏ 
رفیق سندیلوی ء غار میں بیٹھا شخص۔: کاغذی پیرہن: لاہور 


ء٤٣‎ 

7 ۰ >5 وچ ۰ "ٴط 
روش ندیم ء ٹشو پیپرپہ لکھی نظمیں ء حرف اکادمی راولپنڈی 
۰۰۷۰ء 
زاہد ڈارء محبت اور مایوسی کی نظمیں ء اظہار سنز لاہور 
س ن 


زاہد علی خانء کلیات مولانا ظفر علی خانء الفیصل کتب 
لاہور اپریل م ٢۰٠۲ء‏ 

زکریاء ڈاکٹرءخواجہ ء محمد (مرتب) ءکلیات مجید امجد؛ 
ماور اپبلشرز لاہورء طبع دوم ‏ ۱۹۹۱ء 

ساقی فاروقیء غزل ہے شرط اکادمی بازیافت اگست 
4٥ء‏ 

سرمد صہہبائی نیلی کے سورنگ؛ کتب پرنٹر اینڈ پبلشرزء 
کراچی ۱۹۸۲۰ء 

سعید احمد ء ڈاکٹر ء دن کے نیلاب کا خواب ء شہرزاد 
کراچی؛ مارچ ٢۲۰۱ء‏ 

سلطانہ ایمان بیدار بخت: کلیات اختر الایمان نیا آہنگء سٹی 
پریس: کراچی ٢٢٠٠ء‏ 

سلمان صدیقء دھیان میں گم؛ قدریں پبلشرز لاہور ۱۹۹۹۰ء 
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ك۔ سید خاور رضوی۔؛ ڈاکٹر مولوی محمد اسماعیل میرٹھی: 
ایک مطالعہ؛ مکتبہ میری لائبریری؛ 

لاہورء ۱۹۸۳ء 

۸۔ صالحہ عابد حسین: انیس کے مرٹیے؛ مکتبہ عالیہ ء لاہور 
٦۷ء‏ 

۹ ضیاء جالندھری؛ سرشام سے پس حرف تک (کلیات) ء سنگ 
میل پبلی کیشنز لاہورء ٢٠۲۰ء‏ 

٠۔‏ عارف عبد المتینء امکانات ٹیکنیکل پبلشرز اُردو بازار 
لاہور ۱۹۵۰ء 

١(۔‏ عارف عبد المتین ء دھوپ کی چادرء عارف عبد المتین ء 
اکیڈمی ؛ لاہور 

٢٦۔‏ عبد الحقء پروفیسر ء دیوان. حاتمء اصیلا پریس دریا گنج 
نئی دہلی ء جنوری ۲۰۰۸ء 

٣٢۔‏ عبد الرشیدء افتخار جالب کے لیے نوحہ اور دوسری نظمیں ء 
خی مرہا اق لاو ا5 

کے عبد الرشید ء انی کنت من الظالمین ء قوسین لاہور ۱۹۳۰ء 

٥٤٥۔‏ عبد الرشید ٠‏ خزاں اور میں ء ادریس اینڈ کو لاہور ۱۹۸۰ء 

٦1۔‏ عبد الرشید ء نیند موت اور بارش کے لیے نظمیں ء طفیل 
آرٹ پرنٹر ز لاہورء ۱۹۹۳ء 

4۔ عبد الرشیدہ بنکاک میں اجنبی ملٹی میڈیا افئیرز لاہور ء 
كؾ٥۰۵ء‏ 

اک عو امقایے لاف لے سات مر جات ارس 
کونسل برائے فروغ اُردوء جلد اّل ٢٠٠٥ء‏ 

۹٤۔‏ فرخ یار مٹی کا مضمون؛ علمی گرافکس کراچی؛ ٢٠۲۰ء‏ 

۰۔ فیض احمد فیض ہ نسخہ ہائے وفاء مکتبہ کارواں لاہور س 
ں 

ػكٰ١۔‏ قاسمی؛ احمد ندیم؛ ندیم کی نظمیں ء سنگ میل ء پبلی کیشنز 
لاہور ٢٦٘٠۰٠۲ء‏ 

۲۔ قیوم نظرء قلب ونظر کے سلسلے؛ سنگ میل پبلشرز لاہور 
۰ء 

۲۔۔ کالی داس گپتا رضاء کلیات چکبست ء بمبئء ۸۱ء 

6: > قلب علی خان: فائق کلبات میں (ِكه لکم)ء لسن ترقیٰ 
ادبء لاہورء طبع اّل جون ۱۹۸۰ء 

ون 'کااعلى کان فلق کااتد می عاتم شس تق 
ادبء لاہور؛ طبع اّل جون ۱۹۸۲ء 
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کشور ناہیدء کلیات کشور ناہیدء دست قیس میں ہے لیلیٰ: 
سنگ میل پبلیکشنز ءلاہورء ٢۲۰۰ء‏ 

محروم تلوک چندہ کاروانِ وطنء مکتبہ جامعہ نئی دہلی لمٹیڈ 
٠‏ طبع اؤل ٠۰۳۷ء‏ 

محرومء تلوک چندہ گنج معانیء محروم میموریل لٹریری 
سوسائٹی ء نئی دہلیء طبع سوم ۱۹۹۰ء 

محمد شمس الدین صدیقی؛ ڈاکٹرء کلیات. سودا (جلد چہارم) 
مجلس. ترقی ادبء لاہور ء طبع اوّل؛ مارچ ۱۹۸2ء 

محمد شمس الدین صدیقی ڈاکٹرء کلیات. سودا (جلد دوم) 
؛مجلس. ترقی ادبء لاہور ء طبع دوم جون ٢٠۲۰ء‏ 

محمد شمس الدین صدیقی؛ ڈاکٹرء کلیات. سودا (جلد سوم)ء 
کل رر نی( دلاو کھ اف مرو نک 

مختار صدیقی؛ منزل شب نیا ادارہ سویرہ آرٹ پریس؛ لاہور 
۱ ۱۹۵۲ء 

مختار صدیقی؛ آثاں ماور اپبلشرز لاہور ۱۹۸۸۰ء 

مختار صدیقیء سی حرفی؛ کراچی گولڈن بلاک ورکس: 
>٤ة۵4ء‏ 

مطرب نظامی طیب ء کلیات فراق گور کھپوری؛ شمشاد 
پرنٹرز؛ لاہورء اکتوبر ٢۱١۲ء‏ 

معین الدین عقیلء ڈاکٹرء کلام نیرنگ:ء مکتبہ اسلوب؛ کراچی 
۰۷ء 

منیر نیازری؛ کلیات منیر ماور اپبلشرز لاہور ۹۰۷۰ء 
میراجی؛ کلیات میرا جی؛ مرتب؛ جمیل جالبی؛ ڈاکٹرء سنگ 
میل پبلی کیشنز لاہور ۱ءء 

مولانا شبلی نعمانی؛ کلیات شبلی: داتا پبلشرز لاہور ؛س۔ ن 
ن م۔ راشد۔ کلیات راشد؛ ماورا پبلشرز لاہورء طبع دوم 
۱ء 

ناہید قمرء ڈاکٹر اک سفر اداسی کاء ویرا پبلی کیشنز اسلام 
آباد ٣٦٣۰ء‏ 

نصیر احمد ناصرء پانی میں گم خوابء تسطیر پبلشرز ء 
راولپنڈیء ٢۲۰۰ء‏ 

نصیر احمد ناصرء دسمبر اب مت آناء لیو بکس ء اسلام آباد۔ 
۲۳ء 

نصیر احمد ناصرہ عرابچی سوگیا ہے تسطیر ء پبلیشرز 
راولپنڈیء ٢۲۰۰ء‏ 
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نظیر اکبر آبادی؛ کلیات نظیرء مطبوعہ تیج کمار لکھنو 
۰۷ء 

وحید احمدء شفافیاں ء ماورا پبلشرز لاہورء ۱۹۹۰ء 
وزیر آغازء نردبان کاغذی پیراہن؛ لاہورء س ن 

وزیر آغاء ادھی صدی کے بعد کاغذی پیرہن لاہورء مکتبہ 
اردو زبان سرگودھاء ۸۱ء 

وزیر آغاء چنا ہم نے پہاڑی راستہ؛ کاغذی پیرہن ءلاہور 
۹۰۷۱ء 

وزیر آغاء ڈاکٹر ء چہک اٹھی لفظوں کی چھاگل؛ مکتبہ 
فکرو خیال؛ لاہور ۱۹۹۱ء 

یوسف ظفرء زہر خندء مکتبہ اردو ء لاہور ۰ء 
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ثانوی ماخدات 

ابو اللیث صدیقی؛ ڈاکٹر ء تجر بے اور روایت سنگ میل ؛ 
پبلی کیشنز ء لاہور ء ۹۹ء 
احتشام حسینء انتخاب احتشام حسین؛سیدء کراچی اردو اکیڈمی 
سندف ٦٦۱۹ء‏ 
احسان دانش جہان دانش ٦‏ المسلم پبلشرزء لاہور 9۹٣‏ 9۹9 
اختر ہا شمی ء ڈاکٹر دس بڑے نظم نگارءرنگ ادب ٠‏ کراچی 
٠‏ اگست۲۰۱۳ء 
اختر انصاری ؛اکبر آبادی اکبر اس دور میں ء س ن 
اختر حسین رائے پوری ؛ڈاکٹر ۔ ادب اور انقلابء ء نفیس 
اکیڈمی کراچی ء لاہور ۱۹۸۹۰ء 

اسرار الحق مجازءآہنگ نیا ادارہ لاہور۔ س۔ ن 
اسلم فرخی:ڈاکٹر محمد حسین آزاد حیات اور تصانیف ٠‏ انجمن 
ترقی اردو پاکستان ۰ ۰٦۱۹ء‏ 
اشفاق حسینءفیض کے مغربی حوالے؛ جنگ پبلشر ز لاہور 
؛اکتو بر ۱۹۹۲ء 

اصغر علی انجینئر ء ہندوستان میں فرقہ پرستی اور اس کا 
جواب؛ شفقت تنویر مرزا(مترجم)ءمکتبہ جدید پریس: لاہور ء 
٤٥ء‏ 

اعجاز الحق قدوسیء تذکرہ صوفیائے بنگال مرکزی اردو 
نورڈ لاہوں ۶۳ء 

اعجاز حسینڈاکٹر مختصر تاریخ ادب اردوء اردو اکیڈمی 
سندہ کراچی۔ تیسرا ایڈیشن ۱۹۱۰ء 

افقتخار احمد صدیقی؛ ڈاکٹر عروج اقبال کلب روڈ لاہور 
ء٤طبع‏ اول جونە۱۹۸ء 

افتخار جالب ء؛نئی شاعری ٠‏ نئی مطبوعات ؛لاہور ء بار اّل 
٦7٦1ء‏ 

اقبال خان ؛انسان دوستی لبرم ازم جمہوریتقاضی جاویدء 
(مترجم)ء اظہار سنز اردو بازار لاہور ۳ٰ‌ّ9۷9 9 

الطاف گوہر تحریر یں چند؛العمر پر نٹر ز اسلام آبا دءبار 
اول ۱۹۸۸ء 
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امام بخاری؛ الجامع الصحیح جلد ٢ء‏ کتاب العتق صفحہ نمبر 
۱ے( مطبوعہ مصر؛ نضرۃ النور العزءےء الازژل : ص:٤٦ء‏ 
حدیث رقم ۲۹۸ 

امام مسلمء الجامع الصحیح کتاب البر والصلۃءمصر 

انور سدیدءڈاکٹر اردو ادب کی تحریکیں ؛انجمن ترقی اردو 
پاکستانء چہارم ۱۹۹۹ء 

انور ظہیر خاں مت سہیل ہمیں جانوء فضلی سنز لمیٹڈ ء 
کراچی ۔ اشاعت اول٦۱۹۹ءدوم‏ مارچ۱۹۹۹ء 

انور مسعود فارسی ادب کے چند گوشے؛ عاقب پبلشرز آئی 
نائنء اسلام آباد ء ۱۹۹۳ء 

انیس ناگی ء ڈاکٹرء نیا شعری افقء جمالیات ء مکتبہ ادب 
جدیدلا ہور ‏ طبع دوم ۱۹۸۸ء 

انیس ناگی؛ روشنیاں ء جمالیات ٠‏ لاہور ۰۷ء 

ایڈون اے برٹ ء فلسفہ مذہبءبشیر احمد ڈار(مترجم)مجلس 
ترقی اذبءلاہوز 

ایس۔ایم۔ شاہد تقابل ادیانء ایورنیوبک پیلس لاہور ہن 

ایم حبیب خان غالب سے اقبال تک؛ ؛انڈین بک ہاوس علیگڑھ 
نومبر ۵4ء 

ایم شمس الدینء پروفیسر جدید تاریخ یورپ ءنذیر سنز سرکلر 
روڈءلاہور اکتوبر ۱۹۸۲ء 

برٹرینڈرسل:فلسفہ مغرب کی تاریخء پروفیسر محمد 
بشیر(مترجم) ء پورب اکادمی ء اسلام آباد ٦۱٥۰ء‏ 

بریلوی ءڈاکٹرعبادت ء اقبال احوال و افکارء مکتبہ عالیہ 
لاہبورء ۱۹۵۸ء 

بریلوی ءڈاکٹرعبادت ء روایت کی اہمیت ؛انجمن ترقی اردو ء 
پاکستان کراچی ۱۹۳۰ء 

بریلوی ءڈاکٹرعبادت ء جہان میرہ ادارہ ادب و تنقید ء لاہور 
بریلوی ءڈاکٹرعبادت ء حبیب جالب فن اورشخصیت ؛ 
بریلوی ءڈاکٹرعبادت ء شاعری کیا ہے ادارہ ادب و تنقید ء 


لاہور 
بشیر سیفی:ڈاکٹر تنقیدی مطالعےە نذیر سنز پبلشرز لاہوں 
۹ء 


پطرس بخاری؛ ایران میں اجنبی ؛ گوشہ ادب ءلاہور ٥٥۱۹ء‏ 
تاراچندء ڈاکٹر ہندوستان کلچر کا ارتقاء شعبہ اردو دہلی 
یونیورسٹی؛ ۵4ء 


607 


ك۔ 


۔٥‎ 


تبسم کا شمیری ء ڈاکٹر اردو ادب کی تاریخء سنگ میل پبلی 
کیشنرزء لاہور ٢۲۰۰ء‏ 

تحسین فراقی؛ ڈاکٹر ءعزیز ابن الحسنء ڈاکٹرءمیر تقی میر 
؛میر شناس منتخب مضامین ءمقتدرہ قومی زبان پاکستانء طبع 
اول ٢۱١۲ء‏ 

ٹا قب رزمی ء فیض محبت و انقلاب کا شاعرء آئینہ ادب انار 
کلی ء لاہورء اشاعت ۱۹۸۲ء 

ثاقب رزی اقبال ایک نیا مطالعہ آئینہ ادب انار کلی؛ لاہور 
۱۰ء 

جالبی ڈاکٹر جمیل ءمیرا جی ایک مطالعہ سنگ میل پبلی 
کیشنزء لاہور ۱۹۹۰۰ء 

جالبی ءڈاکٹر جمیل؛ معا صر ادب؛سنگ میل پبلی کیشنر ء 
لاہور ء ۱۹۹۱ء 

جالبیء ڈاکٹرجمیلء تاریخ اردوادبء جلد سوم مجلس ترقی 
ادب ء لاہور طبع اول ٢۲۰۰ء‏ 

جالبی ءڈاکٹر جمیلء تاریخ ادب اردو (جلد اول) ءمجلس ترقی 
ادبء لاہور ءطبع دوم جنوری ٤٥۰٥ء‏ 

جالبی ءڈاکٹر جمیل؛ تاریخ ادب اردو (جلددوم)ء مجلس ترقی 
ادبء +لاہور ٭طبع دوم اپریل ۱۹۸۸ء 

جالبی ءڈاکٹر جمیلء محمد تقی میرءایجوکیشنل پیلشنگ ہاوس؛ 
دی 2:1007 

جار ج ر سو ل؛ عظماکے معا شی نظر یا ت؛ایس ایم 
اختر؛ڈا کٹرء غلا م رسو ل مہر ءمو لا نا(مترجم)ءمجلس تر قی 


ادبء لاہور 

جمیل ملک؛ ندیم کی شاعری:نو ید پبلشر ز راولپنڈی اشاعت 
اول ۱۹2۲ء 

جمیل احمد انجمء پروفیسر ؛اردو شاعری کا ارتقاء علی کتاب 
خانہ لاہور 

جگن ناتھ آزاد اقبال اور اسکا عہدءقدرت پرنٹرزہ لاہور 
4۸ء 


جو ش ملیح آبادی ءجو ش کی شاعریمکتبہ اردو 
ادبءلاہور اشاعت ہین 


جوش ملیح آبادی یا دوں کی برات؛ مکتبہ شعر و ادب 
لاہورءمئی ۹٥‏ ۱ء 
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٥ 


آباد 


۔ 


۸۔ 


(مترجم) ء ترقی اردو یونیورسٹی؛ دہلی ۱۹۹۰ء 

چوہدری نیاز احمد سنگھیڑہ پاکستان میں قوم سازی کا 
عملء آب وتاب پرنٹرزء لاہورء ۲٣۰٠۸‏ 

حامد حسن قادری؛ داستان تاریخ اردوء اردو اکیڈمی لاہور 
تیسرا ایڈیشن ٦٦۱۹ء‏ 

حامد کاشمیری؛ پروفیسر جدید اردو نظم اور یورپی اثرات: 
موڈرن پبلشنگ ہاؤس: نئی دلیء طبع اول مارچ ۱۹۱۸ء 
اشاعت دومء ۰۰ء 

س۔ ن 

خالد علوی ء اقبال اور احیائے دین:ء المکتبہ العلمیہ لاہوں 
اشاعت طبع اول جون۱۹2۱ء 

خالد ارمان ؛انسانی تاریخ کے بڑے قتلء میاں چمبرز ٹمپل 
روڈ ءلاہور ٢٢۲۰۰ء‏ 

خلیق احمد نظامیءپروفیسرسرسید کی فکر اور عصر جدید 
کے تقاضے ء انجمن ترقی اردو (ہند) نئی دہلی 

خلیل الرحمن اعظمی ہ اردو میں تر قی پسند تحریکء 
علیگڑھ ایجو کیشنل بک ہا وس ۰٢۲۰ء‏ 

خوا جہ غلا م صا دق پرو فیسرءفلسفہ جدید کے خدو خا 
لءشعبہ فلسفہ پنجا ب یو نیو رسٹی ء طبع اول ۱۹۸۸ء 
یونائیٹڈ پبلشرز ءکراچی؛ اشاعت ال ۱۹۸۲ 

دلشاد اجمل ء مقالہ نگار حبیب جالب ادبی خدماتءبرائے ایم 


ذاکر نائیک:ڈاکٹرءتفابلِ ادیان اسلامءفیضان 
۲۰ ۰ ۰ ےہ اھ مل ےم ہم ط 

محمدء(مترجم)ءزین العابدین(ترتیب وتحقیق) بک ڈپو 
لاہورء؛سںن 

ذاکر حسین ءڈاکٹرء طاہر تونسوی: ڈاکٹر ء اردو شاعری کا 
صدر دروازہ “گو رنمنٹ کالج یو نیو رسٹیءفیصل آیاد سںسن 
رالف بارٹن پیریادمی کی انسانیتء محمد بخش سلیممولانا 
(مترجم)ء مقبول اکیڈمی لاہور اشاعت دوم ۱۹2۰ء 

رام بابو سکسینہ ء تاریخ ادب اردوء غضنفر اکیڈمی پاکستان 
اردو بازار کراچی ۱۹۹۸ء 


و609 


۹۔ 
۰۔ 


۔٦‎ 


4 ے۔ 


رام لعل نابھوی چکسبت,؛ نئی دہلی ترقی اردو لاہور ۱۹۹۳۰ء 
رانا صابر نظامی اسلام اور سرمایہ داری میں جنگ +ادارہ 
تحریک اسلامء لاہور مارچ ۱۹۸۵ء 

رحمت یوسف زئی ؛ڈاکٹر لفظوں کے درمیانء نوشین پبلی 
کیشنز ءحیدر آباد 

رشید احمد گو ریجہ ء ڈاکٹر اردو ادبءراولپنڈی اسلام آیادےء 
شمار جون١٤۱۹۹ء‏ 

رشید امجد ء ڈاکٹر ءپاکستانی ادبیات میں خواتین کا کردارء ء 
ترتیب و تدوین ء ایم سلطانہ بخش ء ڈاکٹر علامہ اقبال اوپن 
یونیورسٹی ء اسلام آباد 

رشید امجد ء ڈاکٹر ءنیا ادب ء تعمیر ملت پبلیشرز ء منڈی 
بہاؤالدین ۳۔١‏ 3 

رشید نثار ءڈاکٹر وزیر آغا اور ہمارا عہدءپنڈی ء اسلام آباد 
ادبی سوسائٹی ء راولپنڈی ء ۱۹۹۸ ء 

روز نیھال ءلغات سماجی علوم وفلسفہہ خیال امروہوی؛ 
پروفیسرء ڈاکٹر ء(مترجم)یو پبلشر یوسف مارکیٹ غزنی 
سٹریٹ اردو بازار ء لاہور ء ۲۰۰۸ء 

روشن اختر کاظمی:ڈاکٹر اردو میں طویل نظم نگاری کی 
روایت اور ارتقاء موڈرن پبلشنگ ہاوس نئی دہلیء ۱۹۸۰ء 
زاہد منیر عامر۔ڈاکٹرء آئینہ کردارء شیخ زاید اسلامک سنٹر 
پنجاب یونیورسٹی؛ لاہور ۲۰۰۳ء 

زکریا ءڈاکٹر محمد خواجہہ اکبر الٰہ آبادی تحقیقی و تنقیدی 
مطالعہءسنگ میل پبلی کیشنز لاہور ٠۰٠۰ء‏ 

سبط حسن ء مقد مہ ء سر مقتل ء مکتبہ دانیال کراچی ء تیسری 
بار ستمبر ۱۹۹۰ء 

سبط حسنءمو سیٰ سے ما ر ج تک نیشنل پبلشنگ ہا و س ؛ 
را ولپنڈی ء مار چ ١۱۹2ء‏ 

سبط حسنءنوید فکرء مکتبہ دانیال احمد برادرس 
؛کراچی۱۹۸۰۰ 

سجاد باقر رضوی تہذیب و تخلیقءمکتبہ ادب جدید لاہور 
اپریل ٦٦۱۹ء‏ 

سجاد حارث ایم اے ٠‏ پروفیسر ء عوامی شاعر اور اس کا 
فنءپی۔ آئی ۔ بی سی شاہ عالمی گیٹ ہ لاہور ۱۹۰۸ء 
سرورہ آل احمد ء تنقید کیا ہے اور دوسرے مضامین اردو 
اکیڈمی سندھ کراچی ۱۹۲۰ء 
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بھٹی(مترجم) ءفکشن ہا وس مز نگ روڈءلا ہو ر ره٢٠۲ء‏ 
سلیم احمد ءنئی نظم اور پورا آدمی ءنفیس اکیڈمی ؛ کراچی 
٤بار‏ دوم ۱۹۸۹ء 
سلیم اخترءڈاکٹرءاقبال کا نفسیاتی مطالعہ اور دوسرے 
مضامینءسنگ میل پبلی کیشنز لاہور |۰۸ء 
سلیم شہزاد تنویرء نئے ادب کا معمار انیس ناگی ‏ مرتبہ 
؛سلیم شہزاد تنویرساغر ء حسن پبلی کیشنزء لاہور 42ء 
سنبل نگارءڈاکٹر اردو شاعری کا تنقیدی مطالعہہ دارالنوادر 
میٹرو پرنٹرز لاہور ٢٢۱٠۲۰ء‏ 
سہیل احمد خان ء ڈاکٹر ءمجموعہ سہیل احمد خان ؛سنگ میل 
پیلی کیشنزء لاہور ۲۰۰۹ء 
سہیل احمد خانءڈاکٹر محمدہ سلیم الرحمن منتخب ادبی 
اصلاحات؛ سویرا آرٹ؛ پریس لاہور ٢٠۲۰ء‏ 
سید ابو الحسن علی ندویمولانا تعمیر انسانیت ء مجلس 
نشریات اسلامیہ شکیل پرنٹنگ پریس: ناظم آباد کراچی 
سید ابو الحسن علی ندوی؛مولانا نقوش اقبالء سروسز بک 
کلب کراچی ۱۹۸۸۰ء 

سید اسد گیلانیء اسلامی تہذیب واقدارء فیروز سنز لمیٹڈء 
لاہور کراچی,: راولپنڈی: ۱ء 

سید عامر سہیل ءمجید امجد بیاض آرزو بکف؛ بیکن بکس 
ملتانء بار اول۱۹۹۰۰ء 

سید عبد الله ء ڈاکٹر مباحثءمجلس ترقی ادب ء لاہورطبع 
اژل۰ ۰٦۱۹ء‏ 

سید عبداللہ ڈاکٹر ولی سے اقبال تک؛ اکیڈمی منصور پریس 
لاہور؛ بار روم مئی ١٦۱۹ء‏ 

سید ابو الحسن علی ندوی مولانا ؛تزکیہ و احسان یا تصوف 
وسلوک؛ محمد الحسنی مرحوم ایڈیٹر الجت الاسلامی (مترجم) 
مجلس نشریات اسلام ناظم آباد ؛کراچی: ۰ء 

سید عبداللہ ءڈاکٹرءفارسی زبان و ادب مجموعہ مقالات ؛ 
مجلس ترقی ادبء لاہبورء ۱۹۸۸ء 

سید علی عبا س جلا ل پو ری؛ تا ر یخ کا نیا مو ڑ؛‌آغا 
امیر حسن کلا سیک ہلا ہو رءا شا عت با را ول مئی ۱۹۸١‏ 
شاہد اقبال کامران؛ڈاکٹر اقبال دوستی؛ پورب اکادمی اسلام 
آباد ؛طبع اول ۲۰۰۹ء 
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ك٤‏ ۔ 


۸۱۔ 


شاہین مفتی ءڈاکٹر ءجدید اردونظم میں وجودیتءسنگ میل 
پبلی کیشنز ءلاہور 

شاہین مفتی۔ء‌ڈاکٹرء پاکستانی ادب کے معمارء اکادمی ادبیات 
3 اسلام آبادءپاکستان ۷ ٭هظًْ 0 

شاہین مفتی ء ڈاکٹر انیس ناگیء شخصیت و فنء اکادمی 
ادبیات ءاسلام آبادء پاکستان ء ۲٣۰٠۰۹‏ ء 

شگفتہ حسین ؛مقالہ نگارء ماہنا مہ ادب لطیف کی ادبی خد 
مات کا تحقیقی و تنقید ی جا ئز ہءبر ائے پی ایچ ڈی بہاء 
الدین زکریا یو نیو رسٹی ملتانء ۱۹۹۲ء 

شمیم حنفی ؛ ہمسفروں کے درمیان؛ انجمن ترقي اردو 
(ہند)ء نئی دہلی ٢٠۲۰ء‏ 

شمس الدین ءپروفیسر ء جدید تاریخ یورپء نذر سنز سرکلر 
روڈ لاہور ۰٦۱۹ء‏ 

شمیمہ بیگم ءڈاکٹر تر قی پسند تنقیدکا ارتقا اوراحتشام 
حسیں؛ء اردو اکیڈمی 3 کزاچی:؛ ور 0 

شیمامجید نعیم حسنء ادب ٠‏ فلسفہ وجودیت نگارشات 
لاہورء ۱۹۱۲ء 

صدف بخاری مقالہ نگارء جدید شعری طرز. احساس اور 
منیر نیازی کی انفرادیت ءشعبہ اردو جی سی یونیورسٹی؛ 
لاہورء ٢۲۰۱ء‏ 

صدیق جاوید ءڈاکٹراقبال نئی تفہیم سنگ میل پبلی کیشنزء 
لاہورں ٢۲۰۰ء‏ 

صدیقیءمظہر الدین؛ اسلام اور مذاہب عالم' ادارہ ثقافت 
اسلامیہ ۱۹۹2ءء لاہور 

صفدر حیا ت صفدر مطا لعہ تا ریخءنیو بک پیلس اردو بازا 
رءلا ہور 

صفیہ بانوءڈاکٹر انجمن پنجاب تاریخ و خدماتء کفایت 
اکیڈمی کراچی ۱۹۸۸۰ء 

ضیا الحسن ہ ڈاکٹر ء جدید اردو نظم و آغازو ارتقاءسانجھ 
پیلشرز ء لاہور ء ٦٣ء"‏ 

صلاح الدین درویش :ڈاکٹر ء انسان دوستی نظریہ اور 
تحریکء پورب اکادمی؛ اسلام آباد طبع اّؤل جنوری ض4هػ۰۰۰۴ء 

صہہبا لکھنوی؛ مجاز ایک آہنگ زندگی شخصیت فنءمکتبہ 
افکار کراچی پہلا ایڈیشن اگست ۱۹۰۸دوسرا ایڈ یشن جولائی 
ف۶ء 


612 


٠٤‏ ۔ 


۔٥‎ 
۔‎ ٦ 


۔٦‎ 


۔۳٣۳‎ 
۔‎ ٤ 


ضیا الرحمن احمدفہم اسلامء نشان پبلشرز اردو بازارء 
لاہورں ۰ءء 

طارق ہاشمی اردو نظم اور معاصر انسانء پورب اکادمی 6 
اسلام آباد 3 اشاعت فروری ۰۰۰۷ء 

طاہر اصغرہ گفتگو حبیب جالب ء مشمولہ جالب بیتی جنگ 
پبلشر ز پریس لاہورء اشاعت اول اگست۱۹۹۳ء 

ظفر اقبالء ڈاکٹر لاہور کا دبستان شاعری مقبول اکیڈمی ء 
لاہور 

ظہیر احمد صدیقی؛ پروفیسر ہ ڈاکٹر اخلاقیات ایرانی ادبیات 
میں ء مجلس تحقیق و تالیف فارسی گورنمنٹ کالج 
یونیورسٹی: لاہوں ٢۰٠۲ء‏ 

عابد نظامی خواجہ ءڈاکٹر؛ لاہور میں اسلام کے سفیر 
(عہد غزنوی سے قیام پاکستان تک) الفیصل کتب اردو بازار 
لاہور ءمئی ٢٠٠٥ء‏ 

عاشق حسین ءبٹالوی ڈاکٹرہفتہ وار چٹانء۲۸جون ۱م۱۹ء 

عبد | لروف ملک مغر ب کے عظیم فلسفی۔ادارہ ادبیا ت نوء 
لا ہو رہن 

عبد الحمید صدیقی ء پروفیسر انسانیت کی تلاشء حرا پبلی 
کیشنز لاہورں ۱ء 

عبد الکریم خالد نئے پرانے مضا مینءاظہار سنز لاہور ٦‏ 
۸ء 

عبد الوحیدء جدید شعرا اردو (دوسرا حصہ) متوسطین ؛ 
فیروز سنز لمیٹڈ ءلاہورء ۹٦۱۹ء‏ 

عبدا لرؤف ملک فیض کی شاعری کانیا دورءپیپلز پبلشنگ 
ہاؤوس : لاہور جنوری۱۹۸۸ء 

عبدالحق ءمولوی ذکر میر؛انجمن اردو پریس اورنگ آباد 
دہلیء ۱۹۲۸ء 

عبدالقادر سروری؛ جدید اردو شاعری ؛کتاب منزل ءلاہور 
٦۱٣1ء‏ 

عبدالوحیدء جدید شعرائے اردوء ء لاہورء فیروز سنز ہن 

عزیز احمد ء متاع عز یز ء عزیز احمد کے تنقید یىی مضا 
مین کا مجمو عہ صدیق جاویدءڈاکٹر (مرتبہ) ء لاہور 


مکل عالیہ 2۱۹۹۱ 


۔۵٥‎ 


عظیم الحق جنیدی ؛اردو ادب و تاریخءایجوکیشنل ہاوس ء 
علیگڑھ چھٹا ایڈیشن ۱۹۸۰ء 
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٦‏ ۔ 


۶۵ ۔ 


٣۶۸۸‏ ۔ 


۹ ۔ 


١‏ ۔ 


۔٦‎ 


عقیل عباس جعفری؛ شخصیت اور فن ءورثہ پبلی کیشنز 
ءلاہوں ٥۵ء‏ 

علی احمد فاطمی؛ فراق گو رکھپوری؛ فن اور شخصیت ؛ 
نصرت پبلشرز؛ لکھنو ء ۱۹۸۲ء 

علی سردار جعفریء تر قی پسند ادب ء مکتبہ پاکستان 
لاہورء؛سںن 

علی عبا س جلال پو ری روا یا ت فلسفہ؛المثا ل پبلشنگلا 
ہو ر 

علی عباس جلالپوری روح عصرء نفیس پرنٹرزءلاہور 
۰۷۰۱ء 

عمران ازفر نشی اردو نظمء نئی تخلیقی جہتءپورپ اکادمی 
اسلام آباد ۰۰۷۰ء 

عمران ازفر ؛ نئی اردو نظم نئی تخلیقی جہت ؛ یورپ 
اکادمی ء اسلام آباد ؛جنوری ۱۳١۲ء‏ 

عبد الحق ء مولوی ء انتخاب کلام میرء انجمن ترقی اردوء 
نئی دہلی ۱۹۸۲۰ء 

عبدالحقء مولوی ؛ڈاکٹر چند ہمعصرء +اردو اکیڈمی سندھ 
کراچی ؛اکتوبر ۱۹2۹ء 

عید الحق برای ) افکار کال تسین لرکی ارلر ہھنتان 
٭طبع اول ٦۶ء‏ 

غلام حسین ذوالفقارءپروفیسر ء ڈاکٹر مولانا ظفر علی خان 
حیات؛ خدمات وآثارء سنگ میل پبلی کیشنز ءلاہور ء۱۹۹۳ء 

غلام حسین ذوالفقارءڈاکٹر اردو شاعری کا سیاسی سماجی 
پس منظرء مطبع پنجاب؛ لاہور ۰٦٦۱۹ء‏ 

غلام حسین ذوالفقارءڈاکٹر ءبزم اکبر سنگ میل پبلی کیشنز 
ء لاہورء ۱۹۹۲ء 

فاطمہ تنویرءڈاکٹرء اردو شاعری میں انسان دوستی؛ تحقیقی 
مقالہ برائ ایچ ڈی۔ ا نیورسٹی فیض آبا : 
مقالہ برائے پی۔ ایچ ڈی۔ اودھ یونیورستی فیض بادءبھارت 
آفسٹ گلی قاسم جان دہلیء ۱۹۹۰ء 

فرخ جمال ملیح آبادی ء جوش میرے بابا( شخص اور شاعر 
) یورپ اکا ومی؛اسلام آباد ؛فروری ۲۱ء 

فرزانہ سید نقوش ادب؛ ءسنگ میل پبلی کیشنزء اردو بازار 
ء لاہور ۹۰ء 

فہیم شناس کاظمی؛ سارتر کے مضامینء بک ٹائم 
را20 
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۔١٥‎ 


قاری شاہ محمد انور علی سہیل فریدء ڈاکٹرءجہانِ تصوف؛ 
مسعود الحسن خان روہیلہ افغان ء (تعارف و 


تدوین) ء ریسرچ سنٹر لاہور ء ٦۰۱۷ء‏ 


۔٥‎ 


۔٥‎ 


۔٦‎ 


۔٥ك‎ 


۶۸۔ 


۹۔ 


٠۰‏ ۔ 


1(١‏ ۔ 


۔٦‎ 


قاسمی ء احمد ندیم جلال و جمال؛ التحر یر دوم >لاہور ٦‏ 
۹ءء 

کر شن چند ر ۔ اردو کا جد ید سرمایہ ادب ء شا ہر اہء دہلی: 
ایز یل:۱۹۲۹ء 

گو پی چند نارنگ ءفراق گو رکھپوریءسنگ میل پبلی 
ڈش لاو اتا 

گوپی چند نارنگ: ہندوستان کی تحریک آزادی اور اردو 
شاعری:سنگ میل پبلی کیشنزء لاہور ٢٠٠٥ء‏ 

گیان چند جین ءپروفیسر تاریخ ادب اردو ءجلد پنجم ءقومی 
کونسل برائے فروغ اردو زبان نئی دہلی جولائی ستمبر 
۸ء شک۰۰ ۱۹۲۰ء 

مالک رامافکار محروم؛ محروم میموریل لٹریری سوسائٹی 
نی دصلی) اشاعت پہلی ۱۹۱۸ء نئی طباعت ۳ءء 

مائیکل بارٹ ؛سو عظیم آدمی؛ محمد عاصم 
بٹ(مترجم)تخلیقات ٹمپل روڈ لاہور ۹۱ء 

متولی یوسف جلبیءمسیحیت (علمی اور تاریخی حقائق کی 
روشنی میں )ء شمس تیریز خان لکھنوی: مولاناء (مترجم)؛ 
ادارہ اسلامیات؛ انار گے لاہور ٦۷ء‏ 

مجنوں گورکھپوری ادب اور زندگی؛ مکتبہ دانیال کراچی: 
طبع دومء۱۹۸۰ء 

معت اعت ار خی امم اما کروتکترتی 
لغت اردو سائنس بورڈ اپرمالء طبع اوّل؛ لاہوں ٢۲۰۰ء‏ 

محمد اکرم راناءپروفیسر ۔ڈاکٹر بین الاقوامی مذاہب؛ ایک 
تجزیاتی مطالعہ پورب اکادمیاسلام آیاد ۰۹۰۷ء 

محمد رفیق مرزاء ڈاکٹر ءقرآنی فلسفہ ء حیات؛ جاوداں 

پبلیکیشنز جنجوعہ روڈ ء راولپنڈی ءمارچ ٦۰۰۳ء‏ 

محمد عبد السلام خان ء مولاناافکار رومی؛ مکتبہ جامعہ نئی 
دلی ۰ء 

سد تزع کال لنٹ کے اقب رن :عم و خرفان 
پبلشرز لاہور ۰٥۰۰ء‏ 

محمد منورء پروفیسر ایقان اقبال سول ایند ملٹری پریس 
کراچی؛ طبع اول ؛جنوری ۱۹ء 
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۹ ۔ 


۔ے٢‎ 


۔ے٤‎ 


۔٥‎ 


محمود احمد برکاتی ءحکیم ءشاہ ولی اللہ اور ان کے 
اصحابء احمد برادرزپریس کاظم آباد کزراچی ؛طبع اول 
ك٤٣٠ء‏ 

محمد رشید ءشیخ ء اسلا م کا معا شی نظا م اور تحر یک پا 
کستا نء جمہو ری پبلیکیشزء لا ہور ٢٠٠۲ء‏ 

مز مل حسین نئے زاویے؛التحر یر ءلاہورءبار اول جنو 
زی ۲۰۰۶ء 

مسر ت لغا ر ی ءزند گی کیا ہےە (فلسفہ حیا ت٠‏ رو حا نی 
و مذ ہبی نقطہ نظر سے ) پشا ور رو ڈ ء راولپنڈی ؛اگست 
٣٦٣٣ء‏ 

مشتاق احمدءاحتساب یا انقلاب؛ کلاسیک پرنٹرز لاہور بار 
اؤل ستمبر ٢۲۰۰ء‏ 

مظفر حسین ءسید محمد طا ہر ملک ؛ڈا کٹر ءاسلامی فلسفہ 
اخلا قء کرا چی یو نیو رسٹی شعبہ تضیف و تا لیف و ترجمہ 


.۱۹۹۹ء 
معین الدین عقیل؛ ڈاکٹر کلام نیرنگ: مکتبہ اسلوب ؛ کراچی 
1۰ء 


مغنی تبسمڈاکٹر شہریار ء ڈاکش نم ۔ راشد شخصیت 
وفن؛ ماترٹ پبلشنگ ہاوس:؛نئی لی نومبر ۱۹۸۱ء 

ملک کریم بخش اسلام اور مذاہب. عالمء مکتبہ دانیال اردو 
بازارء لاہورسںن 

نثار احمد فاروقی ءڈاکٹر ذکر میرء (متن فارسی) میر کی آپ 
بیتی (ذکر میر کا اردو ترجمہ)ء مجلس ترقی ادبء لاہور۔ طبع 
اول جون ۱۹۹۲ء 

نعیم مشتاق؛ ڈاکٹر ٤اسلام‏ مسیحیت اور مکالمہ ء محبت؛ 
نوریہ رضویہ پبلی کیشنز گنج بخش روڈ لاہور ۲۰۰۸ء 

وزیر آغا ءڈاکٹراردو ادب میں طنز و مزاحءمکتبہ عالیہ 
لاہور ۱۹۸۰ء 

نعیم نقویءپروفیسر۔ڈاکٹرءتنقید و آگہی غضفنفر اکیڈمی اردو 
بازار کراچی۱۹۹۰۰ء 

نوازش علی ڈاکٹر پاکستان میں اردو ادب کے پچاس 
سال گندھاراء راولپنڈی 

نواز ش علی ءہ ڈاکٹر فراق گو رکھپوری شخصیت وفن؛ 
دستا ویز مطبو عات ٭لاہورء مشی ۱۹۹۲ء 
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۔۰۶٤‎ 


۵۶۷۔ 


4۹ ۔ 


نیاز فتح پوری؛ علامہ خدا اور تصور خداء آواز اشاعت 
گھر؛ لاہوں ٢٢٠۲ء‏ 
نیر صمدانی ءڈاکٹرء اعتبارات ہ الوقار پبلی کیشنزء لاہور ء 
۵۸ء 
نیرصمدانیء ڈاکٹر جوازء پولیمر پبلی کیشنز اردو بازار 
لاہورء جنوری ۱۹۹۰ء 
وجاہت مسعود بنیادی سیاسی تصورات,: سانجھ پبلیکیشنز 
مزنگ روڈ لاہوں مارچ ٣٦۷7ء‏ 
وزیر آغاء ڈاکٹر ء نئے تنا ظرہ لاہور ء آئینہ ادب ۱۹۸۱۰ء 
وزیر آغاء ڈاکٹر ءنظم جدید کی کروٹیں ‏ سنگت پبلشرزء 
لاہور 7 5ھ ۲ء 
وزیر آغاءڈاکٹر تنقید اور احتسابء ءجدید ناشترین چوک 
اردو بازار لاہوں ۸۶۸۱ء 
وقار احمد رضوی۔ ڈاکٹر جدید تاریخ اردو غزلء نیشنل بک 
فاونڈیشن ء اسلام آبادء۱۹۸۸ء 
ول ڈیورانٹء یورپ کی بیداری؛ یاسر جواد۔(مترجم)؛ 
تخلیقات +لاہور ٣۰ء‏ 
ولیم ووڈرف؛ء جدید دنیاکی مختصر تاریخ؛ راشد 
مراد(مترجم) ء دار الشعور مزنگ روڈ لاہورء؛سہن 
ہارون الرشیدءپروفیسر اردو ادب اور اسلام >اسلامک 
پبلیکیشنز لمیٹڈء لاہور نومبر ۸٦۱۹ء‏ 
ہارون الرشیدءپروفیسر اردو کا جدید نثری ادبء میڈیا 
گرافکس, کراچی ۲۰۰۹ء 
۲٢٢٢٢٢ ٠ٌ 0۷۱۱ - ٣٢١۰۷١ا٥٥ل٠٥‎ 8٠٠.۰ ۷۷٠۱ 20,‏ 
۲٢٢٢ ,1962 605130۱ ۸۸‏ 
۱٥۰۴ ۸۷۰۱٥۱۴0۱۹, ۷۱۷۲۱۰ 9, 1089, ۸۶۸‏ ما ۷۷۵۲۱۹ ۰۲56 
٥‏ . 416 
۷۸۷۱۱۱۱۹٠۱-0-۳٦٥٥٥٥۷۰. )٣ہ0۱اا٥٥۷٥٥ ١٢١۰۷ہا٥٥٥٥ ) ۵۳٥‏ 
0٥۷۵۱۱٥۹۱٥۷۱۲۸۱۲ ۵۸۱۱۲۰ ۱۱۰۷۷ ۷۱۲۴ ۷۱۱٢٢٢۰٥۰21, 979,‏ 
1. 
53٥56٥۳٥١٢۰۷۷۰۱٥ م٥0٥۱٥۹ ۱٢٠٥٢٢٥١٥١٢٥۵‏ آ35ح٭ ۲٢۷٥‏ 
٦۹٤٤٤٤٤٥٤ ٣ہ٢م۱ ۲31۱۱۸ |٠أ1٥٢٢ ١٢٠‏ ۹٥٥۱٥3٦ا‏ 
۳/2 ,۲640 
0٥6218, 35‏ ١٠ں‏ یدہم 511۱ ,٥ا۲٥ ۲۱1٢ .638٢٢‏ 


01٦011٦٥3٢۷ ہ٠اا٥٥٢ہ٢۷‎ ۱٥۲٢٥1۹۰ ۲۰۵۳۳۹‏ .۵066 ۱ہ ۸۰ ۔ل 
7 ئ00۴ , ۲5۱ 
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رسائل 


اورینٹل کالج میگزین؛ پنجاب یونیورسٹی؛ لاہور مئی ۱۹۹۰ء 
رسالہ اردو ء اپریل ۱۹۰۲ء 

علیگڑھ میگزینء اکبر نمبر ۱۹۰۱ 

فنونء خاص شمارہ شمارہ نمبر ٦ء‏ جلد نمبر ٦ء‏ انار کلی ء 
لاہور ۱۹۹۸ء 

رسالہ افکارء جوش ملیح آبادی نمبر شمارہ دسمبر ‏ کراچی 
۱ء 

ارتقا شمارہ نمبر ١۸‏ مخدوم محی الدین نمبر ء کراچی جون 
ان 

افکار ء فیض نمبرء مکتبہ افکار رابس روڈ کراچی ۰٦۱۹ء‏ 
سہ ماہی ؛ مونتاج (ندیم نمبر) ٠‏ شمارہ ۲2٦‏ لاہورجنوری تا 
اگست ے/۰٠۲ء‏ 

مفیض؛ جلد سوم؛ شمارہ ١٦۔٦۱‏ ستمبر ء دستمبر ۱۹۹۳ء 

ئن کر مات سواھ سد > تھازدہ الاص بمیتت فعزقة 
تےکر سے 

رسالہ اوراق؛ جولائی؛ اگست ۱۹۵2ء 

نگار کراچی ء شمارہ مارچ اپریل ٦٦۱۹ء‏ 

نگارء کراچی ء شمارہ مئی جون ۱۹2۲ء 

نگار کراچی ء شمارہ مارچ اپریل ٦۱۹۰ء‏ 
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